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Xie Shengming #4 F

Szczesliwi ubodzy w duchu, poniewaz do nich nalezy krolestwo niebieskie.
Szczesliwi, ktorzy cierpiq udreke, poniewaz beda pocieszeni.
SzczeSliwi tagodni, poniewaz oni posiadq ziemie.
Szczesliwi, ktorzy sa glodni i spragnieni sprawiedliwoSci, poniewaz oni beda nasyceni.
Szczesliwi mitosierni, poniewaz oni dostapiq mitosierdzia.
Szczesliwi, ktorzy maja czyste serce, poniewaz oni bedq oglada¢ Boga.
Szczesliwi, ktorzy zabiegaja o pokdj, poniewaz oni zostang nazwani synami Bozymi.
Szczesliwi, ktorzy sa przesladowani za sprawiedliwo$é, poniewaz do nich nalezy krolestwo niebieskie.
(Mt 5,3-10)
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Zaangazowanie spoleczne religii --------------

Szybki rozwdj gospodarczy przyniost chifiskiemu spote-
czefistwu nowe problemy socjalne. R6zne wspodlnoty reli-
gijne staraja si¢ w duchu swojej wiary odpowiada¢ na
potrzeby ludzi, cho¢ czesto brakuje im do$wiadczenia.
W odpowiedzi na szybkie starzenie sie¢ spoleczefistwa (200
min Chificzykéw ma ponad 60 lat), Kosciét katolicki
w Chinach otoczyt troska osoby starsze, szczegélnie na
terenach wiejskich. Jednak opieka ta jest niewystarczajaca
ze wzgledu na brak funduszy, dos§wiadczenia i umiejetnoSci.
Tymczasem wspoéiczesny buddyzm tajwariski - inaczej niz
buddyzm w Chinach kontynentalnych, gdzie religie dopiero
si¢ odradzaja - jest bardzo zaangazowany w dzialalno$¢
charytatywna i spoleczna, z powodzeniem integrujac ja
z praktyka duchowa (zob. TEMATY).

Historia chrzedcijafistwa w Chinach zna wiele przy-
ktadéw taczenia ewangelizacji i pomocy socjalnej. Misjo-
narze zakladali szkoty, otwierali szpitale i podejmowali
ro6zne dzieta dla dobra spotecznosci. Niektore zgromadzenia,
jak np. Siostry Stuzebnice Ducha Swietego i werbisci,
Swiadomie wprowadzaly nowe europejskie metody i tech-
niki produkcji rolnej, wiercity studnie i realizowaty projekty
zalesiania, promujac w ten sposéb gospodarczy rozwdj
okolic wiejskich. Z kolei siostry salwatorianki skoncen-
trowaty si¢ na pracy z dzie¢mi w sierocificu, prowadzeniu
apteki dla biednych i prowadzeniu kuchni (zob. NOTATKI
HISTORYCZNE).

Rzad chinski prébuje obecnie ztagodzi¢ problem braku
opieki nad osobami starszymi norma prawna - Ustawa
o ochronie praw os6b starszych - nakazujac odwiedziny
i opieke nad starymi rodzicami. Egzekwowanie jej jest
jednak trudne ze wzgledu na duza migracj¢ spoleczenistwa
chifiskiego i zniszczenie tradycyjnych chifiskich wartoSci
szacunku do rodzicéw i oséb starszych. Niezbedna jest
odnowa duchowych podstaw pomocy socjalnej (zob. IN-
FORMACIE). W tej odnowie chinskiego spoleczenistwa
wazna role do odegrania maja wspdlnoty religijne, ktore —
tak jak chiiscy chrzeScijanie zgromadzeni w Seulu - zo-
bowiazaly si¢ zy¢ jako wspolnota kierowana przykazaniem
milodci i przepowiadaé Ewangelie chifiskiemu spoleczen-
stwu (zob. DOKUMENTACJA).

PIOTR ADAMEK SVD

Religie, chrzescijanstwo i KoSciol w Chinach
Kronika * Notatki
(lipiec - wrzesien 2013)

« 1 lipca 2013: Modlitwa i marsz o demokracje
w Hongkongu. W 1997 r. Wielka Brytania przekazata
Hongkong pod zwierzchnictwo Chin. Oficjalnie Hong-
kong funkcjonuje na zasadzie ,jedno pafistwo, dwa
systemy”. Co roku 1 lipca w Hongkongu organizowany
jest marsz, podczas ktérego demonstranci domagaja sie
m.in. powszechnego prawa wyborczego, a takze podje-
cia przez rzad dziatan, ktére zmniejszylyby rosnaca
przepa$¢ miedzy bogatymi i biednymi. W tym roku,
w Parku Victoria, skad wyruszyli demonstranci, zorga-
nizowano modlitwe ekumeniczna, ktéra zgromadzita ok.
450 uczestnikow. W oparciu o ,,Modlitwe o pokdj” Sw.
Franciszka z Asyzu oraz hymn Maryi ,Magnificat”
modlono si¢ o pokdj i sprawiedliwo$¢ oraz za rzadzacych,
by wstuchali si¢ w potrzeby i aspiracje ludzi tak, by ich
marzenia godziwego zycia i prawdziwej wolnosci mogty
zosta¢ spelnione. PoSrod bolaczek trapiacych miesz-
kaficow Hongkongu wymieniono: dtugie godziny pracy,
niskie place, rosnace ceny, coraz wigksza kontrole me-
diéw 1 ograniczanie wolnosci stowa. Uczestniczacy
w modlitwie kard. J6zef Zen Ze-kiun (po mandarynsku:
Chen Rijun [ H#), odnoszac sie¢ do Maryi, powiedziat:
»Maryja zmienita wiele spraw na §wiecie nie przez swoje
dzialanie, lecz przez modlitwe” i dodat, ze tym razem nie
wezmie udzialu w marszu, ale poSwieci popoludnie na
modlitwe.

< 1 lipca 2013: Zamieszki w Xinjiang. W Regionie
Autonomicznym Xinjiang, w miejscowosci Lukqun
(Lukeqin &7¢il) oddalonej ok. 200 km od Urumgi -
stolicy regionu, 26 czerwca mialy miejsce zamieszki,
podczas ktérych 24 osoby stracity zycie. Wedtug ofi-
cjalnych sprawozdan grupa terrorystow zaatakowata
m.in. posterunek policji i sklepy, reagujac w ten sposob
na zaaresztowanie poprzedniego dnia jednego z czlon-
kéw gangu. Rzad okres§la wydarzenia w Xinjiang jako
zashugujace na potgpienie ataki terrorystyczne, ktére nie
maja nic wspélnego z konfliktem etnicznym na tym te-
renie. 30 czerwca Yu Zhengsheng #71E7, cztonek Sta-
tego Komitetu Biura Politycznego KC KPCh, udat si¢ do
Xinjiang, by nadzorowaé prace majace na celu zapew-
nienie spokoju i bezpieczefistwa w tym rejonie.

+ Lipiec 2013: TrudnoS$ci w przestrzeganiu rama-
danu. 10 lipca wyznawcy islamu na calym S$wiecie
rozpoczeli miesiac ramadan. Do praktyk tego okresu
nalezy m.in. powstrzymywanie si¢ od pokarméw i na-
pojéw od wschodu do zachodu storica. Tymczasem
urzednicy Autonomicznego Regionu Xinjiang zapraszaja
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przywodcow islamskich grup religijnych na obiad, sta-
wiajac ich w klopotliwej sytuacji i - w razie nieskorzy-
stania z positku - majac powdd do oskarzenia ich
0 ,obraze z premedytacja”. Ponadto, wiele meczetow
jest pod wzmozona obserwacja, zabroniono spotkan grup,
podczas ktorych rozwaza si¢ religijne teksty. O ile do-
finansowanie przez rzad najbardziej na zach6d wysu-
nigtego regionu Chin spotyka si¢ z aprobata miesz-
kancéw, o tyle wyzej wspomniana polityka nie sprzyja
rozwiazaniu istniejacych w Xinjiang konfliktéw miedzy
Ujgurami a ludno$cia Han, a jest jak ,dolewanie oliwy
do ognia”.

« 7 lipca 2013: Rocznica sakry biskupiej bpa Ma
Daqin. W pierwsza rocznice konsekracji bpa Tadeusza
Ma Dagqin wiele os6b droga elektroniczna zlozylo mu
gratulacje i zyczenia (o uroczystoSci konsekracji i jej
konsekwencjach zob. ,,Chiny Dzisiaj” 2012, nr 2,
s. 11-12 1 16 oraz nr 3-4, s. 13). Bp Ma od roku jest
pozbawiony swobody poruszania si¢ i mozliwosci
sprawowania postugi biskupiej. Pisze na blogu komen-
tarze do Ewangelii i refleksje z okazji Roku Wiary,
niekiedy wspomina tez kwestie spoteczne i odpowiada na
zadawane mu pytania. Ks. Andrzej z Szanghaju napisat
na weibo (chiiskim odpowiedniku Twittera): ,,7 lipca to
rocznica konsekracji bpa Ma! Gratulacje w modlitwie!
Niech Bozy aniolowie rozpoScieraja swe skrzydia, by
ochrania¢ naszego biskupa... Modlimy si¢ o Boza
opatrzno$¢ w tej trudnej drodze. Zbaw nas, Panie!”.

+ 20 lipca 2013: Gratulacje prezydenta Xi Jinping
dla Ma Ying-jeou. 20 lipca prezydent Tajwanu, Ma
Ying-jeou (Ma Yingjiu f53% /1), zostal ponownie wy-
brany przewodniczacym partii Kuomintang, zyskujac
91% sposrod 200 tys. oddanych gloséw. Z tej okazji
prezydent ChRL Xi Jinping wystosowat list gratulacyjny.
»,Mam nadziej¢, ze nasze dwie partie beda mogly po-
glebia¢ wzajemne zaufanie i zainicjuja pozytywna wy-
miang” napisal w swym przestaniu Xi, prezydent
i sekretarz generalny KC KPCh. Interesujace jest, ze Xi
nie wspomniat w liScie o podstawowej polityce rzadu
chiriskiego, zgodnie z ktéra Tajwan musi uznac, ze ist-
nieja ,,jedne Chiny”, Tajwan stanowi ich cze$¢, a ,,jedne
Chiny” sa reprezentowane przez rzad w Pekinie. Na tej
zasadzie opiera si¢ miedzynarodowa dyplomacja Chin.
Prezydent Ma odwotat si¢ w swej odpowiedzi do zasady
»jednych Chin”. Zacytowal tez tzw. Porozumienie
z 1992 roku (zob. ,,Chiny Dzisiaj” 2012, nr 1, s. 5),
zgodnie z ktérym zaréwno Chiny, jak i Tajwan uznaja,
ze istnieje tylko jedno panstwo - Chiny, Chiny konty-
nentalne i Tajwan naleza do tych samych Chin, przy
czym obie strony trzymaja si¢ wlasnej, odmiennej defi-
nicji znaczenia ,,Chin”.

« 23 lipca 2013: Pomoc dla ofiar trzesienia ziemi
w Gansu. 22 lipca o 7.45 miasto Minxian IkE: w pro-
wincji Gansu nawiedzilo trzesienie ziemi, w wyniku
ktérego 95 os6b poniosto Smieré, ponad tysiac zostato
rannych, a 582 tys. ucierpialo w r6zny sposéb. Przed-
stawiciele organizacji charytatywnej Jinde Charity
z Shijiazhuang natychmiast skontaktowali si¢ z Centrum
Pomocy diecezji Lanzhou, a na drugi dzien dotarli do
poszkodowanych, niosac im materialna pomoc i soli-
darno$¢. Wedlug agencji Wiara, koSciot, plebania i 80
domoéw katolikéw mieszkajacych w okolicy epicentrum,
zostalo uszkodzonych. 22 lipca wieczorem mtlodziez
parafii Xiaogoutou spontanicznie zgromadzila si¢ na
jednym z placéw miasta, by modli¢ si¢ za ofiary, zagi-
nionych i poszkodowanych podczas trzesienia ziemi.

«» 23 lipca 2013: Delegacje na Swiatowe Dni Mito-
dziezy z Hongkongu. 29 mitodych oséb z diecezji
Hongkong wzieto udziat w Swiatowych Dniach Mto-
dziezy w Rio de Janeiro w Brazylii, a 310 os6b §wie-
towalo w tym samym czasie we wlasnej diecezji. Obie
grupy przez sze$C miesiecy uczestniczyly w programie
formacyjnym, uczac si¢ dojrzatych relacji wobec samych
siebie, innych ludzi, Boga i stworzenia. Delegacja uda-
jaca si¢ do Brazylii, prowadzona przez o. Charltona
Plateros SVD, juz w dniach od 15 do 23 lipca wzi¢ta
udziat w rekolekcjach i programie przygotowanym przez
grupy goszczace. Uczestnicy lokalnych Dni Mlodziezy
w dniach 23-28 sierpnia brali udzial w okoliczno$cio-
wych Mszach Swietych, spotkaniach i trzydniowym
obozie w Centrum Mtodziezowym Don Bosko w Cheung
Chau. W czasie Eucharystii kard. Jan Tong zachecit:
,Nigdy nie my$lcie, ze wasza wiara nie jest wystarcza-
jaco gleboka i dojrzata. Nie wstydZcie si¢ nia dzielic”.

«» 23 lipca 2013: Youcat po chinsku. Youcat — Kate-
chizm KoSciota katolickiego w wersji dla mtodych zostat
opublikowany po raz pierwszy podczas Swiatowych Dni
Mtodziezy w Madrycie w 2011 r. W lipcu br. ukazat si¢
w tradycyjnym jezyku chinskim, szybko stajac si¢ be-
stsellerem. Katechizm zostal przettumaczony przez
Kuangchi Cultural Group z Tajpej. Zawiera przedmowe
papieza Benedykta XVI oraz spis podejmowanych te-
matéw i zagadniefi. Stanowi punkt odniesienia dla oséb
szukajacych odpowiedzi na nurtujace je problemy, wy-
tycza drogi do osobistej i grupowe;j refleksji, inspiruje do
modlitwy. Zhang Yinyi R4, uczennica szkoly $red-
niej, powiedziata: ,kilkoro moich kolezanek i kolegéw
chce zblizy¢ si¢ do chrzescijafistwa i zrozumie¢ jego
podstawowe prawdy podane w prosty i przystepny
sposob. Youcat jest wspaniatym prezentem, ktoéry im
podaruje. Nie musze juz szuka¢ tlumaczenn w innych
jezykach. Youcatr odznacza si¢ dobrym opracowaniem,

INFORMACJE



CHINY DzisiAJ ® VIII (2013) NUMER 3

z tekstami, obrazkami, a nawet zdjeciami wspdlnoty
chrzedcijanskiej na Tajwanie, co czyni go odpowiednim
dla naszej rzeczywistoSci”.

FREPL

¢ Lipiec 2013: Kurs katolickiej nauki spolecznej dla
Chinczykéw. 53 osoby wziety udziat w 10-dniowym
intensywnym kursie KNS zorganizowanym przez
Chinskie Kolegium w Leuven - instytut Fundacji Fer-
dynanda Verbiesta. 20 ksiezy, 27 siéstr zakonnych i 6
0s6b $wieckich pochodzacych z réznych rejonéw Chin,
studiujacych obecnie w Belgii, Niemczech, Francji,
Hiszpanii, Irlandii i USA uczestniczylo w wyktadach
bedacych catoSciowym kompendium nauczania spo-
tecznego Koésciota katolickiego. Na zakorniczenie kursu
0. Jan Dumon z diecezji Bruges, byly dyrektor Papie-
skiego Dziela §w. Piotra w Rzymie, zostal przedsta-
wiony jako nowy dyrektor Fundacji Verbiesta. Ks. Du-
mon przejat t¢ funkcje 1 wrzesnia 2013 r. od 0. Jéromego
Heyndrickxa CICM.

+«» 30-31 lipca 2013: Dialog miedzy Chinami i USA
o prawach czlowieka. W Kunming, stolicy prow.
Yunnan na potudniu Chin, odbylo si¢ dwudniowe spo-
tkanie przedstawicieli Waszyngtonu i Pekinu po§wigcone
przestrzeganiu praw cztowieka. Tego rodzaju spotkania
odbywaja sie corocznie od 1990 r., cho¢ w latach 2002-
2008 Chiny, ze wzgledu na krytyke ze strony USA,
powstrzymaty w nich swoj udziat. Uzra Zeya, zastepca
sekretarza ds. demokracji, praw czlowieka i pracy
w sekretariacie stanu USA, wskazala na stosowane
w Chinach represje wobec rodzin oséb broniacych praw
cztowieka, co widaé m.in. na przyktadach rodzin Liu
Xiaobo %% i Chen Guangcheng [%5¢i{. Rowniez
polityka wobec mniejszosci etnicznych i religijnych,
szczegblnie w Autonomicznym Regionie Tybetu i Au-
tonomicznym Regionie Xinjiang, zwlaszcza obostrzenia
uniemozliwiajace swobode praktyk religijnych, prowa-
dza do stwierdzenia, ze sytuacja w zakresie przestrze-
gania praw czlowieka w Chinach pogarsza sie. Wedlug
organizacji Human Rights Watch, mimo iz prezydent Xi
Jinping zapowiadal walke z korupcja, przynajmniej 16
dziataczy z Pekinu i z prow. Jiangxi zostalo areszto-

wanych za publiczne wzywanie rzadu, by zazadal od
urzednikéw podania do publicznej wiadomosci ich stanu
majatkowego. W raporcie USA podaje nazwiska kon-
kretnych oséb, ktérych prawa do wolnosci nie sa re-
spektowane, m.in. Xu Zhiyong, Liu Xia, Dhondup
Wangchen, Hada, Xiao Shu. W odpowiedzi na krytyke
USA, Chiny opublikowaty raport o prawach cztowieka
w Stanach Zjednoczonych.

¢ 4 sierpnia 2013: Zmiany w polityce jednego dziecka?
Komisja Planowania Rodziny rozpatruje propozycje
zniesienia zakazu drugiego dziecka w rodzinie, poin-
formowata oficjalna agencja informacyjna Xinhua.
Warunkiem bylaby sytuacja, w ktérej przynajmniej
jedno z rodzicow jest jedynakiem. Oczekuje sig, Ze za-
sada ta zostanie wprowadzona na poczatku 2014 r. i, by¢
moze, od 2015 r. obejmie wszystkie rodziny w Pafistwie
Srodka.

% 5sierpnia 2013: Spotkanie przywodcow partyjnych
i lek przed demokracja. Przywédcy KPCh, doradcy
i eksperci zebrali si¢ w Beidaihe Jt#i (prow. Hubei),
by dyskutowa¢ o waznych problemach panistwa: nie-
pewnej ekonomii, nieokietznanej korupcji, procesie
sadowym Bo Xilai #Ei3k, a takze reformach politycz-
nych w partii i panstwie. Cho¢ od szeregu lat czotowi
politycy (Jiang Zemin, Hu Jintao, Xi Jinping) mdwia
o reformach politycznych, np. wigkszej demokracji
i przestrzeganiu prawa przez cztonkéw KPCh, nie sa one
wcielane w zycie, wrecz przeciwnie, w sterowanych
przez rzad mediach trwa kampania naglasniajaca nie-
bezpieczenstwa demokracji i zasady prawa (,konstytu-
cjonalizmu”). Gazeta ,,Renmin ribao” 5 sierpnia opubli-
kowata ostrzezenie przed konstytucjonalizmem oraz
pogladem, ze prawo winno gwarantowac i chroni¢ prawa
obywateli. Ten organ KPCh traktuje te ide¢ jako cze$¢
spisku Zachodu majacego na celu zniszczenie socjalizmu
w Chinach i narzucenie im idei Kkapitalistycznych.
»Xinhua” 1 sierpnia zamie$cita artykut Wang Xiaoshi +
/NA pt. ,,Jesli dojdzie w Chinach do zamieszek, beda one
gorsze niz w ZSRR”. Autor ostrzega, ze jeSli Chiny
pojda Sladami ZSRR, podejmujac reformy demokra-
tyczne, doprowadzi to do biedy i nedzy. Oskarza blo-
gerOw o rozprzestrzenianie w spoleczenistwie niezado-
wolenia, opartego na falszywych przestankach. Chiny
patrza na rozpad Zwiazku Radzieckiego z przerazeniem.
Za upadek Muru Berlifiskiego w 1989 r. obwiniaja
NSZZ ,Solidarno$¢” i kontakty zwiazkowcOw z papie-
zem Janem Pawlem II. Jest to jednym z powodoéw
szczegblnego wyczulenia KPCh na wolne zwiazki za-
wodowe, autonomi¢ poszczegdlnych regiondw, religie,
a w szczeg6lnosci Kosciét katolicki.
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+«» 7 sierpnia 2013: Ksieza z Hebei zatrzymani przez
policje. Ks. Song Wanjun 7R /i % zostal zatrzymany
podczas jazdy samochodem 7 sierpnia o 4 nad ranem
przez grupe 10 policjantéw. Ks. Song jest z diecezji
Xiwanzi 75¥%F, ma 39 lat, od 11 lat jest kaptanem.
Przed przeniesieniem do powiatu Chongli 24l przez
dtugi czas pracowat duszpastersko w powiecie Zhangbei
skdt. W sierpniu w prow. Hebei zostali aresztowani
jeszcze trzej inni ksieza z niezarejestrowanych wspdlnot
katolickich: ks. Shi Weiqgiang, ks. Tian Jianmin i ks.
Yang Gang. Na poczatku wrze$nia miejsce ich pobytu
nadal nie bylo znane. Diecezja Xiwanzi lezy na p6inocy
prow. Hebei. W ostatnich latach wladze szykanowaly
tamtejszy nieoficjalny KoSciot: biskupi i ksieza trafili do
wiezief, zamknieto ich w domowym areszcie lub musieli
bra¢ udzial w szkoleniach majacych na celu naktonienie
ich do przystapienia do Stowarzyszenia Patriotycznego
KoSciota Katolickiego w Chinach. Podobne przeslado-
wania spotykaja duchownych diecezji Baoding, w ktorej
jest ok. 50 tys. katolikdw, przynalezacych gléwnie do
nieoficjalnego nurtu Kosciota katolickiego.

+» 8 sierpnia 2013: Zakonczenie kursu dla katechi-
stow. 86 Kkatechetéw diecezji Hongkong ukoriczyto
dwuletni kurs przygotowujacy do pracy katechetycznej
i pastoralnej w parafiach, szkotach i na uniwersytetach.
Jednym z waznych zaje¢ katechistow jest przygotowy-
wanie do przyjecia chrztu §wigtego oraz towarzyszenie
neofitom w Zyciu wiara. Uroczystej Mszy Swietej na
zakoniczenie kursu przewodniczyt kard. Jan Tong (po
mandaryiisku: Tang Han %), ktéry zaznaczyl, ze
zakoriczenie szkolenia stanowi poczatek, a nie koniec.
Kardynat ,zachecit nowych katechistow, by wciaz
szukali sposobéw doskonalenia si¢ w pracy” i zyczyt
wszelkiego dobra ,,w prowadzeniu ludzi w ich do-
Swiadczeniu wiary i podzielania ich rozumienia zycia
wiara, tak, by pomaga¢ osobom poszukujacym, ktére
chca zrozumie€ i spotkaé Jezusa Chrystusa”.

+ O sierpnia 2013: Aresztowanie pastora w prow.
Xinjiang. 4 sierpnia ok. 20 policjantéw wtargneto do
kosciota Mu’en & w Urumgqi, stolicy Regionu Au-
tonomicznego Xinjiang, w ktorym modlita sie grupa
chrzescijan. Policjanci aresztowali pastora Tan Wen i#
X, skonfiskowali Biblie, $piewniki i ksiazki religijne,
nie legitymujac si¢ zadnym dokumentem uprawniajacym
ich do tego rodzaju dzialai. Grozili chrze$cijanom
»powaznymi konsekwencjami”, jesli beda nadal spoty-
ka¢ sie na modlitwie. W ChRL jedynie oficjalnie zare-
jestrowane grupy religijne maja prawo gromadzi¢ si¢ na
modlitwie. Od niemal pigciu lat nasilono naciski w celu
zlikwidowania wspdélnot nieoficjalnych lub wcielenia ich
do wspdlnot oficjalnych. Tymczasem szacuje sie, ze

w Chinach jest ok. 80 mln protestantow gromadzacych
si¢ w niezarejestrowanych koSciotach domowych, a 20
mln nalezy do wspoélnot zrzeszonych w kontrolowanym
przez rzad Ruchu Trzech Autonomii.

«» 15 sierpnia 2013: Ewangelizacja przez sztuke.
Wystawa w Tianjin i Ningxia. ,,Aby glosi¢ oredzie,
ktére powierzyt mu Chrystus, KoSciot potrzebuje sztuki”
napisal Jan Pawel II w LiScie do artystow z 1999 r.
Dziesiata edycja Wystawy Dziel Sztuki w katedrze
w Tianjin oraz Wystawa Sztuki ChrzeScijaniskiej w pa-
rafii Yinchuan 4R)I| w diecezji Ningxia 7%, odstonity
bogactwo form i Srodkéw artystycznych, poprzez ktdre
glosi si¢ Ewangelie w Panistwie Srodka. W 2003 r. w die-
cezji Tianjin powstata Grupa Artystéw, ktorych celem
bylo ilustrowanie Biblii, katechizmu i prawd wiary.
W ciagu 10 lat cztonkowie grupy przygotowali 1739 prac
prezentujacych tematy chrzescijanskie. Sa wsrdéd nich
994 kaligrafie, 414 obrazy i 331 rzezb. Na tegorocznej
wystawie w Tianjin mozna byto podziwiaé 224 prace:
obrazy, wycinanki, grawiury, hafty, rzeZby i fotografie.
»Kazda z prac jest wyrazem mitoSci do Chrystusa
i Kosciota” - powiedziat jeden z artystow, czlonek
wspomnianej grupy. Wsréd dziel wystawionych w die-
cezji Ningxia szczegblnie wartoSciowe sa liczace ponad
100 lat wizerunki NajSwietszego Serca Pana Jezusa
i Niepokalanego Serca Maryi.

+» 19 sierpnia 2013: Mlodziez z Chin na rekolekcjach
oazowych. 10 miodych oséb z Chin, w tym 3 siostry
zakonne od kilku lat uczace si¢ w Polsce, wziety udziat
w rekolekcjach oazowych II stopnia w KroScienku i III
stopnia Krakowie. Przed rozpoczeciem rekolekcji
3 sierpnia, goScie przez dwa tygodnie pielgrzymowali do
waznych miejsc religijnych naszego kraju. Na zakofi-
czenie ich pobytu w Polsce, tradycyjnie, odbylo sie
spotkanie w prowadzonym przez werbistow OSrodku
Migranta Fu Shenfu w Warszawie, gdzie rdéwniez
znajduje si¢ siedziba Stowarzyszenia Sinicum im. Mi-
chata Boyma SJ. Mtodzi Chificzycy ze wzruszeniem
opowiadali o gtebokim do$§wiadczeniu Bozego prowa-
dzenia i wiary. Wracali z odnowiona ufnoscia i checia
dzielenia si¢ z innymi dobra nowina o Bogu, ktéry wy-
prowadza z niewoli, jest Panem i dziata we wspélnocie
Kosciota. Pobyt grupy w Polsce organizowala Diakonia
Misyjna Ruchu Swiatlo-Zycie we wspolpracy ze Sto-
warzyszeniem Sinicum im. Michata Boyma SJ.

¢ 16 sierpnia 2013: Pogrzeb pastora Samuela Lamb.
Ok. 30 tys. os6b zgromadzito sic w Guangzhou (prow.
Guangdong), w domu pogrzebowym Yinhe 4277, by
odda¢ hotd i modli¢ si¢ za zmartego 3 sierpnia w wieku
88 lat pastora, znanego réwniez pod imieniem Lin
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Xiangao #k #ik 7% . Lamb byl jednym z najbardziej
wplywowych lider6w kosciotéw domowych w Pafistwie
Srodka. W 1958 r. zostatl
skazany na kare 20 lat
wiezienia za odmowe za-
rejestrowania  wspoélnoty
chrzedcijan, ktorej prze-
wodzit. Po uwolnieniu
w 1978 r. zalozyl naj-
wigkszy w Guangzhou ko-
§ciét domowy. Po dwdch
dekadach  prze§ladowan
1 aresztowan, w ostatnich
latach wspélnota mogta
funkcjonowaé bez wigk-
szych przeszkéd. Liczba
uczestnikdw niedzielnych zebraf modlitewnych w pry-
watnie wynajmowanym budynku w dzielnicy Yuexiu %
7, dochodzita ostatnimi czasy do 5 tys. os6b. ,Smieré
pastora Lamb oznacza, ze zakonczyla si¢ generacja
wybitnych chrzescijan, ktérzy trwali w wierze w latach
50. i przeszli obozy pracy” - powiedzial 38-letni praw-
nik, Wen Yu. ,,Po wypuszczeniu [z wigzien i obozoéw],
kontynuowali nauczanie, rzucajac ziarna Ewangelii we
wspotczesnych Chinach. To dzigki nim rozwija si¢ dzi$
chrzeécijanstwo w Chinach”.

+» 19 sierpnia 2013: Prochy bpa Jin rozsypane na
cztery strony Swiata. 19 sierpnia odbyla si¢ ceremonia,
podczas ktérej prochy zmarlego 27 kwietnia br. bpa
koadiutora diecezji Szanghaj Alojzego Jin Luxian & %,
zostaty rozsypane w morze. Urng z prochami zmartego
biskupa i jego portret zaniesiono procesyjnie do portu
Wusong #i#% w Szanghaju, skad jednostka odptyneta
w kierunku miejsca, gdzie rzeka Huangpu i laczy sie
z rzeka Jangcy (Changjiang & YL ). Tam doczesne
szczatki zmartego zostaly, zgodnie z jego zyczeniem,
rozsypane ,na cztery wiatry”. Tego samego dnia
w katedrze §w. Ignacego Xiujiahui w Szanghaju ok. 200
ksiezy odprawito Eucharystie za zm. Biskupa; wzieli
w niej udzial wierni §wieccy, siostry zakonne, a takze
przedstawiciele rzadu.

++ 26 sierpnia 2013: 60 rocznica Chinskiego Stowa-
rzyszenia Buddyjskiego. Rocznicowa uroczysto$¢ od-
byla si¢ w Hali Ludowej w Pekinie w obecnosci
czolowych politykéw, wzywajacych czlonkéw stowa-
rzyszenia do dalszego wkladu w rozwdj panstwa i spo-
teczenistwa. Yu Zhengsheng, przewodniczacy Komitetu
Narodowego Chifiskiej Ludowej Politycznej Konferencji
Konsultatywnej powiedzial w okoliczno$ciowym prze-
moéwieniu, ze - po otwarciu si¢ Chin - buddyzm rozwijal
sie¢ wraz z rozwojem panstwa. Chinskie Stowarzyszenie

Buddyjskie pomoglo KPCh i rzadowi wdraza¢ wolno$¢
wierzeni religijnych oraz wniosto pozytywny wktad
w rozw0j ekonomiczny i stabilno$¢ spoleczefistwa. Liu
Yandong X %t %, czlonkini Biura Politycznego KC
KPCh i wicepremier oS§wiadczyta, ze liczy na to, iz
Chinskie Stowarzyszenie Buddyjskie bedzie facznikiem
migdzy wladza a ludem, bedzie promowaé cnoty
w spoteczenistwie i wzmocni doskonalenie struktur
swojej instytucji.

«» 30 sierpnia 2013: Plony wakacyjnych inicjatyw
pastoralnych. Letnie wakacje sa w KoSciele katolickim
w Chinach czasem réznego rodzaju rekolekcji i zinten-
syfikowania innych form pracy pastoralnej. W diecezji
Minbei [#Jk (prow. Fujian) 17 sierpnia zakonczyl sie
obdz, w ktérym uczestniczylo 60 studentéw. Diecezja
Jining %7 (prow. Mongolia Wewngtrzna) natomiast
zorganizowala obdz letni dla okoto 30 studentéw. Pod-
czas uroczystej Mszy Swietej w katedrze w Tianjin 150
katechumenéw otrzymato sakrament inicjacji chrzesci-
janskiej, 19 miodych ludzi przyjeto sakrament bierz-
mowania, a 12 dzieci przystapilo do Pierwszej Komunii
Swietej. W czasie tej samej celebracji 23 lektoréw
i nadzwyczajnych szafarzy Stowa Bozego otrzymato od
biskupa misje na rok 2013/2014. Na zakori- czenie lata
duszpasterskiego bp diecezji Xianxian k&, Jozef Li
Liangui #=i% 5% udzielit sakramentu dojrzato$ci chrze-
Scijanskiej kilkuset mlodym ludziom i Pierwszej Ko-
munii Swietej okoto 50 dzieciom z parafii Fanga.

« Czerwiec-wrzesiefi 2013: Aresztowania obroncéw
panstwa prawa. Od czerwca do wrzeSnia br. rzad
chinski aresztowat ok. 50 oséb za organizowanie kolacji
i spotkan, w trakcie ktérych podejmowano tematy de-
mokracji, respektowania konstytucji i prawa. 17 lipca,
po trzech miesiacach nielegalnego aresztu domowego,
osadzono w wiezieniu dr. Xu Zhiyong ¥F&K, zatozy-
ciela organizacji Ruch Nowych Obywateli, wyktadowce
Pekinskiego Uniwersytetu Poczty i Telekomunikacji.
Powstaty w 2012 r. Ruch Nowych Obywateli ma na celu
budowanie demokratycznego spoleczefistwa w Chinach.
Domaga sie wolnoéci prasy i zniesienia cenzury Internetu.
W listopadzie 2012 Xu Zhiyong wystosowat list otwarty
do prezydenta Xi Jinping, krytykujac uzywanie sity jako
gtéwnej metody rzadu, by zachowaé porzadek spoteczny.
8 sierpnia br. w Internecie ukazato si¢ nagranie video,
w ktorym Xu Zhiyong zza krat wiezienia, mowi: ,,Je-
stem gotowy poswieci¢ wszystko dla wolnosci, dobra
wspélnego i wiary [...]. Bez wzgledu na to, jak sko-
rumpowane i absurdalne jest spoleczenstwo, ten kraj
potrzebuje obywateli, ktérzy maja odwage, by powstac,
trwaé przy swej wierze i realizowa¢ prawa, obowiazki
i marzenia. [...] Zjednoczmy sig i pracujmy razem, aby
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nasze prawa jako obywateli nabraty znaczenia, aby nasza
tozsamo$¢ jako obywateli byla silna — pracujmy razem,
by promowa¢ demokracje, zasad¢ prawa, przejrzystosci
i sprawiedliwoéci w naszym panstwie”. W§srdéd aresz-
towanych jest Yang Lin ##k, sygnatariusz Karty 08 oraz
Li Huaping Z= 1t *F z Hunanu (uwieziony 10.08),
oskarzony o ,,gromadzenie thumu, by zakt6ci¢ porzadek
w miejscu publicznym”. Li zainicjowal projekt wspie-
rajacy i udzielajacy pomocy finansowej osobom wal-
czacym o prawa czlowieka, nalezy do Ruchu Nowych
Obywateli. Liu Jiacai X|Z% W z Yichang & & (prow.
Hubei) zatrzymano 12 sierpnia, pod zarzutem ,,podbu-
rzania do przewrotu”, za jaki uznano zaproszenie zna-
jomych dziataczy z Yichang na kolacje potaczona
Z omawianiem zagadniefi zwiazanych z prawem i spra-
wiedliwo$cia. 16 os6b aresztowanych w ostatnich mie-
siacach nalezy do Ruchu Nowych Obywateli.

¢ 10 wrze$nia 2013: Ocalil zycie wielu Chinczykow -
o. Emile Jacquinot de Besange SJ. 10 wrze$nia mingta
67. rocznica §mierci francuskiego jezuity. Ur. si¢ 15
marca 1878 r. w Saintes na zachodzie Francji. Byt
profesorem jezyka i literatury angielskiej. W latach
1913-1940 pracowat w Chinach, m.in. nauczajac
zgodnie ze swa specjalizacja. W 1937 r. w trakcie wojny
chifisko-japoniskiej zorganizowal w Szanghaju strefe

bezpieczenstwa, dzigki ktorej swoje zycie ocalito 300 tys.

Chinczykéw. W 1945 r. udat sie do zniszczonego wojna
Berlina, by towarzyszy¢ uchodzcom i wygnaicom. Do
ostatnich chwil zycia odznaczal si¢ dobrym humorem.
We francuskiej czesci cmentarza Heiligensee odstonigto
w tym roku kamiei upamigtniajacy o. Jacquinot (Rao
Jiaju %% Y, 1878-1946).

+» 15 wrzeénia 2013: Trzej neoprezbiterzy w Lanzhou.

Trzech diakonéw z wyzszego seminarium w Xi’an
przyjeto Swiecenia kaptanskie z rak ks. bpa Jézefa Han
Zhihai #:&# z Lanzhou (prow. Gansu). Bp Han za-

checal nowych ksiezy, by byli wierni krzyzowi Chry-

stusa. Uroczysta Msze Swicta, w ktorej uczestniczylto ok.

1 800 wiernych, koncelebrowato ok. 40 prezbiteréw. Bp
Han Zhihai jest znany z , Listu do moich Przyjaciét”,
jaki opublikowat w 2003 r., wzywajac ludzi obu nurtéw
Kosciota katolickiego w Chinach do pojednania ze
wzgledu na jedno Ciato Chrystusa. Od 1987 r. diecezja
Lanzhou cieszy si¢ rozwojem wspodlnot katolickich
dzieki zaangazowaniu misyjnemu i pasterskiej trosce
biskupdw, ksiezy, siostr zakonnych trzech réznych
zgromadzen oraz wiernych §wieckich. Wspdlnota kato-
licka diecezji liczy obecnie ok. 35 000 oséb, w tym 30
ksiezy, 200 siéstr zakonnych, 40 seminarzystow i ok. 80
nowicjuszek.

+» 17 wrze$nia 2013: Franciszkanki Misjonarki NSPJ:
90 rocznica zalozenia zgromadzenia (Yesu shengxin
fangji chuanjiao nii xiuhui Wk %075 B4 8 L5 25).
Ponad 230 sidstr przyjechalo z misji w ré6znych czesciach
kraju do domu macierzystego w archidiecezji Xi’an
(prow. Shaanxi) na wspélne S$wigtowanie. Tematami
wiodacymi obchodéw byly: powrdt do pierwotnego
charyzmatu, odnowa, poSwiecenie i ewangelizacja.
W czasie 4-dniowego spotkania siostry zglebialy za-
gadnienia zwiazane z historia i charyzmatem zgroma-
dzenia, zyciem konsekrowanym oraz powierzona im
misja. Obok modlitwy i wymiany do$wiadczefi, jednym
z elementéw S$wigtowania bylo przygotowane przez
siostry przedstawienie prezentujace histori¢ i misje
zgromadzenia. Franciszkanki Misjonarki NSPJ zostaty
zatlozone przez siostr¢ Wang Wenging przy wsparciu
ipomocy ze strony bpa Eugeniusza Massi OFM oraz
0. Ormazabal Francisco OFM. Obecnie siostry angazuja
si¢ w prace pastoralne i charytatywne oraz stuzbg
zdrowia. Prowadza sierociniec, klinike, o§rodek pomocy
dla os6b chorych na AIDS/HIV i oSrodek dla tredowa-
tych.

«» 18 wrze$nia 2013: Chinska flaga na szczycie me-
czetu. Wtadze lokalne Aksu w Autonomicznym Regio-
nie Xlnjlang umieécity flage narodowa Chin nad
mihrabem - nisza mo-
dlitewna wskazujaca kie-
runek Mekki. Wyznawcy
islamu modla sie zwro-
ceni w kierunku Mekki.
Umieszczenie flagi w tak
symbolicznym  miejscu
sprawia, ze — modlac si¢
- muzulmanie oddaja
jednoczes$nie czes¢ fladze.
Ilham Tohti, adwokat
ujgurski, komentuje to
krotko: ,oni [wladze]
zasadniczco moéwia, zZe
flaga jest wyzej niz reli-
gia”. Wéréd restrykeji dotyczacych praktyk religijnych
wprowadzanych w regionie Xinjiang w ostatnim czasie,
jest rozmieszczenie znakéw zakazujacych kobietom
noszenie hidzabu w miejscach publicznych. Od kilku
dekad w Xinjiang istnieje tez zakaz wprowadzania nie-
letnich do meczetu i uczenia ich religii. Wyznawcy is-
lamu napotykaja tez na trudno$ci w przestrzeganiu postu
religijnego w trakcie ramadanu.

19 wrzeénia 2013: Ksiezycowe ciastka dla wiezniow
- inicja,ltywa wsparta przez papieza Franciszka.
Swieto Srodka Jesieni (zhongqiujie H#KET) jest jednym
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z waznych Swiat w Swiecie azjatyckim, podczas ktérego
w gronie rodziny celebruje si¢ uroczysty positek, je
tradycyjne ksiezycowe ciastka i - podziwiajac ksiezyc -
wspomina legendy zwiazane ze Swigtem. Kard. Jozef
Zen kilka lat temu po raz pierwszy zainicjowal zwyczaj
obdarowania wieZniéw ksiezycowymi ciastkami. Gdy
poprosit komisarza wieziennictwa w Hongkongu o moz-
liwo§¢ podarowania tradycyjnych ciastek tysiacowi
osadzonych w miejscu, ktére odwiedzal, otrzymat na to
zgode pod warunkiem, Ze dostana je wszyscy wigZniowie
w Hongkongu. Ich liczba wynosita wowczas 12 000.
Kardynat przez lata organizowat te¢ akcje, korzystajac
z hojnos$ci prywatnych darczyficow. W tym roku
przedstawit inicjatywe papiezowi Franciszkowi, znajac
jego troske o ludzi ubogich i z marginesu spolecznego.
Papiez wspart inicjatywe finansowo i przestal kardyna-
fowi recznie napisana w jezyku wloskim kartke tej tresci:
»,Drodzy Wierni, chetnie dotaczam do Was, by poda-
rowaé ksiezycowe ciastka naszym braciom i siostrom
w wiezieniach Hongkongu. Jezus rozpozna nas u bram
Nieba. Szczesliwego Swieta Srodka Jesieni! Serdecznie
Was blogostawie. Papiez Franciszek”. Tekst ten, wraz
ze zdjeciem kard. Zen z papiezem Franciszkiem, roz-
sylano darczyicom. 15 000 ksiezycowych ciastek zo-
stato przed §wigtem przekazanych do 23 wigzieni, doméw
poprawczych, oSrodkéw rehabilitacyjnych i oSrodkow
leczenia z uzaleznien.

¢ 22 wrze$nia 2013: Wyrok dla Bo Xilai. Sad w Jinan
(prow. Shandong) skazat Bo Xilai na kare dozywotniego

wiegzienia i dozywotniego pozbawienia praw publicznych.

Nakazat tez konfiskate catego jego majatku. Bo Xilai byt
czlonkiem Biura Politycznego i KC KPCh oraz I se-
kretarzem w Chongqing. Oskarzony jest o przyjecie
tap6wki w wysokosci 21,79 mln juanéw (2,67 mln euro),
sprzeniewierzenie 5 mln juanéw (612 tys. euro) z fun-
duszy publicznych oraz naduzycie uprawniefi stuzbo-
wych poprzez probe blokowania §ledztwa dotyczacego
zab6jstwa angielskiego biznesmena, popelnionego przez
jego zone Gu Kailai.

+»+ 26 wrze$nia 2013: Seria studenckich filméw o mig-
rantach. Uniwersytet Shih Hsin %7 na Tajwanie za-
prosit 35 studentém pochodzacych z rodzin migrantéw
do realizacji filméw o ich zyciu, zwyczajach, kuchni.
Celem projektu i filméw, ktére beda emitowane przez
kanaly telewizji publicznej w Tajpej i Nowym Tajpe;j jest
pomoc w zrozumieniu obyczajow i tradycji ludzi innych
narodéw. Rodziny studentéw pochodza z Tajlandii,
Indonezji, Korei Potudniowej, Wietnamu, Polski i Chin
kontynentalnych. Na filmach utrwalono chwile przy-
gotowywania positkéw z daniami typowymi dla danego
kraju, bajki i historyjki opowiadane dzieciom przez ro-
dzicow i charakterystyczne dla danego kraju piosenki,

w tym kolysanki. Dla studentéw jest to okazja nie tylko
do uwazniejszej obserwacji zycia swej rodziny, ale takze
do nauki robienia dobrych filméw pod okiem ekspertow.
Profesor Hu Lingjen i#¥1{~ uwaza, ze w kazdej rodzinie
»sa skarby tradycji, ktére - poprzez podzielenie sig
z innymi - moga ubogaci¢ wzajemne zrozumienie,
a takze wspomoc dzielenie si¢ pomystami i projektami
przez mtodych studentow”.

&k ok

Rok Wiary

Katechezy o wierze kard. Jozefa Zen. W ramach Roku
Wiary kard. J6zef Zen wyglosit cykl 40 péttorago-
dzinnych katechez. Srodowe spotkania odbywaty sie od
wrze$nia 2012 do potowy lipca 2013 roku w domu sa-
lezjan6w w Hongkongu; byly tez dostepne na zywo przez
Internet. Katechezy beda rozpowszechniane w jezyku
kantoriskim na DVD. Trwaja prace nad ich ttumacze-
niem na jezyk mandaryniski z my$la o mieszkancach Chin
kontynentalnych.

Pielgrzymka do Shangchuan. Parafia katedry Niepo-
kalanego Serca Maryi w Jiangmen 1./ (prow. Guang-
dong) 13 lipca zorganizowala pielgrzymke do miejsca
Smierci §w. Franciszka Ksawerego (zm. 1552) na wyspie
Shangchuan I JI| . Temat wiodacy pielgrzymowania
brzmial: ,,Mddl sie za KoSciét w Chinach i za KoSciot
powszechny, by misja ewangelizacji w §wiecie i Chinach
rozwijata si¢, umacniajac wiare, zwlaszcza w Roku
Wiary”. Pielgrzymi poznawali zycie §w. Franciszka
Ksawerego, wielkiego misjonarza Azji, byli tez zache-
cani przez przewodnika grupy, ks. Huang, by na wzoér
Swietego jezuity zywo $wiadczy¢ o Panu Jezusie.

Seminarium na temat dokumentéw Soboru Watykan-
skiego II poswieconych tematyce KoSciota i ekumenizmu
odbyto si¢ 13 lipca 2013 r. w Taiyuan (prow. Shanxi).
Trzech prelegentéw prezentowato soborowe konstytucje:
Lumen gentium oraz Gaudium et spes, a takze dekret
Unitatis redintegratio. W sesji, ktérej przewodzit bp
koadiutor diecezji Taiyuan Pawel Meng Ningyou,
uczestniczyli wszyscy kaptani diecezji oraz okoto 1000
wiernych. Wedlug bpa Meng ,,Sobdr i wspomniane
dokumenty ozywity Kosciol, dajac mu nowa energie.
Formacja wiernych w zakresie tych dokumentéw wciaz
nas odnawia, jest potrzebna i konieczna dla ewangeli-
zacji”. Studium pomoglo uczestnikom seminarium lepiej
zrozumie¢ relacje istniejace miedzy wiernymi a Ko-
$ciotem. Czas wspdlnej modlitwy i refleksji zaowocowat
ozywieniem i poglebieniem wiary.

Konkurs ze znajomosci katechizmu to inna forma
$wietowania Roku Wiary. Zorganizowat go 28 wrze$nia
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dekanat Yongjia w diecezji Wenzhou (prow. Zhejiang).
Konkurs zgromadzit 240 os6b z r6znych parafii. Ten sam
dekanat planuje, by - jeszcze w ramach Roku Wiary -
zorganizowa¢ seminarium nt. wartoSci malzefstwa
chrzescijanskiego, potaczone z poradnictwem dla mat-
zZonkow.

WERONIKA MARIA KLEBBA SSPS

Zrédia: (lipiec-wrzesieni 2013): UCAN, Asianews, Agenzia Fides,
Hong Kong Sunday Examiner, South China Morning Post, Xinhua,
Vatican Insider 19.09, The Telegraph 4.08, English.news.cn 1.07.,
Reuters 1.07., 6.09, China Daily online 1.07, Washington Times
20.07, Voice of America 30-31.07, The Guardian 30-31.07, Al
Jazeera 18.09, rp.pl 22.09, The World Street Journal, China Source
Blog, Zrédta prywatne.

k ok 3k

Watykan - Chiny. Sto dni papieza i prezydenta.
Papiez Franciszek i nowy Prezydent Chin Xi Jinping
zostali wybrani prawie w tym samym czasie'. Dzienni-
karz Asia News Francesco Sisci spekulowal, piszac, ze
Prezydent Xi Jinping moéglby przyjaé 6w zbieg oko-
licznoSci za yuanfen, czyli los, ktdry zblizy do siebie obie
strony. Chiny, gratulujac wieczorem 13 marca nowemu
papiezowi z okazji jego wyboru, nie omieszkaty pod-
kresli¢ znanych warunkéw wstepnych: uznania Chinskiej
Republiki Ludowej (a nie Republiki Chifiskiej na Taj-
wanie) jako jedynej legalnej wladzy Chin, jak tez zre-
zygnowania z mieszania si¢ w wewnetrzne sprawy
Paristwa Srodka. Udzial prezydenta Taiwanu Ma
Ying-jeou w uroczystoSci inauguracji pontyfikatu pa-
pieza Franciszka spowodowal mniejsze reperkusje,
anizeli udzial jego poprzednika Chen Shui-bian w uro-
czystoSciach pogrzebowych papieza Jana Pawla II.
Obserwatorzy wielokrotnie zwracali uwage na fakt,
7€ NOWYy papiez jest jezuita, co moze stanowi¢ dobry znak
dla stosunkéw sino-watykanskich. Rzeczywiscie, w pier-
wszych krotkich doniesieniach Chinskiej Agencji In-
formacyjnej ,Xinhua” o wyborze kard. Bergoglio,
stowo ,jezuita” padlo az czterokrotnie. Podobnie jak
o samej abdykacji papieza Benedykta, tak rdwniez
o wyborze nowego papieza w chifiskich mediach znala-
zto si¢ wiele informacji podanych nie tylko w rzeczo-
wym, ale réwniez w bardzo zyczliwym tonie. Gazeta
»,Nanfeng Zhoumo” (Southern Weekend) z 4 kwietnia
opublikowata nawet wywiad z emerytowanym kard.
Rogerem Etchegaray’em, w ktérym miedzy innymi
wspomina on o swoich czterech podr6zach do Chin
(najwazniejsza w 1980 r. - pierwsza oficjalna wizyta
kardynata w nowych Chinach) i podkreslit, ze jest bardzo

' Artykut ukazat si¢ w ,,China heute” 2013, nr 2, s. 72. Na jezyk
polski przetozyl ANTONI KOSZORZ SVD.

istotnym, aby za przykltadem jezuickiego misjonarza
Matteo Ricci (1552-1610) pozna¢ Chificzykow tak, jak
oni siebie widza. Jak wspominal papiez Franciszek,
chciat on jako mtody jezuita udaé si¢ do Japonii, na co
jednak zakon, biorac pod uwage wzgledy zdrowotne, nie
wyrazil zgody. O jego aktualnym zainteresowaniu Ko-
Sciotem w Chinach zaS§wiadczy! kardynat z Hongkongu
Jan Tong, ktéry po wyborze podarowal papiezowi mata
statuetke Matki Bozej z Sheshan. Jak opowiada kard.
Tong, papiez postawil ja w swoim pokoju, aby mu
przypominata o modlitwie za katolikéw w Chinach.

W pierwszych stu dniach urzedowania sam papiez
Franciszek o Chinach wypowiedzial si¢ dwukrotnie, za
kazdym razem w nawiazaniu do swojego poprzednika.
21 kwietnia do swojej modlitwy na Regina Caeli dodat
krétkie wezwanie za ofiary trzgsienia ziemi w Ya’an
(Sichuan) z 20 kwietnia. Kard. Robert Sarah z Papieskiej
Rady Cor Unum 16 maja poinformowat o darze, jaki
papiez przekazal na cel poszkodowanych w tej kata-
strofie naturalnej. 22 maja, w przededniu zainicjono-
wanego przez papieza Benedykta Dnia Modlitwy za
Kosciét w Chinach (24 maja), nowy papiez, nawiazujac
do stéw swojego poprzednika, wezwal do modlitwy za
braci i siostry w Chinach.

Ze strony chinskiej polityki religijnej i oficjalnych
katolickich gremiéw kierowniczych (ktére takze no-
wemu papiezowi pogratulowaty), 24 kwietnia opubli-
kowano rewizje ,,Postanowienn Chifiskiej Konferencji
Biskupéw dotyczacych wyboru i §wigcenn biskupich”
(Zob. DOKUMENTACJA). Poruszono najbardziej drazliwa
sprawe sino-watykanskich stosunkéw, tj. zagadnienie
nominacji biskupich. Obserwatorzy, jak Anthony Lam
z Osrodka Studiéw Ducha Swietego w Hongkongu,
oceniaja te zrewidowane ustalenia jako krok wstecz
i jako co§, co jeszcze bardziej zacie$nia pole dziatania
diecezji w Chinach kontynentalnych, ktére prébuja
przeprowadzi¢ $wigcenia biskupie mozliwie zgodnie
z prawem koScielnym. W rzeczywistosci te nowe usta-
lenia zostaly juz uchwalone w grudniu 2012 r. Bardzo
napieta sytuacja w poprzednich latach w wielu diecezjach
- w Szanghaju i wielu innych - w ostatnich miesiacach
zasadniczo sie nie zmienila.

Jezeli chodzi o nowo wybranego 14 marca prezy-
denta pafistwa Xi Jinping, jak zwraca uwage Lucia
Cheung z UCAN, to powinien on by¢ §wiadomy skom-
plikowanej sytuacji Kosciota katolickiego, gdyz, dziatal
on w prowincjach, w ktérych Kosciét katolicki rowniez
w podziemiu jest bardzo silny (Shaanxi, Hebei, Zhe-
jiang, Fujian, Szanghaj). Dziennikarka przypomina
jednoczesnie (jak wcze$niej kard. Tong), ze w kolek-
tywnym kierownictwie oraz systemie zinstytucjonali-
zowanej polityki religijnej to nie jedna osoba okreSla
kierunek.
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Motto nowego prezydenta pafistwa — ,,chifiskie ma-
rzenie” o ,,wielkim renesansie chifiskiego narodu” - we
wszystkich oficjalnych mediach jest szeroko rozpo-
wszechniane i istnieje nadzieja, ze obejmie tez polityke
religijna. Wszystkie stowarzyszenia pieciu wielkich re-
ligii na szczeblu narodowym, pomiedzy 27 marca a 3
kwietnia 2013 roku odbyty posiedzenia studyjne na temat
»chinskiego marzenia” i opublikowaly komunikaty
0 swojej solidarnosci z tym hastem.

W pierwszych stu dniach po wyborze papieza Fran-
ciszka i prezydenta Xi Jinping Zadna ze stron nie uczynita
jeszcze bardziej znaczacych ruchéw. A zatem sny o bar-
dzo zréznicowanym przebiegu sytuacji sa jeszcze
mozliwe.

KATHARINA WENZEL-TEUBER

Ustawa o ochronie praw oséb starszych - prawo
w miejsce tradycyjnych wartosci?

Od 1 lipca 2013 r. zaczela obowiazywaé w Chinach
znowelizowana wersja Ustawy o ochronie praw o0sob
starszych (laonianren quanyi baozhangfa %+ NKL2S1#
f%3%): ,Czlonkowie rodziny nie mieszkajacy razem
z rodzicami, powinni czesto ich odwiedza¢ lub przeka-
zywaé pozdrowienia” - brzmi fragment dokumentu?.
Wedtug nowej ustawy dzieci nie moga uwolni¢ sie¢ od
obowiazku opieki nad rodzicami, zrzekajac si¢ prawa do
dziedziczenia po nich.

,Nabozno$¢ synowska” (xiao %) jest jedna z fun-
damentalnych  wartoéci  cywilizacji ~ konfucjafi-
sko-buddyjskiej. Od czaséw Konfucjusza (VI w. przed
Chr.) odpowiednie do statusu danej osoby formy sza-
cunku nalezato okazywaé wtadcy, rodzicom, starszemu
rodzefistwu, pracodawcy. W czasie rewolucji kulturalnej
(1966-1976), posrdéd ,,czterech staroci”, ktére celowo
i konsekwentnie niszczono, aspirujac do zbudowania
,2howych Chin”, znalazly sie¢ réwniez normy i obyczaje
systemu konfucjaniskiego. Klasyczna pozycja 24 przy-
ktady naboznosci synowskiej, podobnie jak tradycyjny
Piecioksiag i Czteroksiag, znalazla si¢ na liScie ksiazek
zakazanych. Sprawujacy wiladze podkreslali wazno$é
mitos$ci i lojalnoSci wobec ojczyzny, nawet za ceng
zdrady i okazywania pogardy rodzicom i nauczycielom.
Relacje o rewolucji kulturalnej obfituja w opisy tego typu
przewrotnych i bolesnych sytuacji. Mimo 6wczesnego
kwestionowania xiao, w wielu chinskich rodzinach po
dzi$ dzien pielegnowany jest zwyczaj, ze doroste dziecko
dba o zabezpieczenie potrzeb materialnych i pogodna
staro$¢ swych rodzicdw. W ten sposéb - zgodnie z nauka
Konfucjusza - odwdzigcza si¢ im za troske, okazywana
mu w okresie niemowlecym i dziecigcym (Dialogi
konfucjariskie 1,11; 2,5-8; 4,18-21).

2 http://baike.baidu.com/view/20390.htm.?fromld =5683564&redi
rected=seachword

Szybkie zmiany ekonomiczno-spoleczne ostatnich
trzydziestu lat, m.in. urbanizacja, znaczny wzrost liczby
migrantdw-pracownikéw oraz polityka jednego dziecka
przyczynily si¢ do tego, ze wielu ludzi mtodych i w
Srednim wieku mieszka nierzadko setki kilometréw od
swoich rodzicéw. Niemal polowa senior6w na terenach
wiejskich nie zamieszkuje razem z dzie¢mi. Kultywo-
wane przez wieki powiedzenie ,,gdy Zyja twoi rodzice,
nie podrézuj daleko” (Dialogi Konfucjariskie 4,19),
stracito na swojej aktualnoSci. Obecnie w Chinach jest ok.
260 mln pracownikoéw-migrantéw. Brak dostatecznych
§rodkéw finansowych oraz wymogi pracodawcow
sprawiaja, ze odwiedziny rodzicow nierzadko sprowa-
dzaja si¢ do wizyty w domu rodzinnym w okresie
Chinskiego Nowego Roku. Co wigcej, oficjalne media
przez dziesiatki lat wychwalaty tych, ktérzy - jako
przykladni pracownicy - przychodzili do pracy
w $wiateczne dni Nowego Roku. W Paristwie Srodka nie
ma zwyczaju urlopu w dowolnym, wybranym przez
pracownika terminie. Popularnym czasem wolnym od
pracy jest kilka dni w okresie Chiriskiego Nowego Roku
oraz z okazji §wieta narodowego na poczatku pazdzier-
nika, a takze pojedyncze dni z okazji 1 maja, Swieta
Zamiatania Grobéw (4-6 kwietnia) i Swieta Srodka Je-
sieni (we wrzes$niu lub na poczatku pazdziernika).

W Parstwie Srodka zyje obecnie ok. 200 min ludzi,
ktérzy przekroczyli 60 lat, jak podaje Chifiski Osrodek
Badan Staroéci. Okoto 1/3 z nich zyje w ubdstwie,
wydajac mniej niz 3200 yuanéw (ok. 1600 PLN) rocznie.
W oficjalnych mediach pojawiaja si¢ informacje o za-
niedbywaniu rodzicéw przez doroste dzieci, ztym ich
traktowaniu i calkowitym zerwaniu kontaktu. Pafistwo
prébuje ,,ratowa sytuacje” tworzac domy pogodnej
staro$ci (zob. TEMATY), wprowadzajac system ubez-
pieczenn i ostatnio - nowelizujac ustawe. Tao Liqun
z Chinskiego Towarzystwa Gerontologicznego twierdzi,
ze prawie 95% os6b starszych otrzymuje pewnego ro-
dzaju emerytur¢. Emeryt w mieécie moze otrzymywac
rownowartoS¢ 500-1000 dolar6w miesiecznie, na tere-
nach wiejskich bywa to jednak kwota znacznie mniejsza,
nawet ponizej 10 dolaréw. Obowiazujace w Chinach
prawo dotyczace przemieszczania si¢ i zamieszkania,
ogranicza mozliwo$¢ przesiedlenia. ,,Moi rodzice nie
mogliby w Pekinie odbiera¢ swej emerytury ani refun-
dacji za leczenie - méwi pracujacy w Pekinie 32-letni
Lou Luo, pochodzacy z pdtnocno-wschodniej prowingcji
Jilin - boja sie wiec opuszczaé rodzinne miasto”. , Nie
zamierzam sie zeni¢ ani mie¢ dzieci — kontynuuje Lou -
gdyz posiadanie dzieci jest bardzo kosztowne. Pozostajac
bezdzietnym bede mniej obciazony finansowo, co po-
zwoli mi troszczy€ si¢ 0 moich rodzicow”.

Nowe prawo dotyczace odwiedzania rodzicOw spo-
tkalo sie z r6znymi reakcjami: od graniczacego ze
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zgorszeniem zdumienia po zadowolenie, iz miodym,
ktorzy tego potrzebuja, ,,przypomniano o ich obowiaz-
ku”. Niektérzy zauwazaja brak precyzji w sformuto-
waniu ,.czesto”, inni twierdza, Zze nowa ustawa nie
okresla sankcji, jakie mozna ponie$¢ za nieprzestrzega-
nie omawianego prawa. Po 1 lipca 2013 wielu Chin-
czykéw uswiadomito sobie, Ze jest ,,w kolizji z prawem”.
Zhang Jian, redaktor miesiecznika diecezji Jinan, uwaza,
ze nowe prawo §wiadczy o bezsilnosci rzadu. Wyraza
przekonanie, ze szacunku wobec rodzicéw nalezy uczy¢
przez odpowiednia edukacje, a nie egzekwowaé za
pomoca tworzonych praw. Pisarz Yu Hua dostrzega
jeszcze jeden wazny aspekt sytuacji. Pisze on: ,,Dynastie
cesarskie panujace w Chinach podkre§laty waznos¢ bycia
lojalnym wobec wladcy i panistwa oraz bycia troskliwym
i uleglym wobec rodzicow. Gdy zakazano ksiazki 24
przyktady naboznosci synowskiej, z lojalnoSci oraz po-
boznosci synowskiej pozostala jedynie lojalno$¢ - lo-
jalno§¢ wobec Komunistycznej Partii. KPCh promujac
obecnie nabozno$¢ synowska, ignoruje wlasna historie
tlumienia tejze, obwinia jednostki o tamanie norm
etycznych i wprowadza regule¢ prawna falszujaca jej
wlasna odpowiedzialno$¢ jako partii rzadzacej przez
minione 63 lata”. Jakkolwiek wazne jest dostrzezenie
niespdjnych zalecen partii i ,,przywolanie do porzadku”
dorostych dzieci zapominajacych o wtasnych rodzicach,
sedno tkwi gdzie indziej: tylko prawda wyzwoli (por.

J 8,32; nie jej omijanie i nie partia) i prawo naturalne
wpisane w ludzkie serca. Wszak Konfucjusz juz w VI w.
przed Chr. méwit: ,Nie czyn drugiemu, co tobie nie-
mite” (Dialogi konfucjariskie 12,2), uczac, ze szlachetne
cztowieczenistwo ksztaltuje si¢ przez stuchanie wtasnego
serca i czynienie innym tego, ,,co chcemy, aby i nam
czyniono” (por. Mt 7,12). (W.K.)

Zrédto: The Telegraph 1.07.2013; Yu Hua, When Filial Piety Is
the Law, ,The New York Times” 7.07.2013; “Los Angeles
Times” 29.07.2013; ucanews; Konrad Godlewski:
http://natematchin.pl/xiao/, pobrane 16.08.2013

Badania dotyczace wierzen studentéw. Wzrost pro-

zelityzmu?

Po dwuletnich badaniach dotyczacych wierzen studentow,
marksistowscy, uczeni ostrzegaja przed gwaltownym

wzrostem chrzeécijaiistwa i prozelityzmem na chiriskich

uniwersytetach pod ptaszczykiem studiéw nad kultura.

Xi Wuyi ~J 11—, marksistowski naukowiec z Chiriskiej

Akademii Nauk Spotecznych, stwierdzita na swym blogu,
ze procent wierzacych jest wyzszy wsrdd studentéw na

uniwersytetach anizeli wérdd przecietnej ludnosci i weiaz

wzrasta. Wyniki badanl trudno jednak uzna¢ za miaro-

dajne, gdyz opieraja si¢ na wywiadzie przeprowadzonym

wérdd 195 studentéw czterech pekiriskich uniwersytetow,
sposéréd ktérych 16 uznawalo si¢ za osoby wierzace.

Wigkszo§¢ studiow dotyczacych religii w Chinach
bazuje na niewielkiej grupie co najwyzej kilkuset lub -
w najlepszych wypadkach - kilku tysiecy badanych os6b.
Xi prowadzita réwniez badania w dwoch studenckich
stowarzyszeniach - niezarejestrowanym 1 zarejestro-
wanym. Liczba cztonkdéw niezarejestrowanego stowa-
rzyszenia w roku 2004 wynosila 30 os6b, a do grudnia
2012 wzrosta do ponad 200. Zuo Peng, profesor Pe-
kifiskiego Uniwersytetu Nauk i Technologii, autor
licznych badani dotyczacych religijnosci studentéw, na
podstawie badan z 2004 podaje, ze 60% sposréd wie-
rzacych studentéw zostalo nawrdconych w czasie stu-
diéw. Yang Huilin, dyrektor Instytutu Studiéw Chrze-
Scijanskich na Chifiskim Uniwersytecie Ludowym
w Pekinie utrzymuje, ze procent chrzesScijan w oSrod-
kach akademickich od lat si¢ nie zmienia i oscyluje wokot
3,5% (badania z roku 2001 i 2008).

Cho¢ wyniki badan wspomnianych naukowcéw
réznia si¢ w liczbach, wszyscy oni twierdza, ze w ostat-
nich latach wzrést prozelityzm na uniwersytetach.
Czesciej, anizeli we wczesniejszych latach, studenci
moéwia, ze zostali zatrzymani na ulicy czy na kampusie
uniwersyteckim i zadano im pytanie, czy chca si¢ do-
wiedzie¢ czego§ wiecej o chrzedcijanstwie. Niekiedy
inicjujacymi taka rozmowe byli zagraniczni studenci.
Chinskie prawodawstwo zabrania dziatalnosci religijnej
poza zarejestrowanymi miejscami kultu religijnego. Zuo
zauwaza, ze ,czasami [znajomo$¢] zaczyna si¢ od nauki
jezyka obcego, zaprzyjaznienia si¢, przechodzac potem
do tematéw i dziatalnoéci religijnej”, czasem zagraniczni
studenci organizuja male chrzescijaniskie spotkania
w swoich pokojach. ,,Niektérzy glosza wiare z pasji do
swej religii, niektorzy sa posytani przez zamorskie Ko-
Scioty lub instytucje; jeszcze inni moga czyni¢ to nawet
z powod6w politycznych” - wyraza zaniepokojenie Zuo.

Wedtug badan Zuo i Xi, podczas spotkan Kos$ciotow
i stowarzyszen niezarejestrowanych przez wtadze, czesto
wyrazano opinie krytyczne wobec rzadu i ustanowionych
przez rzad stowarzyszen patriotycznych KoSciota kato-
lickiego i KoS$cioléw protestanckich. Zagraniczne in-
stytucje wspieraja tez organizowanie Sympozjow,
wydawanie publikacji i prowadzenie badan zwiazanych
z religijnoécia. Jako przyktad podaja Fundacj¢ Johna
Templetona z USA, ktéra w latach 2005-2009 pokry-
wata koszty serii wyktadow ,,Nauka i religia w dialogu”,
przeprowadzonych na pieciu chifiskich uniwersytetach,
w tym na Uniwersytecie Pekifiskim, Tsinghua i Fudan.
Wydawnictwo Uniwersytetu Pekinskiego w latach
2003-2005 opublikowato tez szereg dziet o kulturze
chrzescijaniskiej. Niektére pozycje, np. Wprowadzenie
do Nowego Testamentu oraz Wprowadzenie do Starego
Testamentu autorstwa Johna Drane sa ksiazkami teolo-
gicznymi. Prawo chinskie rezerwuje wydawanie teolo-
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gicznych i religijnych publikacji dla instytucji religijnych.

Publiczne instytucje edukacyjne nie maja takiego prawa.
Niektore pozycje, gtownie tlumaczenia obcych autoréw,
sa jednak w ten sposob rozpowszechniane pod plasz-
czykiem kultury i filozofii, twierdzi Zuo.
Marksistowscy badacze tacy jak Zuo i Xi wyrazaja
pokutujaca w Chinach od wielu lat obawe, ze Zachod
moze uzy¢ chrzescijafistwa jako narzedzia, by wplywaé
na Chiny. , Nie méwimy, zZe studenci nie moga by¢ re-
ligijni - powtarza Zuo - widze pozytywny wplyw religii
na niektére osoby. Martwia nas jednak sity, ktére stoja
za nawracaniem”. Yang wydaje si¢ by¢ mniej zanie-
pokojony ta sytuacja, gdyz, jak twierdzi ,,mtodzi ludzie
dzisiaj nie daja sie latwo zwodzi¢ i stawiaja opdr
zwlaszcza ideom, ktére sa im narzucane”. Uwaza po-
nadto, Ze opieranie edukacji uniwersyteckiej wylacznie
o zasady marksistowskie i ateistyczne jest niewystar-
czajace, gdyz czesto zajecia z tych przedmiotéw sa nudne
i zréwnuja religie z przesadami, a to z kolei jest bledne.
Cho¢ dane wynikajace z badan nad religijnoScia
studentéw sa rozbiezne i niepelne, uniwersytety staraja
si¢ uregulowaé t¢ kwestie. Wypracowano szczegdtowe
normy zwiazane z zagranicznymi stypendiami, zao-
strzono procedury dotyczace dziatalnosci studenckiej,
a nauczyciele z zagranicy sa instruowani co do prawo-
dawstwa chinskiego w zakresie religii. (W.K.)

Zrédto: Peoples Daily Online, 9 lipca 2013.

Prosba o zweryfikowanie stanu wolnoSci religijnej
w Chinach.

Komisja ds. Sprawiedliwoéci i Pokoju diecezji Hong-
kong 2 wrzes$nia przedtozyla gremium rozpatrujacemu
Powszechny okresowy przeglad praw czlowieka doty-
czacy wolnosci religijnej w ChRL, dziatajacemu przy
Radzie Praw Czlowieka NZ prosbe, aby przynagli¢
Pekin do przestrzegania wymogéw Powszechnej dekla-
racji praw cztowieka oraz Miedzynarodowej konwencji
praw obywatelskich i politycznych, ktérych Chiny sa
sygnatariuszami.

Komisja podaje, ze w sierpniu w Chinach zatrzymano
czterech kaptanéw z nieoficjalnych wspolnot katolickich.
Dotaczyli oni do ksiezy, ktérzy w réznych czeSciach
Panstwa Srodka sa pod nielegalnym nadzorem, w are-
szcie domowym, w wiezieniu, badZ znikneli bez $ladu,
zostali bezprawnie umieszczeni w hotelach, sa zmuszani
do udzialu w lekcjach dotyczacych polityki, w konfe-
rencjach i dzialalnosci religijnej przeciwnej nauczaniu
Kosciota, a takze sa poddawani torturom. Dokument
stwierdza, ze ,Wladze chiriskie narzucily w polityce
i religii linie postgpowania, ktére sa przeciwne zasadom
i praktykom wiary katolickiej i powaznie lamia prawa
ludzkie”. Ta taktyka jest przyczyna podziatu w KoSciele
katolickim na grupy, ktére zarejestrowaty sie¢ w Sto-

warzyszeniu Patriotycznym KoSciota Katolickiego
w Chinach oraz te, ktore si¢ nie zarejestrowaly. Za-
rowno oficjalne, jak i nieoficjalne wspdlnoty cierpia
wskutek panujacych regulacji.

Komisja wskazuje, ze katolikom odmawia si¢ prawa
wolno$ci do zrzeszania si¢: bywaja przymuszani do
wstapienia do grup zarejestrowanych przez rzad. Jest to
sprzeczne z art. 18 deklaracji praw czlowieka i art. 18
konwencji praw obywatelskich i politycznych. Komisja
stwierdza, ze sposob dzialan wiladz chinskich dopro-
wadzit do powstania peknie¢ w komunii KoSciola
w Chinach. Podkreéla, Ze naciski Pekinu, by utworzy¢
kosci6t niezalezny od Stolicy Apostolskiej naruszaja
podstawowe zasady KoSciota katolickiego, sa sprzeczne
Z jego natura i nauczaniem oraz sa pogwalceniem wol-
noSci sumienia katolikow.

Dokument oskarza Stowarzyszenie Patriotyczne
Kosciota Katolickiego w Chinach o manipulowanie
sprawami Ko$ciota w sposéb sprzeczny z jego naucza-
niem, czyniac to pod plaszczykiem ochrony autonomii
chinskiego KoSciota katolickiego, ktéry ma samodzielnie
soba zarzadza¢. SPKKCh czyni to przez przedktadanie
swej wladzy ponad wladze biskupéw, zmuszanie bi-
skupéw do udzialu w zebraniu Zgromadzenia Ogdlnego
oficjalnych gremiéw KoSciota katolickiego, jakie miato
miejsce w grudniu 2010 r. oraz uprowadzeniu i zmu-
szaniu do udzialu w szkoleniach tych, ktérzy odmoéwili
udziatu w zebraniu (zob. ,,Chiny Dzisiaj” 2010, nr 4,
s. 9-10). Na liscie wykroczeni SPKKCh przeciw prawom
czlowieka sa tez: nielegalne §wigcenia biskupéw w latach
2010-2012, zabieranie ksiezy przy uzyciu sity i prze-
wozenie na miejsce tych wydarzeni wbrew ich woli (zob.
,Chiny Dzisiaj” 2010, nr 4, s. 7-8; ,,Chiny Dzisiaj”
2011, nr 2-3, s. 5, ,,Chiny Dzisiaj” 2012, nr 2, s. 10-11),
ingerencja wladz w zwyczajne procedury diecezjalne
zwiazane ze zmianami personalnymi i przeszkadzanie
ksigzom w objeciu nowych miejsc pracy w diecezji
Wuhan (prow. Hubei) w 2012 r., wymuszenie zmiany
personelu zarzadzajacego diecezja (zob. ,,Chiny Dzisiaj”
2013, nr 1, s. 7-8). Pismo wskazuje, ze tego rodzaju
dziatania rzadu sprzeciwiaja si¢ art. 20 deklaracji praw
czlowieka oraz art. 22 konwencji praw politycznych
i cywilnych. W dokumencie stwierdza si¢, ze Chiny
zmieniaja znaczenie dziatalnoSci religijnej, traktujac ja
jako dziatalno$¢ polityczna, o czym $§wiadczy fakt, ze
dziatalno$¢ religijna nie podporzadkowana rzadowi,
okreslana jest mianem dziatania nielegalnego.

W pi$mie zostalo wymienionych o$miu ksiezy i bi-
skup6w, ktérzy sa nielegalnie przetrzymywani (niekt6-
rzy z nich przez lata, a nawet dekady). Inni poddawani sa
torturom, np. przez pozbawianie ich snu i przemoc fi-
zyczna. Tego rodzaju traktowanie sprzeciwia sie art. 5
i 7 cytowanych dokumentéw prawnych.

INFORMACIJE
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Komisja Sprawiedliwosci i Pokoju prosi w Po-
wszechnym okresowym przegladzie praw czlowieka
Rade Praw Czlowieka NZ, by przynaglila rzad Chin, aby
ten zbadal kwestig ztego traktowania i torturowania ludzi
Kosciota, zrekompensowal i przeprosit za wyrzadzone
krzywdy oraz zaprzestat tortur i nieludzkiego traktowa-
nia 0s6b przynalezacych do KoSciota. Prosi tez, by ad-
resaci petycji wywarli nacisk na wtadze chiniskie o za-
przestanie naruszania praw religijnych, poszanowanie
wladz Kosciola, pozwalajac na swobodne wypelnianie
powierzonej mu misji, a takze na spetnianie zwyczajnych

praktyk i podejmowanie dziatan religijnych bez zakldcen.

(W.K.)

Seminarium o zyciu konsekrowanym dla si6str z Chin.
18 siéstr przybylych z Chin oraz 4 siostry Chinki, ktore
od kilku lat ucza si¢ w Polsce, wzigly udzial w trzyty-
godniowym seminarium zorganizowanym przez Sto-
warzyszenie Sinicum im. Michata Boyma SJ w dniach
6-26 wrzesnia. Celem zaje¢ byto umozliwienie siostrom
zapoznania si¢ z bogactwem form i charyzmatéw zycia
zakonnego, poglebienie réznych aspektéw konsekracji
zakonnej, oraz dzielenie si¢ do§wiadczeniem Zycia po-
Swieconego Panu Bogu.

W ramach programu siostry spotkaly si¢, wspoélnie si¢
modlity oraz poznaly charyzmat i misje siéstr albertynek,
elzbietanek, jozefitek, obliczanek, prezentek, Sidstr
Matki Bozej Milosierdzia, Franciszkanek Stuzebnic
Krzyza, Siostr Misyjnych Shuzebnic Ducha Swietego,
siéstr i braci z Monastycznych Wspdlnot Jerozolimskich.
Duze wrazenie wywarla na goSciach mozliwo$¢ czest-
szych kontaktéw z siostrami klauzurowymi - Stuzebni-
cami Ducha Swietego od Wieczystej Adoracji w Nysie.
W Paristwie Srodka zycie kontemplacyjne i klauzurowe
jest jak dotad bardzo mato znane. Siostry odwiedzily tez
meskie wspdlnoty zakonne: werbistow i benedyktyndw.

Wyktady podczas seminarium dotyczyty takich ob-
szaréw jak: Biblia — Ksiega Zycia, modlitwa, chrysto-
centryzm w zyciu zakonnym, §luby zakonne,
administracja zgromadzenia, formacja ludzka, specyfika,
godnos¢ i psychologia kobiety oraz zycie wsp6lnotowe.
Uczestniczki spotkaly sie z rzecznikiem Konferencji
Episkopatu Polski, ktéry w zwiezty sposéb przekazat
kluczowe momenty z historii Polski i historii KoSciota w
Polsce. Stuchaly tez do§wiadczen sidstr postugujacych w
Sekretariacie Konsulty Wyzszych Przetozonych Zen-
skich Zgromadzen Zakonnych.

Trasa kursu prowadzita od Warszawy i Sulejéwka,
z wyjazdami do Lasek i Otwocka, przez Czestochowe do
Nysy, nastepnie przez Racib6rz do Krakowa, skad cata
grupa powrdcita znéw do Sulejéwka. Modlitwa na Jasnej
Gorze i u grobu bl. ks. Jerzego Popietuszki, pickny dziefi
spedzony w Sanktuarium Bozego Mitosierdzia i Centrum

Jana Pawla II w Lagiewnikach, a takze licznie odwie-
dzane domy zakonne ze Swiegtymi i blogostawionymi
zgromadzen sprawily, iz siostry nazywaly Polske
»ziemia §wigtych”. Powtarzaly, ze S§wieci, kochajac
Boga, kochali tez swa Ojczyzne i swoim Zyciem wply-
wali na zmiany w spoleczefistwie.

W Centrum Jana Pawta II w Krakowie - Lagiewnikach.

W ewaluacji koncowej powiedzialy, Zze ozywilo si¢
w nich pragnienie Swigtosci, byly przejete faktem, ze
osoby réznych zgromadzen, ktére spotykaty, cechowalo
przekonanie o wielkiej wartoSci powotania zakonnego
i Swiadomo$¢ specyfiki swego charyzmatu i misji. Sio-
stry nalezace do 16 réznych zgromadzen zakonnych,
wracaly do swego kraju nasycone atmosfera religijna
Polski, ubogacone nowymi do§wiadczeniami, z nadzieja
na dalsza wspélprace ze swymi rodaczkami, ktére -
w wigkszoSci - poznaly w naszym kraju. Towarzyszy im
blogostawieristwo ksiezy biskupéw, z ktédrymi miaty
mozliwo$¢ spotkania, kaptanéw, ktoérzy przez caly czas
kursu postugiwali siostrom stowem Bozym i sakramen-
tami $wietymi, a takze modlitwa i wielka zyczliwo$¢
wszystkich, ktérych w tych dniach spotkaty.

WERONIKA MARIA KLEBBA SSPS

Wydawcy: Komisja Episkopatu Polski ds. Misji: 03-729 War-
szawa 4, ul. Byszewska 1; Polska Prowincja Zgromadzenia
Stowa Bozego: 04-118 Warszawa, ul. Ostrobramska 90; Polska
Prowincja Chrystusa Kréla Stowarzyszenia Apostolstwa Kato-
lickiego: 03-802 Warszawa 4, Skaryszewska 12.

Wspélpracownicy numeru: o. Julian Bednarz SDS (Morogoro),
ks. Dariusz Klejnowski-Rozycki (Opole-Zabrze), ks. Artur
Wysocki (Warszawa), o. Wojciech Rybka SVD (Wielka Brytania),
s. Magdalena Mitek FMM (Warszawa), Elzbieta Poznariska
(Warszawa).

Korekta: Marzena Zielonka, Matgorzata Adamek
Sklad zakoriczono: 10 pazdziernika 2013 r.
Nastepny numer ukaze si¢ w styczniu 2014 r.

Zaméwienia mozna sktadaé na adres:
,,Chiny Dzisiaj”, ul. Wspdlna 45, 05-070 Sulejéwek lub
e-mailem: chinydzisiaj@ecclesia.org.pl

tel.: + 48 723 630 814

chinydzisiaj.ecclesia.org. pl
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Postanowienia Konferencji Biskupow
KoSciola Katolickiego w Chinach
dotyczace wyboru i Swiecen biskupich

Uwagi wstepne: ,Postanowienia Konferencji Biskupéw Ko-
Sciota Katolickiego w Chinach dotyczace wyboru i Swiecef
biskupéw” zostaly uchwalone 12 grudnia 2012 roku, oglo-
szone 8 kwietnia i opublikowane 24 kwietnia 2013 roku na
stronie internetowej Stowarzyszenia Patriotycznego i Konfe-
rencji Biskupéw KoSciota Katolickiego w Chinach. Stanowia
one nowe i znacznie poszerzone ujecie ,,Ustaleft Konferencji
Biskupéw Kosciota Katolickiego w Chinach dotyczacych wy-
boru i §wiecent biskupéw” z 1993 roku. OkreSlaja znacznie
bardziej szczegétowo wiele kwestii, zwlaszcza dotyczacych
przygotowania wyboru oraz skladu gremium elektorow.
Wzmacniaja stanowisko Konferencji Biskupéw (a przez to
réwniez Stowarzyszenia Patriotycznego, gdyz wazne roz-
strzygniecia z reguly sa podejmowane przez oba te gremia)
przez udzial we wszystkich waznych etapach procesu wybor-
czego i Swieceni, poczawszy od pozwolenia na sam proces
wyborczy, az do ustalenia konsekrujacych biskupéw, co bar-
dzo ogranicza pole dzialania samej diecezji. Na inne wazne
réznice miedzy nowymi i wcze$niejszymi postanowieniami
wskazuja dalsze uwagi i komentarze do tekstu'.

Postanowienia Konferencji Biskupow Kosciola Kato-
lickiego w Chinach dotyczace wyboru i $wieceni bi-
skupich (Zhongguo tianzhujiao zhujiaotuan guanyu
xuan sheng zhujiao de guiding " E R EH T HF % T ik
X EH WM &) uchwalone 12 grudnia 2012 roku na
drugim wspdlnym posiedzeniu statych komisji VIII ka-
dencji Stowarzyszenia Patriotycznego Kosciota Kato-
lickiego w Chinach i Konferencji Biskupéw Kosciota
Katolickiego w Chinach’.

' Z jezyka niemieckiego przetozyt ANTONI KOSZORZ SVD. Tekst
niemiecki dokumentu ukazat si¢ w ,,China heute” 2013, nr 2,
s. 89-91; w j. chinskim zob. ,, Tripod” vol. 33, nr 169, Summer
2013, s. 45-47, w j. angielskim ,,Tripod” vol. 33, nr 169, Sum-
mer 2013, s. 50-53.

Postanowienia dot. wyboru i §wieceni biskupich z 1993 roku byty
uchwalone tylko przez Stala Komisje Konferencji Biskupow.

Artykut 1. Biskupi sa nastepcami Apostolow, stugami
Chrystusa i pasterzami ustanowionymi przez Ducha
Swietego w Kosciele. Strzega oni trzody w imie Boze,
sa nauczycielami wiary, kaplanami Swietej liturgii
islugami w zarzadzaniu. Przez S$wiecenia biskup
otrzymuje posluge uswigcania, nauczania i kierowania
KoSciotem.

Artykut 2. Biskupowi diecezjalnemu w swojej diecezji
przystuguje cala wiladza, niezbedna dla jego pasterskiej
postugi. Kiedy sytuacja pastoralna albo zarzadzanie
sprawami koScielnymi w diecezji tego wymagaja, die-
cezja moze ustanowic biskupa koadiutora (zhuli zhujiao
BhEEE#) czy tez biskupa pomocniczego (fuli zhujiao
i X #03. W razie wakatu na stolicy biskupiej, czy
tez przejScia biskupa na emeryture, biskup koadiutor
moze przejac urzad biskupa diecezjalnego.

Artykut 3. Diecezja, w ktdrej potrzebny jest wybdr bi-
skupa (biskupa koadiutora, biskupa pomocniczego) mu-
si zlozy¢ pisemny wniosek w komisji ds. koScielnych
(jiaowu weiyuanhui %1552 51 4%) prowincji (regionu au-
tonomicznego, miasta wydzielonego). Komisja ds. ko-
Scielnych prowincji (regionu autonomicznego, miasta
wydzielonego) po zasiegnieciu opinii wladzy panstwo-
wej w oddziale Urzedu ds. Religii na poziomie prowin-
cji, przekazuje ten wniosek Konferencji Biskupéw Ko-
Sciota Katolickiego w Chinach®.

Gdy Konferencja Biskupé6w Kosciota Katolickiego
w Chinach udzieli swojej zgody, diecezja, ktorej to do-
tyczy, ustanawia pod kierownictwem komisji ds. ko-
Scielnych prowincji (regionu autonomicznego, miasta
wydzielonego) diecezjalna komisje robocza ds. wyboru
biskupa (biskupa koadiutora, biskupa pomocniczego)’.

Artykul 4. Diecezjalna komisja robocza ds. wyboru bi-
skupa (biskupa koadiutora, biskupa pomocniczego) ma
nastepujace obowiazki:

1. Ustala proces postepowania przy wyborze biskupa
(biskupa koadiutora, biskupa pomocniczego).

2. Proponuje czlonkéw zgromadzenia wybierajacego
biskupa (biskupa koadiutora, biskupa pomocnicze-
£0).

3 Odpowiada to w katolickim prawie ko$cielnym znanemu rozréz-

nieniu migdzy biskupami kierujacymi diecezjami i pomagajacymi
im biskupami koadiutorami (z prawem nastgpstwa), oraz bisku-
pami pomocniczymi (bez prawa nastepstwa). Postanowienia
z 1993 roku nie przewidywaty biskupdw pomocniczych i obecnie
w Chinach na og6t nie sa oni znani.

Postanowienia z 1993 roku wymagaty tylko zgody komisji ds.
koScielnych i wladz prowincji, a nie wymagaly zgody Konferen-
cji Episkopatu.

Takiej diecezjalnej komisji roboczej ds. wyboru biskupa (biskupa
koadiutora, biskupa pomocniczego) w postanowieniach z 1993
roku nie byto.

DOKUMENTACJA
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3. Wyznacza spos§rdd oséb spetniajacych odpowiednie
wymogi od jednego do trzech kandydatéw na bi-
skupa (biskupa koadiutora, biskupa pomocniczego).

4. Wyznacza przewodniczacego i skrutatorOw zgro-
madzenia wybierajacego biskupa (biskupa koadiuto-
ra, biskupa pomocniczego).

5. Bada i okreSla inne sprawy wazne dla procesu wy-
borczego biskupa (biskupa koadiutora, biskupa po-
mocniczego).

Artykutl 5. Kaptani wybrani jako kandydaci na biskupa
(biskupa koadiutora, biskupa pomocniczego) winni po-
siada¢ nastepujace kwalifikacje:

1. Odznaczaé sie niezachwiana wiara, sumiennie do-
trzymywaé przyrzeczenn wynikajacych ze S§wiecen,
pielegnowaé moralnie dobry tryb zycia, zy¢ poboz-
nie i pokornie, gorliwie czci¢ Pana Boga i z odda-
niem angazowac si¢ duszpastersko na chwate Boza.

2. Popiera¢ kierownictwo Komunistycznej Partii Chin
oraz system socjalistyczny, przestrzega¢ Konstytucji
i prawa panstwowego.

3. Trzymal si¢ zasady samostanowienia i samozarza-
dzania KoSciotem oraz zasady samodzielnego wybo-
ru i konsekracji biskupich, by¢ zdolnymi do prowa-
dzenia kleru i wiernych droga mitosci do kraju
i Kosciota.

4. Troszczy¢ sie o duchowe potrzeby duchowiefistwa,
mie¢ dobry kontakt z ludZmi i by¢ powszechnie
powazanymi.

5. Mieé ukoriczone 35 lat i co najmniej 5 lat kaptan-
stwa, ukoniczy¢ formacje w wyzszym seminarium
duchownym, odznacza¢ si¢ godna postawa i dobrym
zdrowiem fizycznym®.

Artykul 6. Biskup (biskup koadiutor, biskup pomocni-
czy) jest wybierany zawsze na zebraniu wyborczym.

Czlonkami zgromadzenia wybierajacego biskupa
(biskupa koadiutora, biskupa pomocniczego) sa wszy-
scy duchowni oraz przedstawiciele seminarzystow,
si6str zakonnych i wiernych §wieckich diecezji. Liczba
przedstawicieli seminarzystow, siostr zakonnych i wier-
nych $wieckich jest ustanawiana przez diecezjalna ko-
misje robocza ds. wyboru biskupa (biskupa koadiutora,
biskupa pomocniczego) i nie powinna przekraczaé
0golnej liczby duchowiefistwa diecezji’.

¢ W stosunku do ustaleri z 1993 roku dodano zdania: ,popieraé

kierownictwo Komunistycznej Partii Chin oraz system socjali-
styczny” i ,trzymac si¢ zasady samodzielnego wyboru i konse-
kracji biskupich, by¢ zdolnymi do prowadzenia kleru i wiernych
droga mitosci do kraju i KoSciota™.

Postanowienia z 1993 roku nie posiadaty zadnych ustalefi co do
liczby delegatéw i procentowego udzialu kleru w zgromadzeniu
wyborczym.

Przewodniczacym zgromadzenia ds. wyboru bisku-
pa (biskupa koadiutora, biskupa pomocniczego) moze
by¢ biskup diecezji, ktorej to dotyczy, osoba odpowie-
dzialna z komisji ds. koScielnych z prowincji (regionu
autonomicznego, miasta wydzielonego), biskup sasied-
niej diecezji, czy tez biskup wybrany i oddelegowany
do tego zadania przez Konferencje Biskupéw KoSciota
Katolickiego w Chinach na prosbe diecezji®.

Artykul 7. Podczas zgromadzenia wybierajacego bi-
skupa (biskupa koadiutora, biskupa pomocniczego)
czlonkowie zgromadzenia powinni najpierw zebraé si¢
w katedrze lub innym stosownym miejscu i, po glebo-
kiej modlitwie pod kierownictwem przewodniczacego,
w tajnym glosowaniu wybra¢ kandydata na biskupa.

Artykul 8. Po zakoriczeniu glosowania nast¢puje pu-
bliczne liczenie gloséw. Osoba, ktéra otrzymala wigcej
niz potowe gloséw zostaje desygnowanym biskupem
diecezjalnym (biskupem koadiutorem, biskupem po-
mocniczym).

Jezeli nikt nie otrzymal wiecej niz potowy gloséw,
diecezjalna komisja robocza ds. wyboru biskupa (bi-
skupa koadiutora, biskupa pomocniczego) naradza sie
i ustala czy drugie gtosowanie odbywa si¢ natychmiast,
czy tez jest przeprowadzane w innym dogodnym termi-
nie.

Artykut 9. Po zamknigciu zgromadzenia wyborczego
biskupa (biskupa koadiutora, biskupa pomocniczego)
diecezja powinna sporzadzi¢ sprawozdanie, w ktérym
przedstawiony jest proces oraz rezultat wyboréw, oraz
poprosi¢ przewodniczacego zgromadzenia o podpisanie
sprawozdania.

Artykul 10. Diecezja powinna dotaczy¢ do sprawozda-
nia z procesu wyboru biskupa (biskupa koadiutora, bi-
skupa pomocniczego) krétki zyciorys desygnowanego
biskupa i przesta¢ dokumentacje do komisji ds. ko-
Scielnych prowincji (regionu autonomicznego, miasta
wydzielonego). Komisja ds. ko$cielnych prowincji (re-
gionu autonomicznego, miasta wydzielonego) sprawdza
dokumenty, zamieszcza na nich swoja opinie, podpisuje
i przekazuje je Konferencji Biskupéw Kosciota Kato-
lickiego w Chinach do sprawdzenia i akceptacji.

Artykut 11. Po zaaprobowaniu desygnowanego biskupa
przez Konferencje Biskupéw Kosciota Katolickiego
w Chinach, promowany do biskupstwa powinien, we-
dlug wskazan komisji ds. koScielnych prowincji (regio-
nu autonomicznego, miasta wydzielonego), w ciagu
trzech miesigcy przyjac sakre biskupia (biskupa koadiu-

8 Novum jest to, ze przewodniczacym zgromadzenia wyborczego

moze by¢ biskup desygnowany przez Konferencje Episkopatu.

DOKUMENTACJA



CHINY DzisiAJ ® VIII (2013) NUMER 3

17

tora, biskupa pomocniczego)’. Jesli desygnowany bi-
skup nie zostanie zaaprobowany, dana diecezja powin-
na stosownie do tych postanowiefi ponownie przepro-
wadzi¢ wybory i ich rezultat przedstawi¢ Konferencji
Biskupéw Kosciota Katolickiego w Chinach do spraw-
dzenia i aprobaty.

Artykut 12. Swiecenia biskupa (biskupa koadiutora, bi-
skupa pomocniczego) musza by¢ przeprowadzone sto-
sownie do formularza ustalonego przez Konferencje Bi-
skupéw Kosciola Katolickiego w Chinach: ,,Porzadek
liturgiczny dla §wigcen biskupich” (zhujiao shengzhi li-
dian ¥ # X #:AL M ). Gtowny konsekrator i biskupi
wspotkonsekratorzy (koncelebransi) sa koordynowani
i wskazywani przez Konferencje Biskupéw KoSciota
Katolickiego w Chinach®.

Artykul 13. Podczas $§wiecen biskupich nalezy przeczy-
ta¢ pismo aprobujace Konferencji Biskupéw Kosciota
Katolickiego w Chinach. Nowy biskup powinien ztozy¢
publiczna przysiege, ze trwac bedzie w wierze i nauce
Chrystusa, bedzie wierny jednemu, $wietemu, katolic-
kiemu i apostolskiemu KoSciotowi, bedzie lojalny wo-
bec ojczyzny, bedzie przestrzegal konstytucji i prawa
oraz bedzie stuzyl ludziom'.

Artykul 14. Po wyS$wieceniu biskupa (biskupa koadiu-
tora, biskupa pomocniczego), dana diecezja powinna
wypetni¢ ,wniosek o zarejestrowanie biskupa KoSciota
Katolickiego w Chinach” i dopeli¢ formalnosci reje-
stracyjnych, stosownie do wymagan ,przepisow doty-
czacych spraw religijnych” (zongjiao shiwu tiaoli “5#
F 4% %) oraz ,(tymczasowej) metody rejestrowania
biskupéw Kosciota Katolickiego w Chinach” (Zhong-
guo tianzhujiao zhujiao bei’an banfa FE R EHFH %
RINE).

Artykul 15. Za wyja$nienie postanowiefi jest odpowie-
dzialna Konferencja Biskupdw KoSciola Katolickiego
w Chinach.

Artykut 16. Postanowienia te wchodza w zycie z dniem
ich ogloszenia. Rdéwnoczes$nie traca swoja wazno$¢
»Postanowienia Konferencji Biskupéw Kosciota Kato-
lickiego w Chinach do wyboru i $§wiecen biskupdw”
z dnia 17 maja 1993 roku.

Nowoscia jest wskazanie, ze §wiecefi biskupich nalezy dokonac
wedlug wskazan komisji ds. koScielnych na szczeblu prowincji.
Wszystkie postanowienia w artykule 12 sa nowe. Postanowienia
z 1993 roku nie zawieraly zadnych wskazan dotyczacych prze-
prowadzenia §wigcen biskupich.

Postanowienia z 1993 nie wymagaty odczytania podczas §wigcent
pisma aprobujacego Konferencji Biskupéw Kosciota Katolickiego
w Chinach. Stowa publicznej przysiegi biskupa nie zostaty zmie-
nione.

Zobowigzanie z Seulu

Uwagi wstepne: Gdy w paZzdzierniku 2010 roku przywddcy
protestanccy z calego Swiata gromadzili si¢ na tzw. III Konfe-
rencji Lozanskiej w Cape Town w RPA, grupie 230 Chin-
czykoéw, przygotowanych do wyjazdu, uniemozliwiono
opuszczenie Chin (zob. ,,Chiny Dzisiaj” 2010, nr 4, s. 6-7).
W tym roku, po raz pierwszy od 1949, chinskie wspdlnoty
chrzescijanskie byly licznie reprezentowane przez swych lide-
rOw na miedzynarodowym Forum Lideréw Kosciotow Azji
w Seulu w Korei Ptd. Tematem wiodacym konferencji byla
ewangelizacja §wiata. Przedstawiciele koSciotéw protestanc-
kich z r6éznych rejonéw Chin przyblizali uczestnikom realia
ztozonej sytuacji swych wspdlnot. Razem zastanawiano si¢
nad rola chifiskich koSciotéw protestanckich w gloszeniu
Ewangelii calemu S§wiatu. W konferencji nie wzieli udzialu
przedstawiciele koScioldw zwiazanych z kontrolowanym
przez rzad chiiski Ruchem Trzech Autonomii, co potwierdza
ztozono$¢ i1 delikatno$¢ sytuacji wspdlnot religijnych w Pari-
stwie Srodka. Na zakonficzenie konferencji uczestnicy z Chin,
odwolujac si¢ do Zobowiazania z Lozanny opublikowanego
przez chrzedcijafiskich przywodcéw w Cape Town, zaprezen-
towali Zobowiazanie z Seulu, deklarujac gotowo$¢ zaanga-
zowania si¢ w budowanie wspdlnoty wiary w Chinach i na
calym $wiecie, w dazenie do jednosci, a takze w globalna
ewangelizacje, co zamierzaja czyni¢ przez modlitwe, mobili-
zacje do misjonowania, wychowanie i rozsytanie misjonarzy.

Zobowiazujemy si¢ kocha¢ Ewangelie Chrystusa. Je-
steSmy zdecydowani pokornie uczy¢ si¢ wizji ewange-
lizacji Ruchu Lozanskiego, kroczy¢ w §wietle Ewange-
lii, przepowiada¢ Ewangeli¢ chinskiemu spoleczenstwu
i rozwija¢ ruch ewangeliczny.

Zobowiazujemy si¢ utrzymywac jedno$¢ Ducha i wigzy
pokoju. Postanawiamy akceptowaé si¢ wzajemnie, sta-
ra¢ si¢ o jedno$¢, jakiej przyktadem jest Ruch Lozanski
i zy¢ jako wspdlnota kierowana przykazaniem mitoSci,
tak, bySmy przynosili chwate Bozemu majestatowi jako
,widowisko dla aniotéw i ludzi” (1 Kor 4,9).

Zobowiazujemy si¢ polaczy¢ dlonie z koSciolem po-
wszechnym w misjonowaniu $§wiata. Postanawiamy
przyja¢ za swoja wizje ogoélno§wiatowej misji Ruchu
Lozanskiego: wiernie modli¢ si¢ za misje na catym
$wiecie, podjac¢ dzialania w kierunku misyjnej mobili-
zacji, misyjnego wychowania i rozsytania misjonarzy.

Postanawiamy zaangazowac si¢ w przygotowanie lide-
réow dla przysztych pokolefi. Zobowiazujemy sie odpo-
wiada¢ na wyzwania i mozliwosci naszej ery w duchu
Ruchu Lozanskiego, przekazywac wizje ewangelizacji
miodszemu pokoleniu i glosi¢ przestanie zbawienia
o0 starym, prostym krzyzu twérczymi metodami.
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Wspélczesny,
spolecznie zaangazowany
buddyzm na Tajwanie

Esther-Maria Guggenmos

W czasach najnowszych buddyzm tajwarnski wiaze sie
ze zdecydowanym, charytatywno-socjalnym zaangazo-
waniem silnego ruchu buddystéw S§wieckich i wielkich
klasztoréw, ktére propaguja buddyzm humanistyczny,
badzZ tez realizacje ,czystej krainy” na ziemi, a takze
z jedna z mniszek, ktéra prowadzi gorliwa kampani¢ na
rzecz zniesienia podporzadkowania mniszek mnichom
i z intensywnymi dyskusjami wewnatrzbuddyjskimi nad
pojeciem ,,spolecznie zaangazowanego buddyzmu”'.
Wydaje sie, ze Swiat tajwariskiego buddyzmu przecho-
dzi duze zmiany, co pobudza do dalszych pytan. Czy
r6zne ruchy w buddyzmie czerpia natchnienie ze
wspOlnego Zrodta? Jak ten wyraznie nowoczesny, spo-
tecznie aktywny buddyzm rozumie sam siebie?

W ostatnich latach tajwanski buddyzm pojawia sie
coraz czeSciej w miedzynarodowej debacie akademic-
kiej?, Tajwan bowiem stal si¢ interesujacy dla buddy-

Artykut ukazal si¢ w jezyku niemieckim pod tytulem Engaged
Buddhism in Taiwan? Zum Profil eines gesellschaftlich engagier-
ten Gegenwartsbuddhismus w ,,China heute* 2006, nr 3, s. 105-
116. Z niemieckiego przetlumaczyl WOJCIECH RYBKA SVD.

Oprécz dwéch publikacji zajmujacych si¢ tematyka buddyzmu:
Charles Brewer Jones, Buddhism in Taiwan. Religion and the
State, 1669-1990, Honolulu 1999 oraz Marcus Giinzel, Die Tai-
wan-Erfahrung des chinesischen Sangha. Zur Entwicklung des
buddhistischen Monchs- und Nonnenordens in der Republik Chi-
na nach 1949, Gottingen 1998, pojawiaja sie ostatnio artykuly
w jezyku angielskim prezentujace w sposob ogdlny wspoétczesny
buddyzm na Tajwanie: Marcus Bingenheimer, Chinese Buddhism
Unbound - Rebuilding and Redefining Chinese Buddhism on
Taiwan, w: Buddhism in Global Perspective, ed. Kalpakam
Sankarnarayan, Mumbai 2003, s. 122-146; Elise Anne DeVido,
Mapping the Trajectories of Engaged Buddhism in Taiwan and
Southeast Asia, ,,The Ricci Bulletin“ 2005, nr 8, s. 31-62; David
Schak, Hsin-Huang Michael Hsiao, Taiwan's Socially Engaged
Buddhist Groups, ,China Perspectives® 2005, nr 59, s. 43-59.
Publikuje si¢ réwniez monografie na temat konkretnych zagad-
niefi, np.: Marcus Bingenheimer, Der Monchsgelehrte Yinshun

stow ze wzgledu na swoja historie. W ciagu ostatnich
piecdziesieciu lat rozwinal si¢ tam buddyzm bazujacy
gléwnie na chinskiej tradycji mahayana, jednak bar-
dziej otwarty i coraz bardziej pluralistyczny oraz maja-
cy szeroko rozgaleziona strukture organizacyjna. Bud-
dyzm wielkich klasztor6w przyciaga duze grupy
mieszkancOw Tajwanu, ktérzy z kolei samodzielnie
tworza niezalezne organizacje wiernych §wieckich. [...]

Niniejszy artykul zaczniemy od wyjasnienia angiel-
skiego terminu engaged Buddhism oraz zwiazanej
znim odnowy, nastgpnie za§, dokonujac przegladu
buddyzmu na Tajwanie, ukazemy jego powiazania mie-
dzynarodowe. [...]

Podstawowe pojecie: engaged Buddhism (zaangazo-
wany buddyzm)®

W ostatnich latach mnoza si¢ anglo-amerykanskie pu-
blikacje dotyczace pojecia engaged Buddhism * .
Uwzglednienie Tajwanu nastepuje dopiero na drugim

(*1906) und seine Bedeutung fiir den chinesisch-taiwanischen
Buddhismus im 20. Jahrhundert, (Wiirzburger sinologische
Schriften), Heidelberg 2004; Stuart Chandler, Establishing
a Pure Land on Earth. The Foguang Buddhist Perspective on
Modernization and Globalization, Honolulu 2004.

Zuoyi fojiao 7. EM# (dost.: buddyzm lewego skrzydta), réwniez
nazywany renjian fojiao \H## (dost.: miedzyludzki, tzn. hu-
manistyczny, buddyzm) albo tez rushi fojiao N1 % (dost.:
wchodzacy w §wiat, tzn. dzialajacy w seculum [obecnym czasie
i $wiecie], buddyzm) [przyp. red.].

Oprécz publikacji poszczegdlnych artykutéw, ,Journal of Bud-
dhist Ethics“ stal si¢ wazna platforma dyskusji, organizujac
w dniach 7-14 kwietnia 2000 konferencje¢ online na temat ,,Soci-
ally Engaged Buddhism“. Christopher S. Queen, wyktadowca na
Harvard University, jest, jako odpowiedzialny za te konferencje
i redaktor publikacji zebranych artykutéw, spiritus movens tej
dyskusji. Ukazaty sie juz cztery pozycje pod jego wspétredakcja:
Engaged Buddhism. Buddhist Liberation Movements in Asia, ed.
Christopher S. Queen, Sallie B. King, New York 1996; Ameri-
can Buddhism: Methods and Findings in Recent Scholarship, ed.
Duncan Ryiiken Williams, Christopher S. Queen, London 1999;
Engaged Buddhism in the West, ed. Christopher S. Queen, Bos-
ton 2000; Action Dharma: New Studies in Engaged Buddhism,
ed. Christopher S. Queen, Charles Prebish, Damien Keown,
London 2003. Dyskusja rozpoczela si¢ zebraniem pism, ktdre
stuza jako przewodnik po spolecznie zaangazowanym bud-
dyzmie: The Path of Compassion: Writings on Socially Engaged
Buddhism, ed. Fred Eppsteiner, Berkeley 1998; Engaged Bud-
dhist Reader, ed. Arnold Kotler, Berkeley 1996.

W pierwszej ogélnej prezentacji pochodzacej z 1996 r. nie
uwzgledniono Tajwanu. Jednakze inna, bazujaca na tej prezen-
tacji, publikacja z 2003 r. zawiera artykul o buddyzmie
tajwanskim: Julia Huang, The Buddhist Tzu-Chi Foundation of
Taiwan, w: Action Dharma: New Studies in Engaged Buddhism,
dz. cyt., s. 134-151. Zaangazowany buddyzm na Tajwanie jest
natomiast ogdlnie opisany przez Elise Anne DeVido w artykule
Mapping the Trajectories of Engaged Buddhism in Taiwan and
Southeast Asia, art. cyt. oraz przez Davida Schak i Hsin-Huang
Michael Hsiao w artykule Taiwan's Socially Engaged Buddhist
Groups, art. cyt.
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wyjasniajacych ten angielski termin, trzeba wglebic sie
w ozywiona, wieloplaszczyznowa dyskusje, w ktorej
chodzi przede wszystkim o procesy tozsamos$ciowe
oraz samoodnajdywanie si¢ nowoczesnego buddyzmu
skoncentrowanego gléwnie w Ameryce oraz idacego
w kierunku réznych odmian buddyzmu teravada. Tak
wiec pojecie engaged Buddhism wydaje si¢ potrzebo-
wacé ciagle aktualizowanego opisu, bedac poszukiwa-
nym slowem o pozytywnych konotacjach lub tez zbio-
rowym terminem, w ktérym nie chodzi o zewngtrzna
ostro$¢ definicji, lecz bardziej o ukierunkowana prag-
matycznie koncentracj¢ i wspéolny oglad juz istnieja-
cych nowych pradéw w buddyzmie. Mozna wigc poku-
si¢ si¢ o stwierdzenie, ze w buddyzmie, w wyniku jego
kontaktu z nowoczesno$cia i z Zachodem, dokonata si¢
zasadnicza zmiana prowadzaca czgSciowo nawet do da-
Zenia, by, obok buddyzmu hinayana, mahayana oraz
vajrayana, utworzyé jeszcze nowy ,czwarty woz”®. Je-
§li od strony akademickiej podchodzi sie do tego poje-
cia jako terminu opisowego, trzeba by¢ jednocze$nie
Swiadomym, Ze ,zaangazowani buddySci” stosuja go
w sposob operacyjny’.

Jedna z czesto wybieranych préb definicji, ktéra
réwniez i w niniejszym artykule zajmuje pozycje wio-
daca, jest ta, ktéra proponuje Christopher Queen
w zbiorze Engaged Buddhism®. Queen rozumie tu poje-

%  Por. Christopher S. Queen, Introduction: A New Buddhism,
w: tenze, Engaged Buddhism in the West, dz. cyt., s. 1-31, tutaj
s. 22-26; jak réwniez tenze, Introduction. From Altruism to Acti-
vism, w: Action Dharma: New Studies in Engaged Buddhism, dz.
cyt., s. 1-35, tutaj s. 22-25. Twierdzenie o nowosci tego bud-
dyzmu doprowadzito oczywiscie réwniez do krytyki, ktora
wskazuje na to, jak ptynne sa granice pojecia ,zaangazowany
buddyzm”. Z jednej bowiem strony da si¢ udowodni¢ diugie,
trwajace przez cale stulecia historyczne zwiazki buddyzmu ze
spoleczeristwem oraz dzialalno§¢ charytatywna buddyzmu,
z drugiej za$ strony réwniez i w obecnych czasach trudno roz-
graniczy¢ zaangazowany buddyzm od innych rodzajéw bud-
dyzmu. Zaangazowany buddyzm ciagle stoi w obliczu mozli-
wosci utraty typowych cech buddyjskich, kiedy np. praca
socjalna zamieni si¢ w rozwiazywanie problemu cierpienia
izmieni zasadnicze buddyjskie poglady nt. cierpienia lub tez
przejmie zachodnia nauke o prawach czlowieka wraz z towa-
rzyszaca jej koncepcja tozsamosci. Jeli chodzi o krytyke, por.
Action Dharma: New Studies in Engaged Buddhism, dz. cyt., cz.
4, s. 251-344, szczegblnie za§ Thomas Freeman Yarnall, Enga-
ged Buddhism: New and Improved? Made in the U.S.A. of Asian
Materials, w: Action Dharma: New Studies in Engaged Bud-
dhism, dz. cyt., s. 286-344.

Jeszcze jedna, bardziej poglebiona prezentacje tego, co si¢
obecnie dzieje w dziedzinie zaangazowanego buddyzmu daje nam
np. Kenneth L. Kraft, New Voices in Engaged Buddhist Studies,
“Journal of Buddhist Ethics” 2000, nr 7, http://jbe.gold.ac.uk/7/
kraft001.html

Christopher S. Queen, Introduction: The Shapes and Sources of
Engaged Buddhism, w: Engaged Buddhism..., dz. cyt., s. 1-44,
szczegblnie s. 4-13. Podaje tu pie¢ dodatkowych cech charak-
terystycznych dla zaangazowanego buddyzmu ze wzgledu na
tre§¢: 1) ascetyzm w S$wiecie, 2) racjonalna nauka, zgodna

cie engaged Buddhism jako ruch wyzwolenia (libera-
tion movement), ktéremu przypisuje m.in. wymiary
personalne, doktrynalne oraz instytucjonalne’.

Po pierwsze: Tego typu ruchy gromadza si¢ wokot
nowego typu przywddcy, mianowicie wokdl Azjatow,
ktorzy otrzymali gruntowne wyksztalcenie na Zacho-
dzie i w swoim zyciu przeszli zwyciesko przez ekstre-
malne trudnoSci.

Po drugie: Liderzy ci, odnoszac si¢ do historycz-
nych korzeni, proponuja nowa interpretacje nauki bud-
dyjskiej, ktéra mniej koncentruje si¢ na tradycyjnym
przysztym wyzwoleniu, bardziej za§ akcentuje ,,docze-
sne przebudzenie” (mundane awakening). Te orientacje
w kierunku doczesnoSci przedstawia Queen jako naj-
wazniejsza ceche, ktéra wyrdznia si¢ zaangazowany
spotecznie buddyzm'. Tak wiec nauka we wspolicze-
snym §wiecie powinna mie¢ podstawy racjonalne i by¢
do pogodzenia z nowoczesnoscia. PodejScie to miesci
w sobie otwarto$§¢ ekumeniczna i miedzyreligijna.

Po trzecie: Ruchy te faczy wsp6lna wizja spoleczna,
ekonomiczna i polityczna bazujaca na pokoju, sprawie-
dliwosci i wolnoSci. Dlatego tez tworzenie za pomoca
buddyjskich metod sprawiedliwej i pokojowe] spolecz-
nosci jest, wedlug Queena, wspdlnym elementem cha-
rakterystycznym wspdtczesnych buddyjskich ruchéw
wyzwolenia'.

Poczatek buddyzmu zaangazowanego jako ruchu
wyzwolenia sugeruje szczeg6lne umiejscowienie histo-
ryczno-lokalne: abstrakcyjne definicje odwoluja sie
przede wszystkim do ruchéw skoncentrowanych na
buddyzmie theravada. Klasycznym punktem wyjscia
jest nowy odtam powstaly pod koniec XIX wieku w Sri
Lance, gdzie po raz pierwszy miata miejsce refleksja
nad warto$ciami buddyzmu pod katem ich znaczenia
dla wspotczesnosci. Inspiracja do tej refleksji wyszia
od putkownika Henry’ego Steela Olcotta (1832-1907)
przy wspdtpracy z Cejloficzykiem Anagarika Dharma-
pala (1864-1933). Trafnie ujal istote rzeczy Heinz Be-
chert, ktéry czyniac aluzje do wplywdéw chrzescijan-

z wymogami wspoéltczesnosci, 3) powrdt do orientacji na to, co
istotne w nauce buddyjskiej, 4) otwarto$¢ na §wiat oraz 5) otwar-
to$¢ na inne religie. Cechy te opracowal Pittman odwotujac si¢
do w/w pozycji pod red. Christophera S. Queena oraz Sallie B.
King; zob. Don A. Pittman, Toward a Modern Chinese Bud-
dhism. Taixu’s Reforms, Honolulu 2001, s. 296-297.

Engaged Buddhism..., dz. cyt., s. 6.

,ZauwazyliSmy, ze najbardziej wyrdzniajaca si¢ zmiana men-
talna w spolecznie zaangazowanym buddyzmie jest zmiana defi-
nicji wyzwolenia z przekraczajacego doczesnos$¢ (lokuttara) na
doczesne (lokiya)”. Engaged Buddhism..., dz. cyt., s. 11.
Charakterystyczne dla buddyjskich ruchéw wyzwolenia sa
»grupy ochotnikéw i organizacje pozarzadowe majace na celu
budowanie sprawiedliwego i pokojowego spoleczenstwa przy
zastosowaniu metod buddyjskich”. Engaged Buddhism..., dz.
cyt., s. 10.

11
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stwa, opisal ten odtam jako ,protestancki buddyzm” ze
wzmocniona wlasna organizacja §wieckich, podkreSle-
niem elementéw racjonalnych, pogodzeniem si¢ z nau-
kami przyrodniczymi, poparciem dla buddyjskiej
oSwiaty, tworzeniem S$wiadomoSci ogdélnobuddyjskiej,
tendencjami misyjnymi, wola ksztaltowania Swiata oraz
wysitkiem majacym na celu poprawne rozumienie
dharmy™. Obecnie ten odtam buddyjski w Sri Lance
powiazany jest przede wszystkim z czlowiekiem o na-
zwisku A.T. Ariyaratnes (ur. 1931), ktory zatozyl ruch
0 nazwie Sarvodaya Shramadana. W 1996 r. otrzymat
on pokojowa nagrod¢ Gandhiego za prace na rzecz po-
koju oraz rozwoju wsi. Bhimrao Ramji Ambedkar
(1891-1956) wymieniany jest czgsto na drugim miejscu,
gdy méwi sie o nowych odlamach buddyzmu. Byl on
czternastym dzieckiem hinduskiej rodziny z najnizszej
kasty i mial mozliwo$¢ studiowania na Uniwersytecie
Columbia w Nowym Jorku. Po powrocie do Indii moc-
no zaangazowal si¢ na rzecz nowego podejicia
w buddyzmie do tzw. ,niedotykalnych”. Na tym lista
»zaangazowanych buddystow” si¢ nie konczy; do nich
zaliczy¢ mozna rdéwniez nastgpujace osoby: mnich
Buddhadasa z Tajlandii (1906-1993), Sulak Sivaraksa
(ur. 1933), Thich Nhat Hanh (ur. 1926), czy tez czter-
nasty dalajlama Tenzin Gyatso (ur. 1935)". Jednak
dluzszej argumentacji wymagatoby wyjasnienie, dla-
czego rOwniez organizacje, ktére wobec innych tradycji
religijnych zajmuja postawe mocno eksluzywistyczna,
jak np. japonski ruch $wieckich Soka Gakkai (i~
£*), podciaga sie réwniez pod szyld ,,zaangazowanych
buddystow ™.

Wszystkie te grupy wydaja si¢ czerpaé z tego same-
go zrddla, zawierajacego w sobie typowa tematyke no-
woczesnej krytyki wspolczesnosci: praca na rzecz po-
koju, ochrona S§rodowiska, prawa cztowieka, kwestie
zwiazane z tzw. ,tozsamos$cia piciowa”, demokracja,
zdrowie, wyksztatcenie, pomoc dla ofiar katastrof oraz
praca spoleczna. Kwestie te §$wiadcza o zaangazowaniu
spolecznym i politycznym', i czesto dotycza proble-
moéw $cisle zwiazanych z moralnoscia i etyka.

2 Ppor. Heinz Bechert Buddhismus, Staat und Gesellschaft in den
Lindern des Theravada-Buddhismus, t. 1-3, (Schriften des Insti-
tuts fiir Asienkunde in Hamburg; 17.1-3), Frankfurt - Wies-
baden 1966, 1967, 1973, tutaj t. 1, s. 37-42.

Dwie ostatnie z wymienionych 0s6b oraz Somdet Phra Maha
Ghosananda (Kambodza) zalozyty w 1987 r. Miedzynarodowa
Sie¢ Zaangazowanych Buddystéw (International Network of En-
gaged Buddhists).

Por. Christopher S. Queen, Introduction, w: Engaged Bud-
dhism..., dz. cyt., s. 13 i Daniel A. Metraux, The Soka Gakkai,
w: Engaged Buddhism..., dz. cyt. s. 365-400.

Co do listy tych kwestii, por. m.in. spis tresci w: Engaged Bud-
dhism..., dz. cyt.

Spolecznie zaangazowany buddyzm na Tajwanie'
Formy chifiskiego buddyzmu prawie nigdy nie sa oma-
wiane pod katem zaangazowanego buddyzmu. Fakt ten
nie dziwi, gdy weZmie si¢ pod uwage, ze po dziesiat-
kach lat represji wobec buddyzmu w Chinach konty-
nentalnych, dopiero w ostatnich czasach buddyzm po-
woli tam si¢ odradza. Na Tajwanie sytuacja wyglada
jednak inaczej. W swojej najnowszej publikacji Queen
wspomina o pracy, ktérej tematem jest tajwanska orga-
nizacja Tzu Chi"’.

a) Tzu Chi [Ciji] #&%"®

Tzu Chi to zatozona w 1966 roku organizacja charyta-
tywna, dobrze znana na Tajwanie, ktdra pojawia si¢
takze na scenie migdzynarodowej w zwiazku z pomoca,
jakiej udziela w rozmaitych trudnych sytuacjach. Pelna
nazwa organizacji to Fojiao Ciji Gongdehui %47 h
i€ — The Buddhist Compassion Relief Tzu Chi Asso-
ciation. Jej dziatalno$¢ jest ukierunkowana na opieke
medyczna oraz pomoc podczas katastrof. Klasztor Tzu
Chi, w odrdznieniu od trzech innych klasztoréw na
Tajwanie (na Tajwanie mowi sie czesto o czterech du-
zych Klasztorach - si da daochang VUK, patrz po-
nizej), nie zostal zalozony przez jednego z przybytych
na Tajwan po drugiej wojnie S$wiatowej mnichéw
z Chin kontynentalnych, ale przez tajwariska mniszke,
ktéra sama wywodzac si¢ z biednego Srodowiska, po-
Swiecita sie zyciu buddyjskiemu w celu shuizenia lu-
dziom. Jej biografia (poza brakujacym wplywem Za-
chodu) odpowiada pierwszej z cech definicji Queena,
mianowicie nowemu typowi przywodcy, wokdt ktdrego
gromadzi si¢ dany ruch.

Mniszka Zhengyan /i jest bez watpienia znana li-
derka, ktérej pochodzenie w najmniejszym stopniu nie
dawato powodu do przypuszczeri, ze taka bedzie droga
jej zycia. Cieszaca si¢ nieposzlakowana uczciwoscia,
jest ona na Tajwanie bardzo czesto poréwnywana do
Matki Teresy . Zhengyan urodzila si¢ w Taizhong

Ponizszy opis bazuje przede wszystkim na do$wiadczeniach
z badani terenowych Jonesa, opisanych w: Charles Brewer Jones,
Buddhism in Taiwan. Religion and the State, 1669-1990, Hono-
Iulu 1999, tu zwlaszcza s. 185-198 (Foguang Shan) oraz s. 198-
217 (Tzu Chi); w pewnym stopniu bierze pod uwage takze bar-
dzo wiarygodna autoprezentacje klasztoru w Internecie; na ogot
dane tam zamieszczone zgadzaja si¢ z danymi Jonesa.

7" Zob. Julia Huang, The Buddhist Tzu-Chi Foundation of Taiwan,
w: Action Dharma: New Studies in Engaged Buddhism, dz. cyt.,
przyp. 3.

8 Siedziba gtéwna: Ciji faxiang di 7% % # #, Postcode: 971,
Hualian xian {£##%, Xincheng xiang #3%%¢, Kangle cun H%
#f, 21 hao %%, Taiwan R.O.C.; http://www.tzuchi.org.tw
[dostep: 5.05.2006].

' Por. np. Wang Lixing ¥ /117, A4i de kuosan Bk, w: Qiu

Xiuzhi F551E, Da ai - Zhengyan fashi yu Ciji shijie X% - 5§k

EliEA &7 A . (Tianxia wenhua shehui renwen xilie KT 3Cibit &

AN3LFH1; 75), Taibei 1996, s. VI.
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w ubogiej rodzinie. Gdy miata 15 lat, jej matka cigzko
zachorowala. Pie¢ lat p6Zniej zmarl jej ojciec. Wbrew
woli wlasnej rodziny w roku 1961 wyprowadzila sie
z domu i w 1963 roku zostala przyjeta do niezaleznego
buddyjskiego zakonu (samgha) przez Yinshun (E[JJiE).

Mniszka Zhengyan #/i. Zdjecie: www. juequn.com

Bedac pod wrazeniem otaczajacego ja cierpienia, za-
czela wraz ze swymi nasladowcami pomagaé biednym
i chorym® i z biegiem lat, korzystajac ze skromnych
datkéw, zorganizowala olbrzymia sie¢ pomocy, w ktd-
rej pracuja miliony wolontariuszy > . Zhengyan byla
wielokrotnie odznaczana za swa prace, a w 1996 roku
nominowano ja do pokojowej nagrody Nobla. Po zato-
zeniu fundacji Tzu Chi w 1966 roku, na stosunkowo
biednym wschodnim wybrzezu Tajwanu rozpoczela
w roku 1984 budowe szpitala, szkoly pielegniarskiej
oraz uczelni medycznej. Fundacja wspierala takze
miejscowe programy edukacyjne, socjalne i kulturalne.
Od 1985 roku Tzu Chi dziala réwniez na arenie mie-

2 Ppatrzac takze na powstanie Tzu Chi poglebia sie juz i tak silne

wrazenie, ze w tym wypadku misje chrzecijafiskie wywarty
wplyw na rozumienie konieczno$ci dzialalnoSci charytatywnej
w buddyzmie: ,Niedlugo po powrocie mistrzyni z Fenglin,
przyszty do niej trzy katolickie siostry zakonne ze szkoly $red-
niej Hai Hsing. Mowily one o religii, zyciu oraz wiasnych
wierzeniach religijnych. Zakonnice przyznaly, ze buddyzm
promuje mitos¢ do wszystkich istot zywych (...). Stwierdzity
jednak, ze katolicy, aby nie§¢ pomoc ubogim, zbudowali szpita-
le, szkoly oraz koScioty w réznych odlegtych miejscach. «A co
takiego zrobil buddyzm?» - zapytaly. Mistrzyni buddyjska nie
byla w stanie odpowiedzie¢. Rozmowa z katolickimi zakonni-
cami wzmocnila jej determinacje do niesienia pomocy ubogim
i potrzebujacym”. (Pod hastem Dogma Debate ze strony interne-
towej Tzu Chi, http://www.tzuchi.org/global/master/index.html,
zob. Biography, zob. The Three Catholic Nuns [dostep:
5.05.2006].

W 1994 r. liczba $wieckich wyznawcéw obejmowata juz 10%
populacji Tajwanu. Zob. Charles Brewer Jones, Buddhism in
Taiwan..., dz. cyt., s. 208. 75% S$wieckich wyznawcéw to ko-
biety.
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dzynarodowej i obecnie ma swoja siedzibe w ok. trzy-
dziestu krajach. Ponadto organizacja ta coraz bardziej
angazuje si¢ w regionach dotknig¢tych wojna, powodzia
lub susza, niosac pomoc medyczna, materialna, jak
réwniez i duchowa, gdyz wedtlug Tzu Chi dobro ciala
i ducha sa ze soba zwiazane.

Druga, wedlug definicji Queena, typowa cecha
buddyzmu zaangazowanego polega na nowej interpre-
tacji nauki buddyjskiej pod katem potrzeb wspolczesno-
Sci. To ,,doczesne przebudzenie” (mundane awakening)
mozna niewatpliwie dostrzec w Tzu Chi. Co wiecej,
ktadzie si¢ w niej szczegélny akcent na praktyke. Nau-
ka buddyjska stanowi dla tej organizacji podstawe
i pomoc dla praktyki, jednak mniejszy nacisk kladzie
si¢ na propagowanie nauki buddyjskiej (hongfa 5.i%),
wiekszy za§ na zaangazowanie spoleczne. Istotny
wplyw maja na to nauki Zhengyan, regularnie przez nia
gloszone i transmitowane przez wlasna telewizje. Za-
sadnicze punkty nauki Zhengyan znalezé mozna w jej
wielokrotnie wznawianej ksiazce ,,Ciche mySli” (Jingsi
yu FFEGE)?

Wydaje sie, ze organizacja Tzu Chi idealnie pasuje
do modelu zaangazowanego buddyzmu, gdy ocenia si¢
ja wedlug trzeciego kryterium z definicji Queena, mia-
nowicie wedlug kryterium wspdlnoty instytucjonalnej
polaczonej wspdlna wizja nowego spoleczefistwa: zwo-
lennicy Tzu Chi pragna stworzy¢ ,,§wiat Tzu Chi” -
Swiat milosierdzia i pokoju. Cel ten prébuje si¢ osia-
gna¢ na czterech plaszczyznach, ktdrymi sa: dobro-
czynno$¢, medycyna, wyksztalcenie i kultura. Adresa-
tem dziatalnos$ci Tzu Chi sa wszyscy ludzie, niezaleznie
od osobistych przekonan religijnych oraz Srodkéw fi-
nansowych jakimi dysponuja. Cztonkowie Tzu Chi na-
leza do wyraznie wyrdzniajacej sie¢ organizacji. Wynika
to nie tylko np. z konieczno$ci noszenia jednakowego
stroju, ale roéwniez wspélnych pies$ni streszczajacych
podstawowe nauki Tzu Chi. I tak cztlonkowie Tzu Chi
charakteryzuja swoja postawe duchowa stowami takimi
jak: cheng 3 (uczciwo$C), zheng IE (prawosc), xin {5
(zaufanie) oraz shi Bt (nastawienie na praktyke)”. Tzu
Chi, dzieki wspdlnej wizji nowego spoteczefistwa, jest
z pewno$cia organizacja, ktéra na Tajwanie stanowi
najlepszy przyktad buddyzmu zaangazowanego.

2 Shi Zhengyan 3% i, Jingsi yu #FJ83%, t. 2, Taibei 1999.
Wyglada na to, ze ksiazka ta znajduje czeSciowe zastosowanie
nawet w szkolach podstawowych. Na ten temat oraz o doktrynie
por. Julia Huang, The Buddhist Tzu-Chi Foundation of Taiwan,
w: Action Dharma: New Studies in Engaged Buddhism, dz. cyt.,
s. 138 nn.

Te cztery chifiskie pojecia maja znacznie bogatsze znaczenie.
Jedynie z powodéw praktycznych podano tutaj ich uproszczone
tlumaczenie.
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b) Foguang Shan 4% 0%

Do wyzej wspomnianych ,czterech wielkich klaszto-
rOw” nalezy réwniez Foguang Shan. Dla zajmujacego
si¢ tematem zaangazowanego buddyzmu, organizacja ta
jest ciekawa juz ze wzgledu na jej gléwne motto, ktére
przewija si¢ przez niemal wszystkie publikacje klaszto-
ru i jego przetozonego: buddyzm humanistyczny
(renjian fojiao N[ W##). W ten sposéb réwniez Fo-
guang Shan prébuje odnaleZé si¢ we wspOlczesnej no-
wej interpretacji nauki buddyjskie;.

Foguang Shan zatozone zostalo w 1967 roku w mie-
Scie Kaohsiung przez buddyjskiego mnicha Hsing Yun
(Xingyun £, ur. 1927), réwnocze$nie zwiazanego ze
szkola Rinzai buddyzmu chan (Linji Fi%), a takze ze
$wiatynia Qixia i w Jiangsu JL#i. Hsing Yun jest
jednym z mnichéw z Chin kontynentalnych, ktérzy
w 1949 roku przybyli z wojskiem na Tajwan (patrz po-
nizej). Ten pochodzacy z Jiangsu mnich opuscil dom
w wieku lat dwunastu i uczyl si¢ w licznych, znanych
klasztorach w Chinach kontynentalnych. Na Tajwanie
zostal na poczatku redaktorem naczelnym jednego
z czasopism buddyjskich i zatozyt w 1957 roku Bud-
dyjskie Centrum Kultury, pdZniej przeksztalcone
w dzisiejsze Wydawnictwo Foguang, ktére m.in. wyda-
to stownik buddyjski Foguang Buddhist Dictionary
(FBD), jak réwniez zajmuje si¢ wspétczesnym ttuma-
czeniem Tripitaki. Dziesie¢ lat pdZniej zostal zalozony
klasztor Foguang. W przeciwiefistwie do Zhengyan,
Hsing Yun od mlodosci korzystal z buddyjskiej eduka-
cji. Przenidst on swoje buddyjskie idee reformatorskie
na Tajwan, gdzie buddyzm byt wtedy jeszcze stabo
rozwiniety i zostal przywddca wielkiego ruchu. Zachdd
wywarl wplyw na Hsing Yuna jedynie poprzez refor-
mowany buddyzm Chin kontynentalnych (patrz poni-
zej). Buddyjskie wyksztalcenie pomoglo mu przezwy-
ciezyé poczatkowe trudno$ci i osiagna¢ sukces na
Tajwanie. Hsing Yun jest zasadniczo niekwestionowa-
nym przywodca buddyjskim na Tajwanie, jednakze
jedynie warunkowo odpowiada on obrazowi nowego
rodzaju lidera z zachodnim wyksztalceniem, ktéry ra-
dykalnie, mimo trudno$ci, propaguje swoje idee.

Foguang Shan nie chce jedynie ozywi¢ reformowa-
ny buddyzm, ale pragnie takze wskrzesi¢ tradycje
z Chin kontynentalnych. Wydaje sig¢, ze kontynentalny
ideal klasztoru edukacyjnego, klasztoru conglin # #k
jest dla Foguang Shan idealem numer jeden: duza licz-
ba mniszek i mnichéw zyje zgodnie ze Scistym porzad-
kiem dnia, przeznaczajac wiele godzin na prace, majac

2 Siedziba gléwna: Postcode: 84010; Gaoxiong xian /& ##%, Dashu

xiang K #f 4%, Foguang shan si f# )¢l 3%, Taiwan, R.0.C.;
http://www.fgs.org.tw [dostep: 5.05.2006].

takze zapewniona edukacje®. Zywa i kwitnaca tradycja
we wspollnocie Foguang Shan robi wrazenie. Olbrzy-
mie rozmiary tej wspolnoty ukazuja nam jej liczne in-
stytucje. Zabudowania klasztorne w poludniowym Taj-
wanie, ulokowane wokétl centralnie polozonej Swiatyni
gléwnej i przez to utrzymane w tradycyjnym chifisko-
buddyjskim stylu, mieszcza w sobie, oprocz mieszkan
dla Swieckich, mniszek i mnichéw, takze instytucje
o charakterze spoteczno-edukacyjnym, takie jak przed-
szkole, szkole, sierociniec, kolegia buddyjskie i cen-
trum medyczne. Poza zespotem klasztornym, Foguang
Shan utrzymuje na obszarze calego Tajwanu 25 §wiatyf
(si 7F), 20 oSrodkéw (zhongxin HL») oraz kilka innych
instytucji socjalno-charytatywnych i edukacyjnych, jak
np. uniwersytety. Na przestrzeni lat w dziatalno$¢ Fo-
guang Shan zaangazowalo si¢ ponad tysiac mniszek
i mnichéw. Liczbe cztonkéw §wieckich szacuje si¢ na
milion. Na arenie miedzynarodowej Foguang Shan jest
najbardziej znanym buddyjskim klasztorem na Tajwa-
nie. Otwarciem w 1988 r. S§wiatyni Hsi Lai w Hacienda
Heights w Kalifornii, Foguang Shan rozpoczal budowe
ogolno$wiatowej sieci wlasnych oddziatéw. Obecnie na
kazdym kontynencie znaleZé mozna przynajmniej
przedstawiciela Foguang Shan lub tez mniejsze o$rodki
tej organizacji. Szczegdlne wrazenie robi udana préba
zalozenia afrykanskiej samghy. Powiodla si¢ ona dzigki
pomocy hojnych darczyficow oraz wyjatkowym zdolno-
$ciom politycznym i ekonomicznym zalozyciela.
Dopiero co wymienione przedsigwzigcia oraz insty-
tucje kulturalne, edukacyjne i charytatywne wskazuja
na to, ze Foguang Shan otwarcie ,, wchodzi” w spote-
czefistwo i stara si¢ o urzeczywistnienie ,,czystej krai-
ny” na ziemi. W ten sposéb w Foguang Shan mozemy
dostrzec obecno$¢ drugiej i trzeciej typowej cechy bud-
dyzmu zaangazowanego z definicji Queena, mianowicie
nowa interpretacje¢ nauki buddyjskiej oraz wspdlne
przedsiewziecia wyplywajace z wizji nowego spote-
czenistwa. Odwotywanie si¢ do reformatora Taixu K
(1889-1947)%, §wiadczy jasno o tym, ze Foguang Shan
szuka kontaktéw ze spoleczenstwem. W Foguang Shan
Swieccy pelnia kluczowa role. Podkreslajac buddyzm
humanistyczny, Hsing Yun faworyzuje ,,Srodkowa dro-
ge” w buddyjskiej praktyce, ktéra ani si¢ nie zatraca
w sprawach §wiatowych, ani tez nie zamyka catkowicie
w ascezie”. Nowoczesny postep postrzegany jest pozy-

% Inne elementy (niedociagniecia demokracji, mozliwos¢ ordynacji

mniszej) sa nie do pogodzenia z idealem conglin, dlatego tez

Giinzel okre§la ten klasztor jako ,klasztor pseudo-conglin”. Por.

Marcus Giinzel, Die Taiwan-Erfahrung des chinesischen Sang-

ha..., dz. cyt., s. 122.

Charles Brewer Jones, Buddhism in Taiwan..., dz. cyt., s. 198.

¥ Stuart Chandler, Establishing a Pure Land on Earth..., dz. cyt.,
s. 44. Pojecie buddyzmu humanistycznego jest szerokie. Zob.
Hsing Yun, Humanistic Buddhism. A Blueprint for Life, Hacien-
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tywnie, jako znajdujacy si¢ na drodze urzeczywistnie-
nia koncepcji ,czystej krainy”: z pomoca buddyzmu
w przysztoSci powstanie spoleczefistwo o okreS§lonej
orientacji etycznej. Buddyzm humanistyczny ,,Zyje
i czyni zycie bardziej szczeSliwym, zycie rodzinne ra-
doSniejszym oraz wprowadza harmoni¢ w stosunki
miedzyludzkie, a takze harmoni¢ w umySle i w du-
chu”®, Dlatego tez afiliowane do Foguang Shan Mie-
dzynarodowe Stowarzyszenie Swiatta Buddy (Buddha’s
Light International Association) przyjeto jako maksyme
nastepujace stowa:
Niech tagodno$¢, wspoélczucie, rado$¢ i spokdj umystu
przenikaja wszystkie sfery dharmy.
Niech wszystkie byty odnosza korzy$¢ z naszego blogo-
stawiefistwa 1 przyjazZni.
Niech nasze zgodne z etyka praktykowanie chan i czystej
krainy, pomoze nam urzeczywistni¢ rowno$¢ i cierpliwosc.
ObyS$my podjeli wielkie Sluby z pokora i wdziecznoscia®.

¢) Fagu Shan #3101/
Do wymienionych juz ,czterech wielkich klasztorow”
zalicza sie, oprécz Tzu Chi i Foguang Shan, takze Fa-
gu Shan i Zhongtai Shan #1li. Obydwa klasztory sa
silnie ukierunkowane na buddyzm chan, za$ pierwszy
z nich pielegnuje przede wszystkim tradycje akademic-
ka. Zatozyciel i lider Fagu Shan, Shengyan /i (ur.
1929) nalezy, tak jak Hsing Yun, do grupy mnichdéw,
ktérzy przybyli na Tajwan z Chin kontynentalnych.
W 1960 roku powrdcil do zycia monastycznego po
swojej dlugoletniej stuzbie w wojsku. Nastepnie przez
sze&C lat przebywal samotnie w gérach, gdzie oddawat
si¢ rozmaitym praktykom medytacyjnym buddyzmu
chan oraz studiowal nauke buddyjska. Uznajac ko-
nieczno$¢ podbudowania prestizu samghy na Tajwanie,
wyruszyl w 1969 roku do Japonii, aby studiowa¢ bud-
dyzm i zostal pierwszym chifskim mnichem, ktéry
uzyskal stopien naukowy na Uniwersytecie Rissho
w Japonii. Po krétkim pobycie w Nowym Jorku rozpo-
czal dzialalno$¢ jako mistrz chan na Tajwanie, gdzie
obecnie zdobywa coraz wigksza liczbe zwolennikéw
dzieki postawie pelnej zyczliwosci i wrazliwosci, a tak-
ze wyrafinowaniu intelektualnemu. Zyciorys Shengya-

da Heights, CA, 2003. Najnowszym studium dotyczacym rozu-
mienia renjian fojiao przez Hsing Yuna jest rozprawa mnicha
z jego klasztoru, obroniona na Uniwersytecie Pekifiskim, ktora
prawdopodobnie przyczyni si¢ do upowszechnienia renjian fojiao
w Chinach kontynentalnych: Mangeng ##f, “Xingyun dashi yu
dangdai, ‘renjian fojiao’” 2= KHBELE A , AH##”, Rozprawa
na Uniwersytecie Pekifiskim (Beijing University) 2005, opubli-
kowana w pieciu czeSciach w ,,Pumen xuebao” ¥ []£:3%/ Uni-
versal Gate, poczawszy od nr 31 (styczen 2006), s. 1-55 nn.
Hsing Yun, Humanistic Buddhism..., dz. cyt.

Tamze.

Siedziba gléwna: Taibei xian & L%, Jinshan xiang 4:1Li%%, San-
jie cun = 5 #f, 7 Linbanling #5 3 4 14-5 hao %%, Taiwan,
R.O0.C.; www.ddm.org.tw [dostep: 5.05.2006].
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na jest zatem bogaty w wydarzenia; nie ma w nim cech
wymaganych przez Queena. Shengyan dorastat w tra-
dycji Chin kontynentalnych i stal si¢ autorytetem dzieki
swemu azjatycko-buddyjskiemu, nie za$§ zachodniemu
wyksztalceniu. Po Smierci przelozonego Nongchan Si
B Shengyan powrdcit w 1977 roku na Tajwan,
przejat jego Swiatyni¢ i zalozyt w 1989 Dharma Drum
Mountain - tak brzmi angielska nazwa Fagu Shan.
W przeciagu dwudziestu lat powstal z tego wielki
klasztor, ktdrego zwolennik6w szacuje si¢ na liczbe ok.
400 tys.*'; obecnie na pélnocnym wybrzezu Tajwanu
powstal nowy kompleks klasztorny.

WyraZznie widoczna jest orientacja Fagu Shan na
buddyzm mahayana, a takze na pojedyncze szkoly
buddyjskie (Tiantai X, Huayan # /g, Chan f#, Wei-
shi Mz#) 1 techniki medytacyjne (Auatou 5558, mozhao
ERHR), nie zaniedbuje si¢ przy tym roli, polegajacej na
dawaniu odpowiedzi na potrzeby nowoczesnego $wiata.
Celem Fagu Shan jest, zgodnie z zasadami spolecznie
zaangazowanego buddyzmu, stworzenie wsrdd ludzi
»czystej krainy” oraz, oprécz Srodowiska naturalnego,
przede wszystkim ,ochrona Srodowiska duchowego”
(xinling huanbao »>#¥3{%) - hasto to zostato wymy-
Slone przez Shengyan w 1992 roku. Klasztor Fagu
Shan odgrywa szczegdlne znaczenie ze wzgledu na
mierzony wedlug zachodnich kryteriow akademicki
standard nalezacego do niego Instytutu Studiéw Bud-
dyjskich (Chung-Hwa Institute of Buddhist Studies -
Zhonghua Foxue Yanjiusuo %l £ % 57 fit), ktdry
zajmuje si¢ miedzy innymi digitalizacja buddyjskiego
dzieta o nazwie Taisho Tripitaka, dzigki czemu jest ono
dostepne nieodptatnie w Internecie. Spotecznie zaanga-
zowany buddyzm jest w klasztorze Fagu Shan mocno
ugruntowany. Jasna wizja spoleczna oraz osadzenie we
wspdlnocie wyznawcOw sa wedlug Queena jego ozna-
kami.

d) Zhongtai Shan # & 1,*
Zhongtai Shan wydaje si¢ nie tylko mniej ukierunko-
wany na rozw0j akademicki, ale tez mniej przenikniety
duchem zaangazowanego buddyzmu. Wprawdzie czesto
bywa poddawany ostrej krytyce®, oferuje jednak swo-
im cztonkom tzw. fascynacje dniem przeniknigtym mo-
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David Schak, Hsin-Huang Michael Hsiao, Taiwan's Socially En-
gaged Buddhist Group..., dz. cyt., s. 49.

3 Siedziba gtéwna: Zhongtai chansi 14 # 5, Postcode: 545, Nan-
tou xian F¢H%, Puli zhen #5186, Zhongtai lu &, 2 hao 4,
Taiwan, R.O.C.; http://www.chungtai.org.tw lub www.ctworld.
org [dostep: 5.05.2006] (strona internetowa wylacznie w jezyku
chifiskim).

Najlepsze streszczenie najstynniejszego faux pas znalezé mozna
w: Kan Zhengzong [ i 5%, Chongdu Taiwan fojiao: Zhanhou
Taiwan fojiao HFE &8 M2 &k &E M, t. 2, Xizhi 2004,
s. 440-447.
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ca chan (zen). Zhongtai Shan to bogaty klasztor trady-
cji rinzai (Linji &%), ktéry w 2001 r. na nowo otwo-
rzyl swa centralna §wiatyni¢ jako ,chlube architekto-
niczna” krajobrazu Nantou g #:. Klasztorowi temu
przewodzi jego zatozyciel i przelozony Weijue HE%H .
Prowadzone przez niego medytacje chan zaczely cie-
szy¢ sie uznaniem wielu ludzi i doprowadzily do szyb-
kiego rozwoju klasztoru. W olbrzymim kompleksie
klasztornym, ktory az do dnia dzisiejszego nie ucierpial
w zadnym z trzgsiet ziemi, mieszka 700 mniszek
i mnichéw, a takze 500 os6b §wieckich® . Klasztor
koncentruje si¢ przede wszystkim na spoleczenistwie
tajwanskim (mimo ze ma réwniez oddzialy w innych
krajach)®; w kazdym wiekszym miescie na Tajwanie
ma swoje centra medytacji nadzorowane przez czlonka
wspolnoty klasztornej. W klasztorze Zhongtai Shan
mieszkaja mezczyZni i kobiety, panuja w nim jednak
bardzo tradycyjne reguty. Sa one widoczne w rygory-
stycznym oddzieleniu kobiet i mezczyzn, w réwnie $ci-
stym podporzadkowaniu mniszek mnichom, w podziale
zadafi catkowicie wolnym od samostanowienia, w tra-
dycyjnej koncentracji na praktykowaniu chan, w niepu-
blicznej, rannej i wieczornej recytacji z dluzsza medy-
tacja oraz w wyznaczonym jednolitym porzadku dnia.
Niemniej jednak intencja Zhongtai Shan jest propago-
wanie w spoleczenistwie takiego buddyzmu chan, ktory
jest ukierunkowany na obecne potrzeby spoleczefistwa,
tym samym reprezentuje spolecznie zaangazowany
buddyzm®. Tym, co wyréznia Zhongtai Shan sposréd
innych wielkich klasztoréw jest fakt, ze jego dzialania
socjalno-charytatywne czy kulturalne, jak np. zaklada-
nie szkot, stanowia wprawdzie cze$¢ programu klaszto-
ru, nie stoja jednak wyraZznie w jego centrum. Stosujac
powiedzenia, takie jak: ,Tzu Chi pelni dobre czyny,
Zhongtai rozumie zycie i $mier¢”?*’, Zhongtai Shan
propaguje przenikanie zycia codziennego przez prakty-
ke chan, stawiajac sie w §wiadome]j opozycji do opisa-
nych juz form spotecznie zaangazowanego buddyzmu.
Zhongtai Shan zatem odrdéznia sie¢ od trzech wyzej
wspomnianych klasztorow swoja tradycyjnoscia, eks-
kluzywnoscia oraz praktyka chan. Tak jak inne wielkie
klasztory odznacza sie natomiast relatywnie liczna gru-
pa $wieckich wyznawcéw - juz 10 tys. z nich przyjeto

3 Kan Zhengzong wspomina o 1500 ordynowanych mniszkach

i mnichach oraz o ponad 100 tys. wiernych §wieckich na rok
2002. Por. Kan Zhengzong [ iF 5%, Chongdu Taiwan fojiao...
dz. cyt., s. 437.
3 Np. Buddha Gate Monastery in Lafayette, Kalifornia (USA).
Przetozonym klasztoru jest Jian Hu.
Por. Jiang Canteng VL1, Taiwan dangdai fojiao 278 &L,
Taibei, s. 75; Kan Zhengzong WiE5%, Chongdu Taiwan fojiao...
dz. cyt., t. 2, s. 447-455, szczeg6lnie s. 452.
37, Ciji zuo gongde, Zhongtai liao shengsi #&V{FThil, i Tk
467, por. Kan Zhengzong #iiE5%, Chongdu Taiwan fojiao... dz.
cyt., t. 2, s. 428.
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schronienie [chodzi o buddyjski rytuat inicjacyjny]
u mistrza klasztoru®®. Niemniej imienne odwolanie sie
do reformatoréw, takich jak Taixu czy Yinshun nie jest
najwazniejsze. Co wiecej, w klasztorze zdaje si¢ pano-
wac wyraznie buddyjska atmosfera, ktéra, wedlug wy-
powiedzi wyznawcoéw, mocno odczuwa si¢ w dzien
powszedni: od kompozycji architektonicznej poczawszy
na organizacji zwyklego dnia skoficzywszy, wszystko
jest przeniknigte nauka buddyjska. To fascynuje
i przemienia. Poznaje si¢ tam nie tylko strone intelek-
tualna buddyzmu, ale réwniez intensywnie si¢ nim Zy-
je¥. Wyraznie zauwazalny jest zwiazek miedzy we-
wnetrzna duchowoScia oraz zewnetrzna dzialalnoScia
w spoteczenistwie. Jednakze znaczenie buddyzmu chan
i jego znikoma otwarto$¢ na tych, ktérzy go nie wyzna-
ja, wskazuja (przynajmniej nie wprost) na buddyzm za-
angazowany, ktorego istotne wizje spoleczno-poli-
tyczne zmierzaja do utworzenia nowego spoteczenstwa.

[...].

Podsumowanie

[...] Z przegladu rozmaitych klasztoréw, ruchow
os6b Swieckich oraz instytutow wynika jasno, ze
wszystkie obecne formy buddyzmu widza swoja role
w praktykowaniu buddyzmu wsrdd spoteczefistwa
(renjian fojiao). Ta spolecznie ukierunkowana forma
buddyzmu podkre§la wspdizalezno$¢ zaangazowania
spotecznego i praktyki duchowej oraz jest istotna préba
ziemskiej realizacji wizji ,czystej krainy”. [...] Bud-
dyzm tajwanski moze, jako ,buddyzm wsréd ludzi”,
dziata¢ w sposdb aktywny na arenie miedzynarodowej,
dlatego tez znaczacym zdaje si¢ fakt, iz ostatnio jest on
dostrzegany w dyskusji poSwigconej zagadnieniu zaan-
gazowanego buddyzmu (engaged Buddhism).

Buddyzm humanistyczny ,Zyje iczyni Zycie
bardziej szczesliwym, Zycie rodzinne radosniej-
sgym oraz wprowadza harmonie w stosunki
miedzyludzkie, a takze harmonie w umysle i w
duchu”.

Hsing Yun

¥ Dane z wlasnej strony internetowej klasztoru. Liczba ta,

w poréwnaniu do pozostatych trzech klasztoréw, jest raczej nie-
wielka. WieZ powstala w zwiazku z przyjeciem schronienia wy-
daje si¢ jednak w Zhongtai Shan w znacznym stopniu $ci§lejsza
iw zwiazku z tym obowiazujaca, podczas gdy w innych klasz-
torach przyjecie schronienia zapisuje si¢ z reguly imiennie, nie
wynikaja z tego jednak zadne konsekwencje.

Powyzsze refleksje pochodza z rozméw i wywiadéw przepro-
wadzonych z wiernymi oraz z mnichami w 2005 roku.
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»Naucz sie chodzi¢, zanim staniesz do biegu”

KoSciol katolicki w Chinach
a opieka nad osobami
w podeszlym wieku

Joseph Loftus

Uwagi wstepne: Joseph Loftus jest Irlandczykiem, czlonkiem
Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy; od 15 lat pracuje w Chi-
nach kontynentalnych, z czego 13 lat w Pekinie. Od roku
2002 jest doradca w zakresie zarzadzania i organizacji dla
szerokiego kregu religijnych organizacji charytatywnych Chin
potnocnych. W 2006 roku otrzymat dyplom MBA, a w 2008
zatozyl fundacje BRICKS The Great Wall Appeal wspierajaca
jego dziatania. Jego inspiracja jest wizja miejscowych organi-
zacji pozarzadowych (religijnych i innych), ktére, dobrze
prowadzone i skutecznie dzialajace, sa w stanie sprosta¢ wy-
zwaniu zbierania funduszy na swoja dziatalno$¢ wsrdéd miej-
scowej spolecznosci. Wszystkie razem tworza jakby ,.cegly”
Wielkiego Muru Organizacji Charytatywnych w Chinach.
Ponizszy artykut jest oparty na wykladzie wygtoszonym przez
o. J. Loftusa cM w China-Zentrum w Sankt Augustin 27
czerwca 2012 roku, podczas konferencji po$wieconej pro-
blemowi starzejacego si¢ spoleczeristwa Paristwa Srodka.
Zostal opublikowany w periodyku on-line “Religions and
Christianity in Today’s China” 2013, nr 1. Z jezyka angiel-
skiego przelozyla MAGDALENA MITEK FMM.

Wprowadzenie

Fakt, ze Chiny przez ostatnie 30 lat przeszly okres
gwaltownego rozwoju jest ogdlnie wiadomy i nie wy-
maga glebszych dyskusji. Rowniez zmiany spoteczne,
towarzyszace utrzymujacemu si¢ wzrostowi ekono-
micznemu, byly juz wielokrotnie komentowane przez
zachodnich obserwator6w. Konsekwencje chinskiej
»polityki jednego dziecka” oraz gwaltownej urbanizacji
to szczegblnie znane na Zachodzie kwestie, ktdre maja
wplyw na system opieki nad osobami w podesziym
wieku. Zjawisko matych rodzin stworzyto odwr6cona
piramide wieku, poréwnywalna z sytuacja pafstw wy-
soko rozwinigtych, jednakze z uwagi na drakonskie
prawa polityki kontroli urodzefi, w Chinach proces ten
daje sie odczu¢ znacznie szybciej. Polityka jednego
dziecka oznacza, ze na kazdej parze - jako ze zadne
z malzonkéw nie posiada rodzeristwa - spoczywa cala
odpowiedzialno$¢ za opieke na czworgiem starszych
rodzicow. Jednocze$nie proces urbanizacji stwarza
efekt ,pustego gniazda” - doméw, w ktérych doroste
dzieci nie mieszkaja juz w poblizu starzejacych sie¢ ro-
dzicoéw czy wspolnie z nimi. W zaistnialej sytuacji star-
si rodzice moga by¢ wspierani finansowo przez dzieci

pracujace w odleglych miastach, jednak nadal beda po-
zbawieni opieki, jaka wiazala si¢ z zZyciem w tradycyj-
nej, mocno zespolonej wzajemnymi wiezami strukturze
rodzinnej. Wedlug oficjalnych statystyk, pod koniec
ubieglego roku w Chinach zZylo ok. 185 mln osob
w wieku powyzej 60 lat, co stanowi 13,7% ludnosci.
Przewiduje sie, ze w roku 2053 starsi wiekiem miesz-
kancy kraju osiagna liczbe 487 mln, czyli 35% calej
ludno$ci - dla poréwnania: w Japonii juz 20% jest po-
strzegane jako stan bardzo powazny.

Slabe przygotowanie

Faktem dalece mniej oczywistym jest brak dlugotermi-
nowego przygotowania do tej sytuacji, ktora juz dzisiaj
wydaje si¢ powaznym problemem spotecznym. Wedlug
tradycji, opieke nad osobami w podesztym wieku
sprawowano zaleznie od modelu rodziny. W spoleczefi-
stwie w znacznym stopniu wiejskim i rolniczym, jesz-
cze do niedawna mozna sobie bylo wyobrazi¢ opieke
nad osobami starszymi bez potrzeby ingerencji ze stro-
ny panstwa. Norma byl tu chiniski ideat rodziny - czte-
ry pokolenia zyjace pod jednym dachem. Jednakze
szybkie zmiany spoleczne sprawiaja, iz ten rodzinny
model opieki nad starszymi staje si¢ niemozliwy do
podtrzymania dla dorostych dzieci, zyjacych w nie-
wielkich mieszkaniach, w miastach oddalonych wiele
kilometréw od rodzicielskiego domu. W spoleczenstwie
istnieje wiec palaca potrzeba nowych sposobéw profe-
sjonalnej opieki nad ludZmi starszymi, ktéra moglaby
zrekompensowaé zalamanie si¢ tradycyjnego modelu
rodziny. Nie wida¢ jednak, by podejmowane byly ja-
kiekolwiek dalekosiezne inicjatywy w prawodawstwie,
planowaniu, a zwlaszcza w ksztalceniu personelu go-
towego odpowiedzie¢ na to spoleczne zapotrzebowanie.
Zaréwno brak wykwalifikowanych pracownikéw, jak
i program6w ich szkolenia stanowi powazna przeszko-
de w rozwoju systemu opieki. Co wiecej, tempo za-
chodzacych zmian demograficznych oznacza, ze Chiny
- pomimo gwattownego wzrostu PKB - starzeja sie
szybciej, niz sa w stanie si¢ wzbogaci¢. Niezaleznie od
sktadanych obietnic i organizowanych programéw pilo-
tazowych, wtadze panstwowe prawdopodobnie nie mo-
ga sobie pozwoli¢ na catkowite wykluczenie systemu
wspierania osob starszych na poziomie ogdlnopan-
stwowym. Sektor ustug prywatnych bedzie w stanie
zorganizowac $wiadczenia, za ktore bogaci chetnie za-
placa; sektor rzadowy, jesli pdjdzie w kierunku istnie-
jacych juz tendencji, skupi si¢ na terenach miejskich.
Tym samym uboga ludnoé¢, szczegdlnie w wyludnio-
nych regionach wiejskich, bedzie zalezna od dziatalno-
§ci i pomocy niesionej przez organizacje typu non-
profit.
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Wyzwania
W spoleczefistwach o wysokim poziomie rozwoju eko-
nomicznego, opieka geriatryczna stworzyla dwa uzu-
petniajace si¢ modele funkcjonowania, bedace w stanie
zastapi¢ lub wesprze¢ model opieki sprawowanej
w rodzinie. Pierwszy z nich to model opieki medycz-
nej, tj. organizowanie pensjonatéw i doméw pomocy
dla os6b cierpiacych na przewlekle choroby i wymaga-
jacych tym samym calodobowej opieki pielegniarskiej.
Zachodnie prawodawstwo przewiduje takze drugi, uzu-
petniajacy model, odciazajacy system medyczny - tutaj
opieka na terenie gminy jest tak zorganizowana, by
starsi mieszkancy o réznym stopniu niepetnosprawnosci
mogli pozosta¢é w swoich domach. Chinskie regulacje
sklaniaja si¢ ku wzorcowi opartemu na opiece medycz-
nej: na chwile obecna istnieje 5-letni plan majacy na
celu zwigkszenie ilosci miejsc w domach opieki do 3%
calej populacji 0s6b w podeszlym wieku®. Spoleczen-
stwa wysoko rozwiniete, gdzie podejmuje si¢ zrdzni-
cowana opieke¢ nad ludZmi starszymi, zapewniaja za-
zwyczaj miejsca w domach opieki dla 7% o0s6b z tej
grupy. Istniejace w Chinach lokalne projekty to najcze-
zdrowych i aktywnych senioréw. Opieka oferowana
osobom czeSciowo niepetnosprawnym czy chorym
zmuszonym do pozostania w domach praktycznie nie
istnieje. W krajach wysoko rozwinietych programy
skupiajace si¢ na ustugach §wiadczonych poza domami
opieki sa zasadnicza opcja, poniewaz zmniejszaja ko-
nieczno$¢ utrzymywania kosztownych dla paristwa do-
méw opieki. Ponadto ukierunkowanie na model me-
dyczny wymaga znaczacej liczby wykwalifikowanego
personelu na wszystkich poziomach, co oznacza, ze
sektor ustug dla os6b w podesztym wieku potrzebowal-
by 10 mln opiekunéw, podczas gdy na dzieri dzisiejszy
pracuje w nim jedynie 300 tys., z czego jedynie 100
tys. ma jakiekolwiek przygotowanie zawodowe*'.
Osiagniecie zamierzonych celéw w dziedzinie opie-
ki nad osobami starszymi bedzie dla Chin zadaniem
niezwykle trudnym. Nawet jednak gdyby to przedsie-
wziecie si¢ udalo, skupienie na modelu medycznym
oznacza, iz wiekszo$¢ sposrdd tych, ktérzy nie wyma-
gaja catlodobowej opieki, ale potrzebuja pomocy
i wsparcia, bedzie miata niewielki dostep do lokalnych
ustug, zapewniajacych im godne warunki zycia. Rze-
czywisto$¢ chiriskiego panstwa pokazuje, iz ,jest zbyt
wiele problematycznych kwestii, ktére powinny by¢
podjete, poczawszy od prawodawstwa, poprzez two-

4 Zob. http://www.chinadaily.com.cn/china/2011-08/24/content 1
3184532.htm

4 Tamze.

rzenie modelu opieki, a skoficzywszy na kontroli jako-
§ci [oferowanych ustug]”*.

Domy dla osob starszych prowadzone przez KoSciol
Chetnie wyobrazamy sobie opieke nad osobami w po-
deszlym wieku organizowana przez KoS$ciét katolicki
jako bedaca na wysokim poziomie i bazujaca na bogac-
twie migdzynarodowego do§wiadczenia. Jednak lokalne
warunki sprawiaja, iz trudno jest przekazywac te umie-
jetno$ci, a w praktyce okazuje si¢, ze koScielne organi-
zacje pozarzadowe nie wnosza nowego podejscia
w omawianej kwestii. Przeciwnie - organizacje ida po
linii rozwiazan w kluczu opieki medycznej (tj. doméw
opieki), czyli takze po linii proponowanej przez rzad
i sektor prywatny; czynia to jednak nie posiadajac fun-
duszy, do§wiadczenia i umiejetnosci, aby w sposéb sta-
ty zapewni¢ opieke na odpowiednim poziomie. Domy
prowadzone przez Koscidt sa czesto niedofinansowane
i Zle utrzymane; inwestycje ograniczaja si¢ do zakupu
sprzetu, nie zwraca si¢ natomiast uwagi na postawy
i umiejetnoSci w zakresie opieki geriatrycznej i na polu
zarzadzania. W ostentacyjny sposob podkresla si¢ stuz-
be najubozszym, brakuje jednak dostepu do wystarcza-
jacych dotacji rzadowych, czy dobrze prowadzonych
projektéw zbierania funduszy, co mogloby uzupetnié
oplaty wnoszone przez ubozszych podopiecznych.

Koscielne inicjatywy podejmujace medyczny model
opieki nad seniorami, pochtaniaja Iwig czes$¢ dostepnych
srodkow finansowych pochodzacych w wigkszosci ze
zrodet zagranicznych, jednak niewiele z utworzonych ta
droga obiektow spetnitoby nawet najbardziej podstawo-
we wymagania istniejace w krajach rozwinigtych. Nie-
rzadko domy opieki budowane sg bez podjazdow dla
wozkéw inwalidzkich, windy, czy dostatecznych roz-
wigzan sanitarnych, czesto posiadajg tez jedynie pod-
stawowe zaplecze kuchenne. Biorgc pod uwage, ze nie
istnieja praktycznie zadne dobre wzorce do nasladowa-
nia, a system regulacji prawnej jest nader staby, powyz-
sze problemy sa nie do uniknigcia. Wraz z podniesie-
niem standardow i wykazaniem istniejacych zaniedban,
braki te nalezy uzupehi¢, czgsto jednak wiaze si¢ to
z wysokimi kosztami.

Zarzadzanie finansami tych instytucji jest w wielu
przypadkach niedostateczne, brakuje stalego inwesto-
wania w szkolenie personelu i podnoszenie jakosci
opieki lub jest ono minimalne. Jak pokazuja podstawo-
we analizy, oplaty wnoszone przez pacjentdw sa w sta-
nie pokry¢ koszty utrzymania czy nawet przynie$¢ nie-
wielki dochdéd, rzadko wystarcza to jednak na wydatki
zwiazane z potrzebami dlugoterminowymi - nawet ra-
chunki za ogrzewanie zima moga powaznie nadwyrezyc

4 Zob. http://www.asiahealthcareblog.com/2010/04/26/elderly-in-
china-in-need-of-an-innovators-prescription/
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budzet danej organizacji. Konieczno$¢ pokrycia tych
kosztéw oznacza, ze musi ucierpie¢ na tym jako$¢ ofe-
rowanej opieki.

Ograniczony rynek pracy oznacza, ze koszty zwia-
zane z zatrudnieniem personelu réwniez staja si¢ coraz
wyzsze; zatrzymanie pracownikOw w danej organizacji
jest powazna kwestia, co prowadzi do tego, iz wykwa-
lifikowana kadra bedzie domagaé si¢ coraz wyzszych
zarobkdw, zar6wno w sektorze rzadowym, jak i pry-
watnym. Szkolenia dla obecnych pracownikéw niemal-
Ze nie istnieja, a autorowi tego opracowania nie jest
znana ani jedna siostra (wigkszo$¢ doméw opieki pro-
wadzona jest przez zgromadzenia zakonne), ktora stu-
diowataby jakikolwiek kierunek zwiazany z opieka ge-
riatryczna na terenie Chin badZ za granica.

Prowadzone przez KoScidt instytucje opiekuncze dla
osOb starszych nie §wieca przyktadem, nawet je§li mo-
ga stanowi¢ swoista konkurencje w obecnej, nieuregu-
lowanej sytuacji, gdzie, ani pafistwo, ani prywatni in-
westorzy nie zapewniaja dostatecznej alternatywy.
Domy pomocy to inwestycje wymagajace duzych na-
ktadéw finansowych, tak w budowie, jak w utrzyma-
niu, co czyni Kosciét konkurencyjnym wobec panistwa
czy sektora ustug prywatnych. Trzeba jednak zauwa-
zy€¢, iz nie posiada on - w przeciwiefistwie do tych
ostatnich - ani wystarczajacych §rodkéw finansowych,
ani tez umiejetnosci, by staé si¢ znaczacym ,,graczem”
na rynku zwiazanym z ustugami asystenckimi.

Niefortunnym wydaje si¢ zwlaszcza to, ze koScielne
organizacje pozarzadowe, przeznaczajac swe niewielkie
zasoby na udzielenie nieadekwatnej pomocy niewielkiej
grupie osob, zdecydowatly si¢ by¢ czescia konfliktu do-
tyczacego osob starszych w Panstwie Srodka. Naglaca
wydaje si¢ teraz potrzeba stworzenia ,,modelu opieki
w lokalnej spotecznosci”, ktéry modglby potaczyé juz
istniejace struktury organizacyjne i wymagatby mniej-
szych nakladéw finansowych oraz byltby lepiej dosto-
sowany do zmieniajacych sie¢ potrzeb spolecznych
i miatby realna mozliwo$¢ podniesienia jakoSci zycia
znacznie wigkszej grupy oséb.

Model opieki oparty na wspodlnotach lokalnych

Spoteczenistwo chiriskie nie zaakceptowalo jeszcze fak-
tu, ze konieczna jest opieka nad osobami starszymi
sprawowana w lokalnych spotecznoSciach (model
wspolnotowy) jako uzupelnienie opieki instytucjonalnej
(model medyczny). Obecnie ushugi dostepne w $rodo-
wisku lokalnym, §wiadczone przez osrodki gminne czy
dzielnicowe, skupiaja si¢ na potrzebach oséb aktyw-
nych fizycznie. OS$rodki pobytu dziennego dla os6b
czeSciowo niesprawnych ruchowo wlasciwie nie istnie-
ja. Nie ma tez zorganizowanej opieki nad chorymi po-
zostajacymi w domach. Grupy S$wieckich katolikéw

niosa duchowe wsparcie parafianom w podeszlym wie-
ku - przynosza im Komunie §wigta lub przychodza, by
wspolnie w domach odmawia¢ r6zaniec. Niewiele jed-
nak podejmuje si¢ starafi, by dziatania oparte na gru-
pach wolontariuszy rozszerzy¢ poza duchowa opieke
sprawowana jedynie wobec grupy wierzacych.

Duchowe wsparcie jest waznym momentem codziennego zycia dla
0sob starszych zyjacych na terenach wiejskich. Zdjecie: Vincentian
Fraternal Family

Wyjatkiem jest tu Braterska Wspdlnota Wincentyriska
(Vincentian Fraternal Family), zalozona przez ks. Paw-
la Xi z Xingtai. Poczatkowo celem ks. Xi byta pomoc
niezameznym osobom starszym zyjacym na wsi, ktore
nie mialy nikogo, kto méglby sie o nie zatroszczy¢.

Zaopatrzenie os6b starszych w jajka i ubrania.
Zdjecie: Vincentian Fraternal Family

W tym celu otworzyt w Hou Dong Wu niewielki dom
mogacy przyja¢ 10 pensjonariuszy - z zalozeniem, iz
mieszkancy beda zywié sie z uprawy roli i w ten spo-
sOb, bez ponoszenia wysokich kosztéw obstugi, zostana
im zapewnione godne warunki zycia. Niestety, projekt
ten nie sprawdzil sig, opierat si¢ bowiem na zatozeniu,
ze mieszkanicy domu beda zdrowi i sprawni ruchowo.
Nie przewidziano tego, iz kazdy z pensjonariuszy wraz
z uplywem czasu bedzie wymagat coraz wigkszej opie-
ki.
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Starzejacy si¢ pensjonariusze wymagaja coraz wigkszej opieki.
Zdjecie: Vincentian Fraternal Family

Kiedy uSwiadomiono sobie ten fakt, calo§¢ zostata na
nowo przemyS$lana - w rezultacie, w oparciu o do-
Swiadczenie wypracowane w Zgromadzeniu Ksiezy
Misjonarzy, postanowiono rozwina¢ projekt oparty na
pracy matych grup. Wspdlnota Wincentyniska tworzy
strukture zdecentralizowana, a opieke nad osobami
w podeszlym wieku sprawuja grupy miejscowych wo-
lontariuszy w oparciu o jeden wspdlny model pracy.

Przymierzanie nowych butéw podczas wizyty domowe;j.
Zdjecie: Vincentian Fraternal Family

Zaréwno pomoc specjalistyczna, jak i szkolenia wolon-
tariuszy sa zarzadzane odgérnie; podobnie dzieje si¢
z dostawami zZywnoS$ci, praniem oraz podstawowa
opieka medyczna, jako ze dzialania wychodza poza
mozliwosci pojedynczych grup wolontariuszy dzialaja-
cych w spotecznosciach wiejskich. Z drugiej strony,
organizacja caloSci ustug bytaby bardzo kosztowna,
gdyby w realizacje nie wlaczali si¢ miejscowi wolonta-
riusze, podejmujacy w ten sposéb odpowiedzialno$¢ za
osoby w podesztym wieku mieszkajace w danym rejo-
nie.

Dostawa jajek i mierzenie ci$nienia podczas wizyty domowe;.
Zdjecie: Vincentian Fraternal Family

Sie¢ wspoOtpracownikéw nie wymaga wysokich nakta-
déw finansowych, moze zosta¢ ,,odwzorowana” na in-
nym terenie, a takze bez formalnych trudno$ci mozna
przyja¢ nowych pomocnikéw. Na chwile obecna opieka
objetych jest 600 os6b w podesztym wieku, a wolonta-
riusze zrzeszeni sa w szeSciu grupach. Nawet bez
szczegblnych nakladéw organizacyjnych, liczbe podo-
piecznych mozna zwigkszy¢ (lub tez podnie$¢ jako$¢
niesionej pomocy) poprzez stworzenie nowych grup
wolontariuszy. Inni réwniez moga skorzysta¢ z tej me-
tody bez konieczno$ci przeprowadzenia szczegétowych
szkolefi, poniewaz jest to model wzorowany zasadni-
czo na strukturze organizacji koScielnej - parafiach
i diecezjach.

Woluntariusze zaopatruja osoby starsze w ciepta bielizne i koce.
Zdjecie: Vincentian Fraternal Family

Niestety, programéw tego typu, opartych na modelu
opieki organizowanej w lokalnej spolecznoSci, jest
niewiele. Pomimo, ze duza cze$¢ parafii posiada r6zno-
rodne grupy pomocy, ich dzialania sa jednak rozpro-
szone i brak im koordynacji, a potencjalny wktad tych
grup w system pomocy w szerszym kregu spolecznym
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nie jest dostatecznie rozwinigty. Wszystko to sprawia,
iz mozliwo$¢ zorganizowania opieki w oparciu o dzia-
fania lokalnych spotecznosci — cho¢ nie jest to model
kosztowny, a oparty na wolontariacie i niosacy na-
tychmiastowa poprawe zZycia oséb starszych - pozostaje
zepchniety na margines.

Podsumowanie

Chiny staja wobec szeregu zmian demograficznych,
ktére beda mialy szczegélny wplyw na najstarszych
mieszkancOéw. Finansowane przez rzad o$rodki, orga-
nizowane w kluczu opieki medycznej, ktére maja by¢
odpowiedzia na t¢ kwestie, sa coraz powszechniej po-
strzegane jako wadliwe i trudne do utrzymania: zbyt
kosztowne, wymagajace specjalistycznego sprzetu i fa-
chowej opieki geriatrycznej na wszystkich poziomach
funkcjonowania, co w obecnej sytuacji jest trudne do
osiagniecia. Brak regulacji prawnych powstrzymuje
wejscie na rynek ustug opiekuniczych firm prywatnych,
mimo iz wydaje si¢, ze to one odniosa sukces, oferujac
ptatna pomoc najbogatszym obywatelom. Sektor oparty
na wolontariacie pozostaje natomiast stabo zorganizo-
wany, niedofinansowany i brak mu sprawdzonych
wzorcow do naSladowania. Koscidt katolicki jawi sie
tutaj w roli tego, ktory - przy calej ztozonoSci tej sytu-
acji - mdgtby zorganizowaé opieke nad osobami w po-
desztym wieku. Jednak pomimo niemalej znajomosci
problemu i wiedzy dostepnej na poziomie KoSciota po-
wszechnego, KoSciolowi w Chinach nie udalo si¢ dotad
opracowaé regul dziatania, stworzy¢ planéw, czy
wprowadzi¢ w zycie projektow opartych na fachowe;j
wiedzy. Efektem sa dzialania bedace jedynie naslado-
waniem tego, co dzieje si¢ w sektorze rzadowym
i prywatnym, przy niewspoimiernych Srodkach finan-
sowych. Organizacje katolickie deklaruja niskonakta-
dowa pomoc najubozszym, nie sa jednak w stanie wy-
ksztalci¢, czy tez przyciagna¢ do siebie i zatrzymaé
wyszkolonego personelu, co jest niezbedne by plano-
wac i zaoferowaé ludziom pomoc na odpowiednim po-
ziomie i by utrzymaé ja w dluzszej perspektywie cza-
SOWej.

Wiekszoé¢ finansowanych przez Kosciot domoéw
opieki — opartych na modelu opieki medycznej - to
dzieta oplacane przez zagranicznych darczyficoéw. Skala
tych projektéw moglaby sugerowaé, iz dokonano od-
powiedniej analizy istniejacych potrzeb i uwaznie za-
planowano mozliwe odpowiedzi, jednak tylko znikoma
cze$¢ koScielnych organizacji wykazuje znajomo$¢ re-
alnej oceny zapotrzebowan i jest w stanie zapropono-
waé rozwiazania adekwatne do zaistnialej, skompliko-
wanej sytuacji. Projekty przedstawiane zagranicznym
organizacjom, opieraja si¢ niejednokrotnie na naiwnej
percepcji rzeczywistosci, a przy tym zbyt nisko szacuja

koszty dlugofalowej realizacji. Zagraniczne fundacje
powinny stosowaé wobec przedstawianych im projek-
tow metode szczegblowej analizy, dajac przy tym
pierwszefistwo finansowaniu inicjatyw osadzonych
w spoteczno$ciach lokalnych. Pierwszenistwo to powin-
no réwniez przenie$¢ akcent z finansowania specjali-
stycznego sprzetu na programy i skupi¢ uwage na kre-
owaniu potencjatu, stypendiach na kierunkach opieki
geriatrycznej i zarzadzania takiego rodzaju ustugami,
wymianie miedzynarodowej najlepszych sposobow
dzialania itp. JeSli zatwierdzane sa projekty dotyczace
budowy nowych obiektéw, wymagania techniczne
powinny by¢ tu zgodne z przepisami przynajmniej zbli-
zonymi do tych, ktére obowiazuja w krajach rozwinie-
tych. Podjecie takich dzialaii powinno poméc Koscio-
towi zwrdci¢ si¢ w kierunku rozwiazan bedacych
w zasigegu jego obecnych mozliwosci; co w perspekty-
wie pozwolitoby na ich rozw¢j i zaistnienie jako zna-
czaca sita w catym sektorze ustug.

Koéciél katolicki w Chinach pokazal, Zze pragnie
z mitoScia otoczyC€ troska osoby starsze, szczegélnie na
terenach wiejskich i podjal odpowiednie kroki w tym
kierunku. Polityka rzadu wobec problematyki o0sdéb
w podeszlym wieku nie jest mozliwa do utrzymania.
Istnieje ryzyko, iz niedo§wiadczone organizacje ko-
Scielne w poSpiechu beda btednie powielaé to niewta-
Sciwe podejscie. Miedzynarodowe instytucje finansuja-
ce, skupiajac si¢ na wyksztalceniu duzej grupy
profesjonalnego personelu do opieki nad osobami star-
szymi na kazdym poziomie oferowanej pomocy i po-
wiazanego z KoSciolem, moga wspomdc i tym samym
wzmocni¢ katolickie organizacje, zanim wejda jako
konkurencja w tak zlozona i kosztowna dziedzing.
Dzieki tego typu wspodlpracy pomiedzy zagranicznymi
darczyficami i grupami pomocy dzialajacymi w $rodo-
wiskach lokalnych, Ko$ciét katolicki ma szans¢ nau-
czyC si¢ ,pewnie chodzi¢, zanim stanie do biegu” w tej
ztozonej sytuacji.

Zdjecie grupowe przed kosciotem po rozdzielaniu zywnoSci.
Zdjecie: Vincentian Fraternal Family
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Sztuka chinska

Ks. Dariusz Klejnowski-Rozycki

Pal Miklés piszac swoje dzielo o malarstwie chifiskim
rozpoczyna od ukazania jednego z najistotniejszych
elementéw odrdzniajacych malarstwo chinskie od euro-
pejskiego, zasygnalizowanego juz w tej serii*. Mozna
powiedzie¢, ze dotyka istoty zaréwno tradycji malar-
stwa europejskiego, jak i malarstwa chifiskiego. Pisze
on tak:

Wedlug jednej z kronik chifiskich Lie Yi, zyjacy w III wie-
ku, malowal zawsze smoki i feniksy bez Zrenic, gdyby bo-
wiem je namalowal, odlecialyby jak zywe. Na pierwszy
rzut oka mozna by sadzi€, ze jest to anegdota z tych, jakie
si¢ w Europie opowiada o Zeuksisie, malarzu greckim
zprzelomu V i IV wieku p.n.e., ktory tak realistycznie
namalowatl winogrona, ze daty si¢ tym zwie$¢ nawet ptaki —
przylecialy do obrazu i zaczety dzioba¢ namalowane grona.
Przy glebszym wszakze zastanowieniu sie¢ nad obiema tymi
anegdotami z dziedziny historii sztuki, ujawnia si¢ podsta-
wowa rdéznica miedzy dwoma spojrzeniami na sztuke. Dla
malarza europejskiego i dla odbiorcéw jego dzieta Swiadec-
twem artystycznej doskonatosci bylo to, ze udato si¢ zmyli¢
ogladajacego. Malarz chinski i wielbiciele jego tworczosci
widzieli natomiast upragniona, ale nieosiagalna doskonatos§¢
w ozywieniu, w pobudzeniu obrazu do zycia. W podaniu
o Zeuksisie znajduje wyraz poglad, ktéry wiasciwie az do
poczatkéw naszego stulecia panowal w sztuce europejskiej
i jest znany pod nazwa iluzjonizmu, podczas gdy w histo-
ryjce o malarzu chifiskim ukryta jest specyficzna zasada
sztuki malarstwa orientalnego, ktéra moglibySmy nazwaé
ontologicznym ujeciem sztuki, cho¢ jej odpowiedniki
w nowozytnym malarstwie europejskim i amerykaniskim
znane sa pod innymi okreSleniami (zasada kreatywnosci,
zasada produktywno$ci, zasada sztuki autonomicznej).
W tym ujeciu obraz nie stanowi nasladownictwa, lecz jest
uwazany za niezalezny akt tworczy, kreacje, nie ma za$
charakteru nas§ladowniczego®.

Energia Zyciowa, co§, co jest tchnieniem zycia w kaz-
dej istocie, jest dla sztuki chinskiej waznym wyznacz-
nikiem warto$ci dzieta artystycznego. Dzieta te, co do
tematyki, wcale nie musza by¢ odzwierciedleniem (od-

# Dariusz Klejnowski-Rézycki, Sztuka chiriska. Bambus i §liwa,

,»Chiny Dzisiaj” 2013, nr 1, s. 36.

Pal Mikloés, Malarstwo chiriskie. Wstep do ikonografii malarstwa
chiriskiego, tlum. Mieczystaw J. Kiinstler, Warszawa 1987,
s. 11.

biciem, naSladowaniem) tego, co mozna zobaczyC
oczami. Sztuka chifiska daleka jest od fotograficznego
ujecia rzeczywistoSci. Ale wartoSciowe dzielo musi
zawiera w sobie element ozywiajacy namalowane po-
staci, co$§, co emanuje energia, zywotnoscia, gi %, kt6-
re nie jest znane w kulturze europejskiej. Qi jest kate-
goria istotna w chifiskiej filozofii, estetyce, sztuce,
kompozycji przestrzeni (feng shui), medycynie, w sztu-
kach walki i innych dziedzinach Zycia.

Zw6j z dziewiecioma smokami pedzla Chen Rong % (1210-
1261). Tusz na papierze (fragment)

Chinski ideogram ¢i % sktada si¢ ze znaku repre-
zentujacego gotowany ryz mi K oraz znaku oznaczaja-
cego pare wodna gi <. Wskazuje on na dwie rdzne
formy materii, ktérej wtasciwoscia jest, ze moze wy-
stepowal jako gaz, ciecz badZ materia stala. Dostownie
pojecie gi oznacza ,gaz” lub ,eter”, ale takze ,od-
dech”, ,tchnienie”. Obraz znaku ¢i 4 pochodzi z kon-
templacji natury, w ktoérej Chinczycy doSwiadczyli, ze
miedzy Niebem a Ziemia krazy ogromny dynamizm,
ozywiajaca sita, ktora nazwali wlasnie gi. Znak, ktory
jest dzi§ uzywany, symbolizuje pare unoszaca si¢ nad
ryzem w trakcie gotowania: powietrze i ziarno zboza,
ktérych potrzeba, aby zy¢. Qi jawi si¢ zasadniczo jako
oddech zycia, dla Chificzyka ¢i jest Zrédlem Zycia.
W daoizmie oznacza: tchnienie, ducha, zycie ozywiaja-
ce ludzkie cialo. Oznacza takze: temperament, zacho-
wanie, wigor, energie, sile ducha, humor. W tradycyj-
nej medycynie chifiskiej gi oznacza tchnienie yin 2
i yang 1%, czyli wszystko, co istnieje i z czego sktadaja
si¢ istnienia. Oznacza takze dzialanie rytmiczno$ci ru-
chéw yang %, ogrzewanie, transformacje, cyrkulacje,
ktéra wypracowuje substancje yin [&. W chiriskiej filo-
zofii gi jest dynamicznym podtozem wszech§wiata, kto-
re nie jest ani materialne, ani duchowe. Qi jest jednym
z podstawowych materiatow chifiskiej alchemii, jest
zewnetrzna manifestacja ducha, duszy, sposobem by-
cia, postawa, aparycja. Oznacza takze wigor, a w zna-
czeniu przeno$nym takze styl, sposéb bycia.

Sam czlowiek, jego istnienie, nie jest zasadniczo ni-
czym innym jak skondensowanym gi. Zatem qi jest
istotnym elementem kazdej zywej istoty, a bedac samo
czym$ eterycznym, ulotnym, wrecz niematerialnym,
nie jest nazywane bytem.
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To, co tworzy byty, nie jest bytem. Co$, co po-
przedzato i stworzylo byty, nie moze samo by¢ bytem.
Dzigki niemu byty powstaja, a powstanie bytdw nie ma
kresu. Mitos¢ Wielkiego Medrca (shengren 2 N) do
ludzi, ktéra rOwniez nie zna kresu, bierze sie wilaSnie
Z tego®.

Zycie jest kompanem §mierci, $mier¢ jest zaczatkiem zy-

cia. Kto zna ich reguly? Cztowiek rodzi si¢ dzieki sku-

pieniu tchnienia. Gdy [tchnienie] jest skupione, rodzimy
si¢, gdy jest rozproszone, umieramy. Skoro $mierC i zy-
cie sa kompanami, czymze miatbym si¢ martwi¢? Oto
niezliczone byty sa jednoScia. To, co ukochaliSmy, to
duch i niezwyklos¢, to, do czego palamy niechecia, to fe-
tor i zgnilizna. Fetor i zgnilizna ponownie przemieniaja
si¢ w ducha i niezwyklo$¢, a duch i niezwykto§¢ ponow-
nie przemieniaja si¢ w fetor i zgnilizne. Oto méwi sie:

»,Caly $wiat przeszywa jedno tchnienie”. Dlatego tez

Wielcy Medrcy cenili jedno§é*.

Qi jest istotnym komponentem nie tylko Swiata ozy-
wionego, ale takze dziel sztuki. Wlasnie ten element
najbardziej roznicuje pojecie dziela sztuki wypracowa-
ne przez Chinczykéw od pojecia dziela sztuki w rozu-
mieniu Europejczykéw. Chinczycy kolekcjonuja przede
wszystkim te dziefa, ktére sa obdarzone owa energia,
zywotnoScia, a owa energia bedzie oddzialywata na
przestrzen i osoby, ktére znajduja si¢ w zasiegu tego
dzieta. OczywiScie w konfucjanizmie kolekcjonowanie
dziet nigdy nie moze zastapi¢ tych korzysci, jakich do-
Swiadcza ten, kto sam amatorsko sztuke uprawia, po-
zwalajac, by transformujaca energia zyciowa przecho-
dzita przez niego.

Od Chificzykéw ideg gi przejely oScienne narody,
na ktére oddzialywala kultura chifiska. Znajdziemy ja
zatem u Japoriczykéw, Koreaficzykéw, Wietnamczy-
kéw, a takze u pozostatych ludéw na pdélnoc i na
wschdd od Himalajéw. Kazda z tych kultur dodala do
tej podstawowe] idei swoje bogactwo, co pozwala od-
r6zni¢ np. sztuke japoriska od chinskiej, jednak owa
energia zyciowa gi charakteryzuje caly Daleki Wschdd.
Dla Europejczykéw wazne bylo nie tyle ozywianie ob-
razéw, co kopiowanie natury, rozkoszowanie si¢ reali-
zmem az do granic iluzjonizmu. Przez to wypracowano
niezwykle przemySlne techniki. Charakterystyczne dla
Europy beda niezliczone studia martwej natury, pro-
porcji, portretow, a dla Chin wiele fantastycznych

4 Zhuangzi http://ctext.org/zhuangzi/ (15.09.2012): ., ##& 4.
VAR EE, HEAEYE. HHEAEYE, Ko, EAZE AL
e, JRGHUA AW . Zhuangzi, Prawdziwa Ksiega Potud-
niowego Kwiatu, thum. Marcin Jacoby, Warszawa 2009, s. 237.

4 Zhuangzi http://ctext.org/zhuangzi/ (15.09.2012): ,,/E WAL 4,
e A2 4G, PHHATY N2, KM, RARL, BRI,
R RAE, BXAE M —W, REPFEE /T, Hrgs
RRE, REEL A, WEELARE. WE: [ERT %K
H. ] A#iE—" . Tamze, s. 230.

stworOw, twarzy ustylizowanych jak w chifiskiej ope-
rze, nierzeczywistych.

Nie wszystkich zachwyca filozoficzna podstawa
sztuki chifskiej zwiazana z g¢i. Waldemar Lysiak
w swym dziele ,,Malarstwo bialego czlowieka” ukazuje
niezwyklte osiagnigcia sztuki europejskiej, ktora, jego
zdaniem, przewyzszyla osiagnigcia sztuki wszystkich
innych cywilizacji:

By¢ moze starozytni Chificzycy wynalezli wszystko, jak

glosi legenda. Ale nie Chiniczycy, tylko biali Europejczy-

cy Starego i Nowego Swiata dali §wiatu w nauce, techni-
ce i sztuce wszystko, czym dzisiejszy Swiat zyje. [...]

Rzezbe uprawiano na wszystkich kontynentach. Grafike

réwniez. Kreska i barwa istnialy wszedzie od zawsze. Ale

wylacznie Europa praktykowala perspektywe zbiezna

i Swiatlocienl, dwa filary malarskiego iluzjonizmu. [...]

Chodzi o tréjwymiarowe, iluzjonistyczne malarstwo
oparte na Swiattocieniu. Takie malarstwo uprawiali tylko
malarze europejscy, a szerzej mowiac: tylko malarze cy-
wilizacji zachodniej. Malarstwo wszystkich innych kultur
to linearyzm, kreska, a wigc grafika, tymczasem Europa,
od Cimabuego i Giotta do preimpresjonistdw, uprawiata
zabawe ze Swiattem i cieniem sugerujacymi tréjwymia-
rowos¢”.

Wykorzystujac teze Lysiaka, ze wlaSciwym Europej-
czykom jest malarstwo na$ladujace nature, realistyczne
i iluzjonistyczne, mozna powiedzie¢ o malarstwie chin-
skim, ze jego cecha, najbardziej wlasna jest obecnosé
qi, owej energii zyciowej, ktdra sprawia, ze mozna si¢
leka¢, by najbardziej fantastyczne smoki nie ozyly i nie
zaczely lata¢, cho¢ nigdzie realnie nie mozna bylo ich
zobaczy¢, aby nastepnie skopiowaé, by byly ,jak
zywe”. Zachwyt nad dzietem, ktore jest ,jak zywe”,
»jak prawdziwe” jest charakterystyczny dla Europy.
Element obawy, ze przedstawiona w obrazie rzecz
rzeczywiscie zyje, cho¢ nie jest podobna do niczego, co
znamy realnie, jest charakterystyczny dla Chin.

W jednej kwestii zaréwno Lysiak, jak i Miklds beda
zgodni, ze w kazdej sztuce liczy si¢ forma, a tre$¢ jest
sprawa drugorzedna. Przytaczajac teze Petera Mayera
mozna powiedzie¢:

Warto$¢ artystyczna zalezy od formy, a nie od tematu.

Dobrze namalowana gtowa kapusty jest wiekszym dzie-

tem sztuki niz 7le namalowana Madonna®.

Dla Europy jednak ,,dobrze namalowana” bedzie zna-
czyla ,,w pewien sposéb podobna” do rzeczywistosci.
Dla Chin ,dobrze namalowana” bedzie znaczyla, ze
»jest nosnikiem energii ¢gi”. W tym sensie wtasnie po-
jecie gi jest kluczowe dla zrozumienia sztuki chifiskiej
i dalekowschodnie;j.

4 Waldemar Lysiak, Malarstwo biatego cziowieka, t. 1, Poznafi

1997, s. 32-34.

% Tamze, s. 26.
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Notatki historyczne

Rozwéj gospodarczy
na terenach wiejskich Chin
na przykladzie dzialalnosci
Zgromadzenia Slowa Bozego
i Siostr Stuzebnic Ducha Swietego

Kang Zhijie

Badania historyczne dotyczace KoSciota katolickiego pod
koniec panowania dynastii Ming (1368-1644), koncen-
truja si¢ gtéwnie na wymianie kulturowej miedzy
Wschodem i Zachodem'. Przedmiotem badan byli
przede wszystkim pochodzacy z wyzszych warstw spo-
tecznych uczeni chinscy (literati — ,,uczeni/urzednicy”,
shidafu 1:K3%), ktérzy pozostawali w kontakcie z mi-
sjonarzami, a takze misjonarze zatrudnieni na dworze
cesarskim w Pekinie. Jednak wigkszo$¢ misjonarzy
krzewiacych w tamtym czasie wiare katolicka w Chinach
zyla na prowincji, a tymi, ktérzy przyjmowali wiare byli
gléwnie rolnicy (nong 4<). W jaki spos6b misjonarze
pracujacy na terenach wiejskich pozyskiwali rolnikow
chinskich dla KoSciota? Jaki byl zwiazek miedzy roz-
szerzaniem wiary a rozwojem gospodarczym? Jaki
wplyw wywieral rozwdj gospodarczy na mieszkancow
prowincji? Odpowiedzi na te pytania bedziemy szukaé
w kontekscie katolickich misji w Chinach na przetomie
XIX i XX wieku. Artykut ten dotyczy niemieckich mi-
sjonarzy Zgromadzenia Stowa Bozego (werbistow)
i siostr ze Zgromadzenia Misyjnego Shuzebnic Ducha
Swietego. Oméwienie wyzej zasygnalizowanych za-
gadniet ma prowadzi¢ do jasnego okreSlenia zwiazku,
jaki istnial pomiedzy KoSciotem na terenach wiejskich
a rozwojem gospodarczym. Celem artykutu jest rowniez
przedstawienie roli, jaka Kosciét petnit w spoteczeristwie
wiejskim oraz jego wkladu w rozwéj gospodarczy.

Kang Zhijie Hi&7 jest historykiem i profesorem na Wydziale
Polityki Uniwersytetu Hubei w Wuhan (prow. Hubei). Jej badania
dotycza historii KoSciota katolickiego w Chinach, zwlaszcza pod
koniec XIX i w pierwszym dwudziestoleciu XX wieku. Artykut
ukazal si¢ w ,China heute“ 2012, nr 4, s. 250-255. Z jezyka
niemieckiego na jezyk polski przetozyl ANTONI KOSZORZ SVD.

1. Utworzenie samodzielnego pod wzgledem gospo-
darczym regionu katolickiego

W czasie rozszerzania sie wiary katolickiej w Chinach,
powoli tworzyly sie regiony bedace pod wylacznym
wplywem Kosciola. W jezyku ludowym nazywano je
katolickimi wioskami. Pod koniec dynastii Qing
(1644-1911) liczba takich wiosek znacznie si¢ zwigk-
szyla. W tych bedacych pod zarzadem KoSciota kato-
lickiego regionach wiejskich rozwinieto wielka zdolno$¢
do gospodarczej samodzielnosci; pod wzgledem eko-
nomicznym staly one na wiele wyzszym poziomie niz
reszta niekatolickich rejonow.

Podstawa powstania wioski jest ziemia uprawna.
Tam, gdzie jest dostepna ziemia, rolnicy moga osiedlaé
sic i wykonywa¢ swoja prace. Potem KoSciél moze
wybudowac katolicka S§wiatynie, zalozy¢ szkole, otwo-
rzy¢ przychodnie¢ lekarska i podejmowac rézne dzieta dla
dobra spotecznosci. Czasem jest to walka o przezycie®.
Stad w procesie szerzenia wiary wérdd ludnoSci wiejskiej
niektore europejskie zgromadzenia misyjne najpierw
postaraly sie o ziemie, ktora pdzniej rozdzielaty po-
miedzy mieszkaficow wioski. Rolnicy, ktérzy wydzier-
zawiali od KoSciota ziemie¢ do uprawy, nierzadko potem
stawali si¢ katolikami. Ta forma rozkrzewiania wiary
ostatecznie prowadzila do jej rozwoju na terenach
wiejskich i znaczaco wzmocnita wplyw Kosciota. Proces
ten przyni6st wielu rolnikom odczuwalne korzysci.

Niektére europejskie zgromadzenia zakonne na
swych terenach misyjnych w Chinach podejmowatly
proby wprowadzenia réznych eksperymentéw zwiaza-
nych z wykorzystaniem metod aktywnoSci gospodarczej
jako Srodka do rozkrzewiania wiary. Misjonarze Kon-
gregacji Niepokalanego Serca Maryi (scheutySci)
w Mongolii Wewnetrznej, franciszkanie w Hubei, mi-
sjonarze Paryskiego Zgromadzenia Misji Zagranicznych
w Guangxi itd. osiagneli w ten sposéb znaczace wyniki.
Ze wzgledu na ograniczenia miejsca odniesiemy si¢ tu do
wioski Polizhuang 3 # 4%, by na tym przykladzie opisa¢
szczegblny rozwdj gospodarczy regionu katolickiego.

Polizhuang nazywany jest kolebka KoSciota katolic-
kiego w potudniowo-zachodnim Shandongu. Teren ten
byt zarzadzany przez niemieckich werbistow, co miato
swoje szczegllne znaczenie*. Gdy werbiSci rozpoczeli

2 Wang Shouli F i (Mgr. C. Van Melckebeke), Bianjiang
gongjiao shehui shiye U584 ##4:3. (En Mongolie I’action
sociale de I’Eglise Catholique), 1965 [Pierwsze wyd. Beijing
1947], s. 49.

3 Polizhuang lezy 25 km na pétnoc od Yangu fH#% i 20 km na

potudniowy zachéd od Liaocheng 3. Pod wzgledem komuni-

kacyjnym jest trudno dostepne, mimo to, dzigki wpltywom

Kodciota, szybko rozwingto si¢ pod wzgledem gospodarczym.

Wigcej o historii misji werbistowskich w Chinach zob. Andrzej

Miotk, Misja werbistow w Chinach 1879-1949, ,,Chiny Dzisiaj”

2012, nr 2, s. 37-46.
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swoja prace w 1882 r., zamieszkiwalo tam 150 rodzin,
co stanowito ok. 600 mieszkancéw; wsrdd nich ok. 200
katolikow. Byli to gléwnie rolnicy. Pierwsi misjonarze,
ktérzy podjeli dziatalno§¢ w Polizhuang — Jan Baptysta
Anzer (An Zhitai %625, 1851-1903) i Jézef Freina-
demetz (Fu Ruose #&# 2, 1852-1908) - ,,zyli dosyé
prosto [...] w pomieszczeniach z gliny, pokrytych sto-
mianym dachem, niebielonych, o niebrukowanych
podtogach, oknach z papieru, z drzwiami, ktére za-
zwyczaj sie nie zamykaty”>. W pdZzniejszym okresie, pod
nadzorem KoSciota, ogromnym wysitkiem nie tylko
wybudowano koSciol, ale takze ozywiono gospodarke
oraz zatozono os$rodki wychowawcze i o§rodki pomocy
spolecznej. Biskup Thomas Tian Gengxin FH#F2E, ktory
studiowat i pracowat jako misjonarz w Polizhuang, tak
opisuje wysoko rozwinigty program samopomocy
w Polizhuang:
Teren koScielny byl bardzo wielki. Oprdcz koSciota, ktéry
mogl pomiesci¢ tysiac osob, znajdowaly sie jeszcze inne
budynki: dom ksiezy, nizsze seminarium, dom starcow,
sierocifce dla chtopcéw i dziewczat, klasztor siostr, szpi-
tal, szkota podstawowa, mieszkania dla stuzby, §lusarza
i stolarza. Od strony zachodniej i wschodniej budynek
gospodarczy polaczony byl z ogrodem warzywnym i §wi-
niarnia. W hodowli §wini bardzo ceniono biala, europejska
rase, ktéra uwazano za szczegdlnie wartoSciowa. Wielu
ludzi podejmowato bardzo daleka podrdz, aby zdoby¢ te
zachodnia trzode chlewna. W oborze hodowano kozy i kro-
wy mleczne. Szczegblny podziw u rolnikéw wzbudzaty
czarno-biate krowy z Zachodu. Kosciét posiadat ponad 10
qing (1 ging = 6,6 hektara) ziemi, przeznaczonej na pa-
stwiska dla mutéw i koni. Zatrudniat kilkuset robotnikow.
Organizacja i dzialalno$¢ gospodarstw zmierzala do sa-
modzielno$ci i pewnej samowystarczalno$ci. Nawet gdyby
wszystko zostalo zamknigte, dawato to mozliwo$¢ prze-
zycia przez jaki§ czas. W tamtych czasach, gdy spote-
czenstwo funkcjonowalo bez statego porzadku prawnego,
byt to jedyny spos6b gwarantujacy stabilnosc®.
Polizhuang jest typowym przyktadem katolickiego
okregu w Chinach. Jego osobliwoscia jest wysoki stopiefi
samowystarczalno&ci i to nie tylko w uprawie roli, ale
réwniez w zakresie rzemiosta, hodowli zwierzat, ustug
na rzecz spoleczenistwa, ochrony i obronnosci calego
okregu (przy czym szczegdlnie chodzito o zagrozenia ze
strony Yihetuan X fi1}#] [Stowarzyszenia na Rzecz Spra-
wiedliwo$ci i Harmonii, bokseréw] i band rabusiow)
oraz w wielu innych dziedzinach.

Fu Ruose shenfu xingshi %4 B #4752 (Zycie Jozefa Freinade-
metza), s. 48, cyt. wedtug Yang Chuanliang #145%, Tian Gengxin
shuji zhuijiao zhuan WHFERNLFH4 (Biografia Kardynata To-
masza Tian Gengxin), Taibei 1988, s. 11.

Yang Chuanliang, Tian Gengxin shuji zhuijiao zhuan, s. 9. Tian
Gengxin swego czasu studiowat w Polizhuang i dziatal tam czynnie
jako misjonarz. Informacje podawane przez niego sa przez to
szczeg6lnie wiarygodne.

Rozwdj gospodarczy Polizhuang przyczynil si¢ tez
do ozywienia wiary. MiejscowoS¢ szybko stata si¢ nie
tylko punktem odniesienia KoSciola katolickiego w po-
tudniowym Shandongu, ale rozwineta si¢ rowniez jako
teren zdobywania przez werbistow doSwiadczen w ta-
czeniu krzewienia wiary z réwnoczesnym rozwojem
gospodarczym na rolniczych terenach Chin.

Zarzadzane przez KoSciét katolicki okregi (wioski),
ktore wyrosty wsrdd chinskiego spoteczefistwa, musiaty
rozwija¢ si¢ w harmonii ze §wieckim spoleczenstwem.
Konieczne bylo zaangazowanie si¢ na rzecz calego
chifskiego spoteczenistwa, aby zyska¢ jego uznanie.
W tym kontekScie promowanie wszelkimi sposobami
rozwoju wiejskiej gospodarki, stalo si¢ priorytetem
w pracy werbistow.

2. Szerzenie nowych technik produkcyjnych

Rozwdj KoSciota katolickiego w nowozytnych Chinach
nastapil przede wszystkim na terenach rolniczych,
zwlaszcza w odleglych rejonach gorskich i przygra-
nicznych. W odréznieniu od protestanckiej dziatalnosci
misyjnej w Owczesnym Paristwie Srodka zwiazanej
z rozwojem szpitali, szk6t i uniwersytetow, Kosciot
katolicki skupial si¢ na prowincji i prostych ludziach’.
Koncentrowal si¢ na zaktadaniu wspdlnot wiejskich,
tworzac otoczenie, w ktérym chiniski Kosciét katolicki
mogt naturalnie si¢ rozwijac.

Chiny sa wielkim krajem rolniczym. W czasach
nowozytnych rozwdj techniczny w poréwnaniu z Za-
chodem pozostawal w tyle. Technika uprawy roli
i metody pracy na wsi byly wciaz jeszcze tradycyjne.
Uwzgledniajac te sytuacje, misjonarze werbiSci w swojej
pracy ewangelizacyjnej na terenach wiejskich nie tylko
popierali rozwdj gospodarczy, ale rdwnocze$nie rozwi-
jali r6zne modele gospodarcze. Jako przyktad, rowniez
w tym zakresie, stuzy Polizhuang w potudniowym
Shandongu. Dzigki wprowadzeniu nowych metod, w tej
malej, ubogiej wiosce powstaly ,,poza seminarium ka-
ptafiskim dla rodzimego kleru, dwa sierocirice, szkota
katechistow, kilka warsztatéw rzemieS§lniczych i nie
mniej znaczace gospodarstwo rolne”®. W warsztatach
rzemie$lniczych w Polizhuang wykonywano rézne pra-
ce. Byl tam ,warsztat szewski, krawiecki, $lusarski,
stolarski, drukarnia, na czele ktérych stal subdiakon,
poézniejszy o. Riehm, w ktérych bracia misyjni, jako
mistrzowie, ksztalcili mtodych Chiniczykéw. Nie za-

Thadaeus Hang, Die katholische Kirche im chinesischen Raum.
Geschichte und Gegenwart (KoSciot katolicki na obszarze Chin.
Historia i czasy obecne), Miinchen 1963, s. 82.

Hermann Fischer, Augustin Henninghaus, 53 Jahre Missionar und
Missionsbischof. Ein Lebensbild (Augustyn Henninghaus, 53 lata
zycia jako misjonarz i biskup misyjny. Obraz zycia), wyd. 2,
Kaldenkirchen 1946, s. 96.
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brakto tez gospodarstwa rolnego i mtyna zarzadzanych
przez brata misyjnego™®.

Byt to postepowy model gospodarowania. Persone-
lem nauczycielskim byli misjonarze, ktorzy szerzyli
wiarg, ale byli tez poSrednikami we wprowadzaniu
nowych technik i twércami innowacyjnych metod upraw
i chowu trzody na wsi. Dzigki ich pracy powstal nowy
model rozwoju rolnictwa w Chinach.

Bracia misjonarze petnili niepoSlednia role w roz-
woju gospodarczym na terenach wiejskich. Tworzyli
réznego rodzaju warsztaty rzemieSlnicze i dzieta cha-
rytatywne nie tylko w Polizhuang, ale ten sposob sze-
rzenia wiary przenosili rOwniez na inne wiejskie okolice
Shandongu. W dokumentacji na ten temat czytamy:

Dzielo rozkrzewiania wiary nie oznacza tylko udzielania

sakramentéw, ale obejmuje o wiele szersza dziatalno$¢:

warsztaty rzemieSlnicze, drukarnie, szpitale itd., stano-
wiaca wielkie oparcie dla samego szerzenia wiary. Za-
zwyczaj wszystkie te wyzej wspomniane dziatania sa
podejmowane przez braci zakonnych. Dzigki zabiegom

biskupa Henninghausa (Han Ninghao #7543, 1862-1939),

bracia zakonni z fachowym wyksztalceniem rzemieSlni-

czym byli wysylani do poludniowego Shandongu. Pod ich
kierownictwem zatozono rdézne warsztaty rzemieSlnicze

w duzym kompleksie zabudowari w Taijia'’.

Ponadto brat Adolf (Glaremin, Lan Lemin 2% 'k,
1865-1925) w poludniowym Shandongu podjal sie
prowadzenia drukarni z oddziatami sktadu, introligatorni
i prac recznych'’.

Zaréwno wprowadzenie nowych technik uprawy roli,
jak réwniez postep w hodowli zwierzat na terenach,
gdzie bylo wiele lak, przyczynily sie do polepszenia
warunkéw zyciowych miejscowej ludnosci. Niemaly
wkiad mialy w tym przybyle z Niemiec siostry ze
Zgromadzenia Misyjnego Shuzebnic Ducha Swietego.
Arcybiskup Teodor Buddenbrock (Pu Dengbo i,
1878-1959) z Gansu w sprawozdaniu o pracy niemiec-
kich siéstr misyjnych Stuzebnic Ducha Swietego
z Liangzhou opisuje sposob, w jaki pomogly one miej-
scowym rolnikom w hodowli bydta i przyczynily sie do
podniesienia jakoSci oraz ilo$ci wytwarzanych produk-
tow mlecznych:

[...] nasze siostry nauczyly tutejszy lud pasterski, jak lepiej
produkowa¢ masto i ser. Nomadzi od niepamietnych cza-
sOw byli przyzwyczajeni do swoich sposobéw, ale ich
produkty nie byly ani czyste, ani smaczne, prawie nie
nadawaly sie do eksportu i handlu. Teraz, kiedy siostry sa
z nomadami, wyrabiaja doskonate masto i ser. Prosci pa-

Tamze, s.73.

0 Tamze, s. 255 [sic!].

Por. Richard Hartwich, Steyler Missionare in China (Werbisci
w Chinach), w: Aus Kriegsruinen zu neuen Grenzen 1920-1923
(Od ruin wojennych ku nowym granicom), Rzym 1989,
s. 217-218.

sterze sa niezmiernie wdzieczni siostrom, zwlaszcza
s. Desiderii i s. Eucharii, ktére nauczyty ich nowych metod
i skutecznie je stosuja'?.
Siostry ulepszyly technike produkcji mleka i sera, przez
co znaczaco podniosty jako§¢ zycia pasterzy. Bez wat-
pienia przyczynily si¢ do rozwoju miejscowej gospo-
darki.

3. Kopanie studni i szukanie zasobéw ziemi: czyn-
no$é, ktora miala przyniesé¢ korzysci i blogostawien-
stwo potomnym

Niemieccy werbisci pod koniec XIX wieku byli mtodym
zgromadzeniem misyjnym. Chociaz przybyli do Chin
pbZniej niz jezuici, franciszkanie i inni, w pierwszych
statutach (regule) z 1876 r. na pierwszym miejscu jako
cel swej dzialalnoSci misjonarskiej wymieniali ludy
pogafiskie, szczeg6lnie Dalekiego Wschodu. Rozumiano
przez to przede wszystkim Chiny. Byly one gléwnym
celem pracy misyjnej Zgromadzenia Stowa Bozego. Na
pozegnanie pierwszych misjonarzy o. Arnold Janssen,
pierwszy przelozony generalny, napisal: ,Jako pole
dziatania Domu Misyjnego, jak to naszym czytelnikom
jest wiadome, zawsze brane byly pod uwage Chiny”".
Wriasnie dlatego, ze werbici podkres§lali w swojej pracy
misyjnej role Chin, prowadzone przez nich zadanie
rozkrzewiania wiary zawieralo réwniez dzieta, ktére
mialy stuzy¢ dobru ogdlnemu; trudzili si¢ nad polep-
szeniem potozenia rolnikéw na prowincji oraz podno-
szeniem standardu zycia ogdtu ludnosci.

O. Joézef Freinademetz jest znanym misjonarzem
Zgromadzenia Slowa Bozego'. Jego metoda rozkrze-
wiania wiary stanowita przykfad dla ducha i zaangazo-
wania tego Zgromadzenia: w procesie rozkrzewiania
wiary przez dzialalno$¢ charytatywna, calkowicie zin-
tegrowac si¢ z ludem.

Zachodnia cze$¢ Yeshui cierpiala na skutek braku
wody. Problem wody mogt by¢ rozwiazany tylko przez
kopanie studni. Propozycja o. Freinademetza, by wy-
kopa¢ studnie, wzbudzita jednak wielka podejrzliwosé
u niektérych niechrzescijan. Kiedy projekt byt realizo-
wany, pewien wrozbita stwierdzil, ze szyb studni natrafit

2. The Most Rev. Theo[dor] Buddenbrock S.V.D. Vicar Apostol of
Lanchow, Kansu, With Our Missionaries on the Western Front — in
China, ,The Christian Family and our Missions” t. 30,
pazdziernik 1935, s. 367, 395. Tu: s. 367.

3 Heinrich Barlage, China und die Mission der SVD. Der Stellenwert

des SVD China Apostolates w: China und die Mission der SVD,

wyd. Generalat SVD, Rzym 1995, s. 1.

Jozef Freinademetz urodzit si¢ w 1852 r. w austriackim Tyrolu

w matlej miejscowosci Oies (dzi$§ nalezy do Wioch). W 1875 zostat

wy$wiecony na kaplana, a w 1878 wstapit do Zgromadzenia Stowa

Bozego. W 1879 przybyt do Hongkongu, a dwa lata pdzniej do

Shandongu. Od 1882 do 1908 r. po§wiecit si¢ rozkrzewianiu wiary

w poludniowym Shandongu. W 1908 zmart w Daijiazhuang #§Z

JE, Jining %7 na tyfus. W 1975 zostat beatyfikowany przez pa-

pieza Pawtla VI, a w 2003 kanonizowany przez Jana Pawta II.
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na zyle wodna smoka, co moze skutkowaé ,,wypedze-
niem szczeScia z wioski”. Dalsze prace trzeba bylo
wstrzymac. Ci, ktérzy wywolali zamet, usungli nawet
wszystkie narzedzia. Doszlo do tego, ze wojsko otoczylo
koSciol i nie dopuszczato zadnych pracownikéw'>. W tej
sytuacji o. Freinademetz wraz ze swoim katechista udat
si¢ do miejscowego mandaryna i wyjasnil mu znaczenie
studni dla ludnosci, proszac go réwnoczesnie o wsparcie.
Mandaryn wydat oficjalne orzeczenie wspierajace pro-
jekt kopania studni, co ostatecznie pozwolito ukonczyé
budowe'®.

Epizod wiercenia studni przez o. Freinademetza miat
miejsce w ostatnich latach panowania dynastii Qing.
W Chinach rozprzestrzenial si¢ wdéwczas silny opdr
przeciwko KoSciolowi katolickiemu. Cze$¢ niechrze-
Scijanskiej ludnoSci byla bardzo nieprzychylnie nasta-
wiona do wiary katolickiej, co powodowalo, ze wielka
nieufnod¢ i zastrzezenia wobec wiercenia studni byly
czesto nieuzasadnione. O. Freinademetz potrafit jednak
zbi¢ kontrargumenty tak, iz projekt studni sprawnie mogt
by¢ sfinalizowany, co ostatecznie przyniosto ludnosci
wiele korzySci.

Inny werbista o. Jozef Ulbrich (Wu Peili {2,
1912-1996) byl proboszczem w Yantugu, Gulang
w Gansu. Poniewaz czesto wiercit studnie i poszukiwat
zasobOw naturalnych w sposéb catkowicie nieskrepo-
wany, mogt stwierdzic:

Miatem wielu przyjaciét wsrdd lokalnej ludnosci. W koricu

dzieki rézdzce pomoglem miejscowym gospodarzom

w znalezieniu wody i wywierceniu kilku studni. Znalem sie

réwniez na znajdywaniu zasobéw ziemi. Dzigki temu

cieszylem sie dobra opinia'’.
Poniewaz misjonarze werbiSci taczyli rozkrzewianie
wiary z rozwojem gospodarczym, przywiazywali duza

15 Por. Zhou Huade /i #% (Fr. Walter A. Joyce SVD) Tianguo de
tuohuangzhe K E¥5i# (Pionier des Himmelreiches - Pionier
Krélestwa Bozego), ttum. Xue Baolun, Taiwan tianzhuijiao
shengyanhui 1996, s. 85. Kopanie studni mialo miejsce
w Wangzhuang FH, Yishui ¥77K na koscielnym podwérzu. Zre-
alizowanie projektu przyniosto miejscowej ludnoSci, réwniez
niechrze$cijanom mieszkajacym w okolicy, wielkie korzySci.

16 Por. Puluzi Migezhen i % ks 2, Fu Ruose shenfu zhuan &4
B2t (Biografia Jozefa Freinademetza) thum. Xue Baolun ##{f
4, Taiwan 1997, s. 61. W ksiazce nie ma zadnej dokfadnej daty
odnoszacej si¢ do projektu studni. Sadzac po danych biogra-
ficznych, musialo to mie¢ miejsce miedzy rokiem 1884 a 1886.

7 Wu Peili i3 (Josef Ulrich), Gansu chuanjiao suoyi ‘H s £
2. (Male wspomnienia o misjonarzach w Gansu). Publikacja ta
ukazala si¢ pierwotnie w Shengyanhui lai Hua chuanjiao yibai
zhounian jinian tekan 1882-1982 %75 & Ktk #— H AFE L &HF
1882-1982 (Publikacja specjalna z okazji stulecia przybycia
Zgromadzenia Stowa Bozego na misje do Chin 1882-1982), Taibei
1982. Tu cytowane za: Huaxia yizong. Shengyanhui Gansu, Henan
Sfuchuan shi (1922-1953) #E @R, XF5<HW, WrEEL L
(1922-1953) (Slady w Chinach. Historia ewangelizacji Zgroma-
dzenia Stowa Bozego w Gansu i Henan [1922-1953]), Taibei
2006, s. 208-217. Tu: s. 215.

wage do rozwiazywania trudnych probleméw miejsco-
wej ludnosci. Dzieki temu pozyskiwali serca ludzi i zdo-
bywali ich szacunek.

O. Ulbrich, ze wzgledu na wspomniane wyzej
umiejetnosci, mogt pracowaé w swojej miejscowosci
jeszcze w pierwszych latach powstania Chiriskiej Repu-
bliki Ludowej. W swoich wspomnieniach napisat:

Urzednicy nowej wladzy naturalnie o mnie styszeli. M6-

wiono: ,Ten ksiadz pomaga mieszkaficom w kopaniu

studni i w szukaniu zasobéw ziemi”. Wobec czego za-
chowywali si¢ wobec mnie wzglednie zyczliwie. Kiedy
chcialem odwiedzi¢ wiernych w Wuwei, bez przeszkod
otrzymalem na to kart¢ podrézy. Raz nawet prosili mnie,
abym poszedt z nimi w goérskie rejony szuka¢ zasobow
ziemi i rzeczywiScie mi sie to udato’®.

O. Ulbrich o swoich doSwiadczeniach pracy misyjnej

w Chinach powiedziat:

Partia komunistyczna, ktéra byla ateistyczna, w ocenie

Kosciota katolickiego stosowata bardzo proste kryterium.

Bylo nim rozréznienie miedzy udzialem w pracy i jego

brakiem. Je§li misjonarze angazowali si¢ w prace, po-

dejmowali wspdlne dzialania, aby usprawni¢ gospodarke

i troszczyli si¢ o dobrobyt ludzi, wtedy ich uznawano.

W takich sytuacjach nie mozna ich bylo stawia¢ w jednym

szeregu z kolonistami i imperialistycznymi rabusiami.

4. Projekt zalesiania: protagonisci zielonego Srodo-
wiska

Poza wierceniem studni i szukaniem zasobow natural-
nych, misjonarze na prowincji udzielali si¢ takze w za-
kresie ochrony Srodowiska i podejmowali si¢ zadania
zalesiania nieuprawnych terenéw. Dla KoSciota kato-
lickiego dzialajacego na terenach wiejskich, ochrona
Srodowiska naturalnego i zalesianie byly jednymi ze
sposobOw rozkrzewiania wiary. Taki fakt mial miejsce
na pétnocny zachdéd od Hubei na Mopanshan EE# 111,
gdzie dzialali europejscy misjonarze. Przez wiele lat
sadzili na gorskich terenach drzewa i pozostawili po
sobie lasy, ktére do dnia dzisiejszego maja wysoka
warto$¢ gospodarcza (gldwnie chodzi o drzewa Ging-
ko)". Réwniez na terenach misyjnych Mongolii belgij-
scy misjonarze scheutySci w Saiwai (na pdinoc od
chifiskiego muru) rozwineli gospodarke lesna®. Idac za
ich przyktadem, niemieccy werbisci dzialajacy w Shan-
dongu zajeli sie zalesianiem swojego terenu. Tu na

8 Tamze, s. 215-216.

Por. Kang Zhijie B#£7, Shangzhu de putaoyuan - E xibei Mo-
panshan tianzhujiao shequ yanjiu 1636-2005 £ 1A% FE - 584
JEBE LR FEHGEX BT (1636-2005) (Winnica Panska - Badania
nad katolicka parafia w Mopanshan w pdinocno-zachodnim
Hubei).

Odnosnie akcji zalesiania por. rowniez Mo Nika %¢Jé -, Jindai
Zhongguo tianzhujiaohui de zhishu yundong iEARH B K 3 £ (1
Wiz3) (Akcja zalesiania prowadzona przez Ko$ci6l katolicki w
czasach najnowszych), ,,Xinde”, czerwiec 2010, nr 1, s. 3.
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szczeg6lna uwage zastuguje praca werbisty o. Alfreda
Kaschela (Hua Desheng £ 1# i, 1876-1955), ktéry
w 1906 r. przybyl do Feixian. Rok p6Zniej udat sie do
Qingdao, gdzie zakupil 30 000 sadzonek jodty, prze-
transportowal je, obsadzil nimi péinocne zbocze goéry (25
km oddalone od Feixian) i stopniowo zalesit cata gore®'.
Olbrzymie projekty zalesiania zrealizowane przez mi-
sjonarzy mialy ogromne znaczenie dla miejscowej lud-
nosci i stanowily dla wiejskich terendw Chin wielkie
bogactwo.

Uwagi koncowe

Odkad z poczatkiem czaséw nowozytnych Kosciét ka-
tolicki przybyt do Chin, na skutek réznych okolicznosci
wciaz dochodzilo do powtarzajacych si¢ napieé. Nie-
ktérzy misjonarze, bedac pod ochrona, jaka zapewniaty
nieréwnoprawne traktaty, czuli si¢ wobec ludu ,,proro-
kami”, a nie ,,stugami”. Taka postawa wplynela nega-
tywnie na ksztaltowanie si¢ wizerunku KoSciota:
wigkszo§¢ Chinfczykéw-niechrzescijan ,,uwazata misjo-
narzy za przednia straz obcych mocarstw” >,

Poglad taki rozwinal sie tak dalece, ze brat cesa-
rzowej matki Cixi - ksiaze Gong mial zwroci¢ sie do
brytyjskiego posta Rutherforda Alcocka w nastepujacy
sposob: ,Zabierzcie ze soba wasze opium i usuficie
waszych misjonarzy, a wtedy bedziecie mile widziani”?.
Roéwniez §wiat akademicki uwazal, ze zagraniczny Ko-
Sciot to druga wiadza Chin, gdyZ misjonarzom przystu-
giwaly eksterytorialne uprawnienia i ochrona kon-
sularnej jurysdykcji**. W ten sposob pod koniec XIX i z
poczatkiem XX wieku doszlo do powstania bokserdw
skierowanego przeciwko zachodnim misjonarzom.

Po konfliktach kulturowych z konica dynastii Qing,
Kosciot katolicki skorygowal swoja postawe oraz kie-
runek swoich dziatan; metody szerzenia wiary stopniowo
przyjmowatly bardziej zréznicowane formy. Niektore
zgromadzenia w Chinach §wiadomie wprowadzaly eu-
ropejskie metody rolnicze i techniki produkcji oraz
promowaly taki wlasnie spos6b gospodarczego rozwoju
okolic wiejskich. Byli wérdd nich misjonarze werbisci

2\ Zai Hua SVD chuanjiashi (1879-1955) 1£4€ svp 1& %+ (1879-1955
), (Biografie SVD w Chinach), wyd. Lei Libo (Leopold Leeb),
uporzadkowane przez Zheng Guangyang %i/ #, praca niepubli-
kowana, s. 74.

22 John Ross, The Riots and Their Lessons, , The Chinese Recorder”
23 (sierpienn 1892), s. 380-386. Tu: cytowane za Samuel Hugh
Moffett, A History of Christianity in Asia, t. 2: 1500-1900,
Maryknoll, New York 2005, s. 483.

3 Samuel Hugh Moffett, A History of Christianity in Asia, t. 2:

1500-1900, s. 483. Ta opinia jest tam cytowana za: William

Alexander Parsons Martin, A Cycle of Cathay, or China North and

South, with Personal Reminiscences, Edenburg — London 1896,

s. 449.

Tang Degang & 1%NI, Wan Qing qishi nian [4], Yihetuan yu baguo

lianjun WiE-GH4E, XRMP1S )\ EBEZE (Pozne lata czaséw Qing [4],

bokserzy i Armia O$miu Narod6éw), Taibei 1993, s. 6.

24

oraz siostry Stuzebnice Ducha Swietego. W Chinach na
terenach wiejskich stali sie oni przedstawicielami urze-
czywistniania rozwoju spotecznego. Misjonarze bardzo
aktywnie wspierali rozw6j gospodarczy wsi, promowali
rolnictwo i hodowl¢ bydla zgodnie z aktualna wiedza
naukowa. W sposob systematyczny wnosili nowe my-
Slenie o terenach wiejskich, a jednocze$nie wprowadzali
udogodnienia podnoszace standard zycia. Do§wiadcze-
nie wspoétdzialania zasady ,dobrych stéw i dobrych
czynéw” jako podstawy rozkrzewiania wiary, powinno
rowniez dzisiaj znajdowaé uznanie ze strony KoSciota
i by¢ nasladowane.

Wielki amerykanski polityk Patrick Henry, ktory
szczegblnie wyrdznit si¢ podczas rewolucji amerykan-
skiej, ukul klasyczne powiedzenie: ,,przyszto§¢ mozna
wlasciwie oceni¢ tylko w kontekécie przesztosci”?.

Stuzba na rzecz chifiskiej ludnosci wiejskiej wyra-
zana przez niemieckich werbistow we wkladzie w rozwdj
gospodarczy, odpowiada temu, co na temat misjonar-
skiego zaangazowania zostalo powiedziane na Soborze
Watykafiskim II w trzecim rozdziale Konstytucji dusz-
pasterskiej o KoSciele w $wiecie wspdiczesnym. Do-
kument, podejmujac kwestie gospodarki na terenach
wiejskich, zwraca uwage, aby ,sprawe rolnikdw,
zwlaszcza mlodszej generacji, tak ukierunkowaé, by
usilnie stara¢ si¢ o podniesienie ich umiejetnosci za-
wodowych, bez czego nie ma gospodarczego postepu
w rolnictwie”?.

Poczawszy od potowy XIX wieku wielu misjonarzy
przybywalo na tereny wiejskie Chin (zwtaszcza na tereny
ubogie i zacofane). Ich znakomitymi przedstawicielami
byli Jozef Freinademetz, Alfred Kaschel i Jozef Ulbrich.
Chociaz ich idealem i wlasciwym celem pracy bylo
rozszerzanie wiary, do czego rozwdj gospodarczy
i wyksztalcenie spotecznosci wiejskiej stuzyty tylko jako
Srodek, to jednak w realizowaniu swojego zadania na
tych terenach, mieli oni bardzo klarowne i obiektywne
wyobrazenie przemian gospodarczych, stuzacych roz-
wojowi chifiskiej wsi. Misjonarze, ktérzy dzialali na
terenach wiejskich, w swej pracy wiele energii po-
$wiecali tworzeniu ,,podstaw dobrobytu”. W ten sposb
byli przedstawicielami autentycznych koscielnych dzia-
tafi na rzecz rozwoju.

% Eugéne Lebouille C.M., Wikariat Yungpingfu, Chiny, The Future
from the Past, ,Catholic Mission” 1927, t. 4, nr 12, s. 563, 3382.
Tu: s. 363: ,Jesli tak, jak powiedzial Patrick Henry, przyszto$¢
mozemy ocenia tylko przez przeszto$¢, to $mialo mozna po-
wiedzie¢, Ze misje w Chinach w przysztych dwudziestu latach beda
si¢ znaczaco rozwijac”.

Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w §wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, 66. Tu cytowane za:
o. Karl Rahner-Herbert Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium,
Freiburg 1966, artykut 66, s. 521.
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Shaowu
- misja siostr salwatorianek
(1925-1953)

0. Julian Bednarz SDS

Siostry salwatorianki zatozone w 1888 r. przez Shuge
Bozego ks. Franciszka od Krzyza Jordana i blogosta-
wiona Marie od Apostoléw Wiillenweber, juz w 1890 r.
podjety dziatalno$¢ misyjna w prefekturze apostolskiej
Assam w Indiach?. Niestety, po wybuchu pierwszej
wojny Swiatowej siostry musialy opusci¢ misje, gdyz
prawie wszystkie byly Niemkami. Gdy w roku 1921
kapitula generalna salwatoriandw podjeta decyzje o przy-
jeciu nowego pola misyjnego w Chinach i udzielita nowo
wybranemu generalatowi mandatu do prowadzenia w tej
sprawie rozméw z Kongregacja Rozkrzewiania Wiary,
stalo si¢ oczywiste, ze obok salwatorianéw w Chinach
beda pracowaé siostry salwatorianki. W lipcu 1921 r.
kapituta generalna sidstr salwatorianek wybrata trzecia
przetozona generalna zgromadzenia, matke Liborie
Hansknecht®® . Matka Liboria, tak jak bl. Maria od
Apostotéw, uwazata dzialalno§¢ misyjna za jedna z waz-
niejszych form dzialalno$ci apostolskiej. Mimo brakéw
personalnych na wielu placéwkach w Europie, w 1925 1.
wystata pierwsze siostry do Shaowu A (prow. Fujian)
w Chinach, gdzie juz w 1922 r. podjeli prace misjonarze
salwatoriafiscy®.

Biorac pod uwage bieg wewnetrznych i zewnetrznych
wydarzen, ktére ograniczaly wolno$¢ i zakres dziatal-
noSci sidstr, historie misyjnej obecnosci sidstr salwato-
rianek w Chinach mozna podzieli¢ na nastepujace
powolnego rozwoju, mimo licznych, ale przejSciowych
niepokojow spotecznych; (2) nastepne cztery lata
(1931-1935) siostry spedzily na wygnaniu w Fuzhou ##
JIl, opiekujac sie sierotami zabranymi z Shaowu; (3) lata
1935-1941 to czas ponownego rozkwitu dziatalnosci; (4)
w latach 1942-1945 nastapilo drugie znaczace ograni-
czenie dzialalnoéci sidstr spowodowane formalnym
wypowiedzeniem wojny przez narodowy rzad chinski
Japonii i Rzeszy Niemieckiej (grudzien 1941 r.); z tego

21 Zgromadzenie uzyskato ,Decretum Laudis” w 1911 r., a defini-

tywna aprobate Stolicy Apostolskiej w 1926 r. Pierwsza
przetozona generalna byla Maria od Apostotéw Wiillenweber
(1888-1907), druga Ambrozja Vetter (1908-1921).

Sprawowala urzad przez cztery kadencje, od trzeciej do dsmej
kapituty generalnej, czyli od 1921 do 1947 r.

O historii zgromadzenia salwatorianéw w Chinach zob. ,,Chiny
Dzisiaj” 2012, nr 3-4, s. 37-42 oraz ,,Chiny Dzisiaj” 2013, nr 1,
s. 39-47.

28
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powodu doszto do zebrania wszystkich sidstr na gtéwnej
stacji w Shaowu, a od grudnia 1944 r. do stycznia 1946
siostry niemieckiego pochodzenia z Shaowu i Woping
musiaty udaé si¢ na wygnanie do Shanghang [#T na
terenie prefektury apostolskiej Changting 7T [Ting-
chow]; (5) lata 1946-1948 to nowy okres rozwoju
dziatalno$ci misyjnej, wizytacja misji przez nowo wy-
brana przelozona generalna Olympie Heuel®, przybycie
nowej grupy siostr i przyjmowanie do zgromadzenia
sidstr rodzimych; (6) w maju 1949 r. wkroczenie chif-
skiej armii czerwonej na teren misji Shaowu spowodo-
wato stopniowe ograniczanie swobody dziatalnosci
sidstr, a po pewnym czasie zabroniono im wychodzenia
poza bramy placowek misyjnych i w koficu nakazano
opuszczenie Chin (1952-1953).

1. Trudne poczatki (1925-1931)

Przetozony zakonny misji w Shaowu, ks. Heribert
Winkler, juz w 1923 r. skierowal do matki generalnej
siostr salwatorianek Liborii Hansknecht pisemna prosbe
o wystanie do pracy misyjnej 5-6 sidstr, informujac, ze
ich zadaniem bedzie opieka nad sierotami, osobami
w podeszlym wieku, postuga chorym, troska o porzadek
w koSciele, kierowanie pracami w kuchni i ogrodzie.
Wymiana korespondencji trwala przez ponad dwa lata
zanim udalo si¢ skompletowac pierwsza, piecioosobowa
grupe, ktora dotarta do Shaowu 1 sierpnia 1925 r.*'.
Wszystkie siostry byly Niemkami. Najstarsza z nich,
s. Innocentia Stahl,” byla misjonarka w Assam (Indie)
i zostala mianowana pierwsza przetozona. Dwie siostry,
Florentia Berners® i Adolfina Witmann,* przed wy-

% Wybrata ja 6sma kapitula generalna; penita urzad przez trzy

kadencje (1947-1965), niektére siostry misjonarki wypedzone

z Chin postata na nowe pola misyjne w Azji (Sri Lanka, Tajwan)

i Afryce (Tanzania i Republika Demokratyczna Kongo).
31 Zob. Listy ks. Heinricha Winklera z: 12.03.1923; 28.07.1923;
29.07.1924; 26.02.1925, w: Archiwum Generalnym Siostr Sal-
watorianek w Rzymie (AGSorDS), China; niestety nie zachowaty
si¢ odpowiedzi matki generalnej na te listy. Natomiast zachowaly
si¢ dwa opisy trzymiesiecznej podrézy z Rzymu przez Genue,
Kanat Sueski, Ocean Indyjski, Hongkong, Fuzhow do Shaowu.
Pierwszy pisala na biezaco przelozona s. Innocentia Stahl (Genua
6.05.1925; Port Said 12.05.1925; Colombo 25.05.1925; Singa-
pore 2.06.1925; Hongkong-Foochow 18.06.1925; Shaowu
9.08.1925; w: AGSorDS, China), a drugi napisata s. Ferdynanda
Gauss dla ,Missiondr” (edycja szwajcarska, CH, i niemiecka, D),
opublikowano go w kilku odcinkach (Unsere Reise nach China.
Aus dem Tagebuch einer Salvatorianerinen, w: ,,Missionir” 1926,
CH/Juni, s. 137-140; CH/Juli, s. 154-155; CH/August,
s. 188-190; CH/September, s. 214-215; D/November, s. 260-262;
D/Dezember, s. 276-277).
Urodzila si¢ 14.10.1876 r. w Lengfeld (Niemcy); pierwsza pro-
fesja 3.11.1903 w Rzymie; misjonarka w Assam (Indie) w latach
1912-1915 i w Chinach w latach 1925-1930; zmarta w Rzymie
19.04.1968 (AGSorDS, teczka B54).
Urodzita si¢ 30.11.1895 w Dreiborn (Niemcy); pierwsza profesja
22.08.1921 w Berlinie; misjonarka w Chinach w latach 1925-
1933; zmarta w Miinster 30.09.1978 (AGSorDS, teczka B4).
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jazdem ukonczyly roczny kurs pielegnacji chorych
w Instytucie Misyjno-Medycznym w Wiirzburgu. Po-
zostale, Ferdynanda Gauss® i Concepta Riegel®, po-
siadaty ogdlne przygotowanie i praktyke w zakresie prac
domowych, opieki nad dzie¢mi oraz katechizacji dzieci.
Druga grupa siéstr przybyla w 1926 r. razem z pigcioma
misjonarzami salwatorianskimi. Pierwsza cze$¢ ich po-
drézy (z Rzymu do Fuzhou) mingla spokojnie, natomiast
druga (z Fuzhou do Shaowu) miata dramatyczny prze-
bieg z powodu incydentu z rabusiami i wybuchu epidemii
cholery”. Nowo przybyle siostry — Elekta Schlusche®,
Kiliana Hornung® i Viktorina Kraus* - byly profeskami
czasowymi.

Siostry podjely swoja postuge misyjna natychmiast
po przybyciu na teren misji w Shaowu. Od sierpnia
1925 r. w Shaowu zaczely pracowac trzy siostry, a w
listopadzie 1926 dotaczyly do nich dalsze dwie. Od li-
stopada 1925 r. w Guangze >t zaczely pracowaé dwie
siostry, a w styczniu 1927 r. dolaczyla do nich jeszcze
jedna.

W Shaowu przetozony misji, ks. Heribert Winkler,
przeznaczyt dla siostr gérne pigtro sierocifica. Byl to
dos$¢ obszerny budynek, zbudowany jeszcze przez mi-

3 Urodzila sie 16.01.1892 w Tauberrettersheim (Niemcy); pierwsza

profesja 22.08.1921 w Berlinie; misjonarka w Chinach w latach
1925-1952; zmarta w Merano (Wlochy) 3.03.1981 (AGSorDS,
teczka B62).
Urodzita sie 31.12.1890 w Liebenau-Tettnang (Niemcy); pierwsza
profesja 3.01.1915 w Merano (Wlochy); misjonarka w Chinach
w latach1925-1933 i 1937-1952; zmarta w Merano 17.12.1977
(AGSorDS, teczka B16).
Urodzita si¢ 13.09.1901 w Fronhofen (Niemcy); pierwsza profesja
13.07.1922 w Merano (Wtochy); misjonarka w Chinach w latach
1925-1949; zmarta w Milwaukee 13.03.1992 (AGSorDS, teczka
B47).
Pierwsza cze$¢ podrézy trwata od 28 lipca do 7 wrze$nia, druga
rozpoczela sie 22 wrze$nia i zakorficzyla dopiero 1 listopada.
S. Electa Schlusche informowata przelozona generalna o prze-
biegu podrozy: 6.08.1926 (Im rotem Meer), 13.08.1926 (Kara-
czi), 28.08.1926 (an Board), 4.09.1926 (Hongkong), 14.09.1926
(Foochow), 23.10.1926 (Yangkeo), 7.11.1926 (Shaowu). Podczas
postoju w Yangkeo wybuchta wsrdéd misjonarzy epidemia cholery,
na ktéra zmart br. Rigobert Bertsch SDS, a ks. Etherlbert Mai
i s. Kiliana Hornung potrzebowali dlugiej rekonwalescencji. Zob.
H. Winkler, The most trying trip I ever made, ,, The Savior’s Call”
t. 5, No. June (s. 186-187, 189), July (s. 214-216), August
(s. 248-249), September (s. 282-283).
3% Urodzila sie 23.09.1884 w Roben (dzi§ Réwne kolo Glubczyc);
pierwsza profesja 14.07.1922 w Berlinie; misjonarka w Chinach
w latach 1926-1953; zmarta w Merano (Wlochy) 11.05.1976
(AGSorDS, teczka B51).
¥ Urodzila si¢ 17.02.1898 w Lengfeld koto Wiirzburga (Niemcy);
pierwsza profesja 15.07.1924 w Borwang; misjonarka w Chinach
w latach 1926-1952; zmarta w Montet (Szwajcaria) 25.03.1971
(AGSorDS, teczka B25).
4 Urodzita sie 1.09.1900 w Merkendorf bei Bamberg (Niemcy),
pierwsza profesja 15.07.1925 w Borwang; misjonarka w Chinach
w latach 1926-1949; zmarta w Milwaukee (USA) 7.07.1978
(AGSorDS, teczka B31).
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sjonarzy dominikanskich, ktéry juz w ich czasach stuzyl
jako sierociniec i mieszkanie dla kobiet, tercjarek do-
minikafiskich, opiekujacych sie sierotami* . Misyjna
postuga pigciu sidstr w Shaowu obejmowala: opieko-
wanie si¢ dzie¢mi przyjetymi do sierocinca, prowadzenie
apteki dla biednych (wydawanie lekarstw i zakladanie
opatrunkéw chorym przychodzacym na stacj¢ misyjna
lub odwiedzanie ich w domach), prowadzenie kuchni dla
misjonarzy, sierociica i pomocniczego personelu stacji,
opieka nad koSciolem (utrzymanie porzadku, pranie
bielizny oltarzowej, zdobienie kwiatami, granie na
harmonium podczas nabozenstw, wypiek hostii). Po
nauczeniu si¢ miejscowego dialektu siostry podjely sie
takze katechizowania dziewczat w szkole, kobiet
i dziewczat w odwiedzanych domach w Shaowu, a nawet
w okolicznych wioskach, gdy nie bylo zagrozenia ze
strony band rabusiéw. Z pierwszych lat pracy sidstr
(1925-1930), gdy misja w Shaowu nie byla jeszcze
samodzielna, zachowaly sie tylko fragmentaryczne
sprawozdania. Przed przybyciem sidstr, misja opieko-
wala sie okolo 30 sierotami przebywajacymi w siero-
cificu. Najmniejsze z nich, wymagajace jeszcze
karmienia piersia, oddawano pod opieke wynajetym
mamkom (za uzgodniona oplata), a starsze dzieci
przebywaly w sierociicu. Po przybyciu siostr liczba
podopiecznych powoli wzrastata, mimo ze wielu z nich
w krétkim czasie zmarto. Dzieci, przewaznie dziew-
czynki, nierzadko byly podrzucane pod brame misji
przed wschodem storica. Niektore z nich byly powaznie
chore i mimo usilnych staran czesto nie udawato si¢ im
pomdc. Po udzieleniu im pierwszej pomocy, chrzczono
je. Dzieci, ktére zmarly, grzebano na przykoscielnym
cmentarzu®.

Z lat 1925-1930 nie zachowaly si¢ sprawozdania
odno$nie poshugi chorym. Wiadomo jednak, ze siostry
byly wspierane w tej pracy przez starsze dziewczynki
z sierocifica lub kobiety zatrudnione przez misje, ktore

4 Wedlug zachowanego opisu jednej z siéstr z grudnia 1926 r.

budynek posiadal na parterze trzy duze pomieszczenia, ktore
stuzyly jako sypialnia dla sierot, sala do zabaw i nauki oraz ja-
dalnia, a takze kilka mniejszych uzywanych jako magazyny
zywnoSci i materialéw (odziez, tkaniny, zabawki itp.). Cale gérne
pietro zajmowaly pokoje przeznaczone do wylacznego uzytku
siostr. Zob. Unseren Waisenhaus, w: AGSorDS, teczka China 1.
W 1925 r. w sierocificu w Shaowu przebywalo 13 sierot; ich liczba
w roku 1927 wzrosta do 49 (w tym 37 w Shaowu, 12 w nowo
otwartym sierocificu w Guangze); w 1930 siostry opiekowaly si¢
juz 125 sierotami (w tym 121 dziewczynek i 4 chtopcéw). Zob.
China, ,,Salvatorianerinnen-Chronik” Dezember 1926 (t. 1, n. 6),
s. 122; Statistik fiir 1921/2 - 1927 (Archiwum Generalne Salwa-
torianéw w Rzymie [AGS], M-2, Coll. 7: 23.2); Heribert Winkler,
Prospectus Status Missionis za rok 1930-1931, w: Archivio Ge-
nerale della S.C. de Propaganda Fide, vol. 1022 (lata:
1929-1931), rub. 32/6, s. 149.
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stuzyly jako tlumaczki i towarzyszyly siostrze podczas
odwiedzin chorych w ich domach®.

S. Elekta Schlusche opiekowata si¢ w Shaowu ko-
Sciolem, zakrystia i, bedac dyplomowana krawcowa,
troszczyla sie o paramenty liturgiczne, ktore szyla Iub
naprawiala. Wypiekata hostie 1 komunikanty dla
wszystkich stacji misyjnych. Sama hodowata kwiaty dla
przyozdobienia oltarzy lub zbierala je na lakach za
miastem. Troszczyla si¢ tez o odziez dla sierot i misjo-
narzy w Shaowu™.

Druga wspoélnota sidstr na terenie misji Shaowu
powstala w listopadzie 1925 r., gdy pierwsze dwie sio-
stry zamieszkaly w domu, ktéry wybudowat ks. Salezy
Spirig®. W styczniu 1927 r. dotaczyla do nich jeszcze
jedna siostra. Przelozona tej malej wspOlnoty byta
s. Ferdynanda Gauss (1925-1930). Podobnie jak
w Shaowu, siostry natychmiast po przybyciu zaczety
opiekowaé sie kaplica, ktéra miescila si¢ na parterze
budynku szkolnego, chorymi zglaszajacymi si¢ do mi-
syjnej apteki i sierotami, otwierajac drugi sierociniec na
terenie misji. Rok p6Zniej, po dostatecznym opanowaniu
miejscowego dialektu, s. Ferdynanda podjela systema-
tyczna katechizacje dziewczat i kobiet.

Regularna prace misyjna siéstr utrudniaty grasujace
grupy bandytow, rabujace mieszkanicow wiosek lub
matych miasteczek, a niekiedy zagrazajace nawet duzym
miastom, takim jak Shaowu i Guangze. Znaczace za-
klécenia spowodowalo wkroczenie na teren misji
Shaowu wojsk armii narodowej z Guangzhou (Kanton)
na przelomie roku 1926/1927. Wielokrotne zakwate-
rowanie zotnierzy w budynku szkoty, w domu misjo-
narzy i w domu sidstr utrudniato ich prace w Guangze®.
Negatywny wplyw mial takze sprzyjajacy malarii klimat
w Shaowu i Guangze. Cztery spoS$réd oSmiu sidstr do§é
czesto, przynajmniej kilka razy w roku, chorowalo na
malari¢. Niestety, powr6t do petni sit trwat niekiedy
bardzo dlugo, zwlaszcza gdy réwnocze$nie zachoro-
watly, np. na zapalenie ptuc lub dur. Jesienia 1929 r.
powaznie zachorowala na malari¢ i dur s. Innocentia

4 (Sorores) ,infirmos in privatis domibus visitant, sed semper duae

exeunt, aut una Soror cum muliere sinica, ita ut de vitandis pe-
riculis cautum sit.” Por. Heribert Winkler, Prima relatio missionis
indenpendentis de Shaowu (1930), w: Archivio Generale della
S.C. de Propaganda Fide, vol 1022, rub. 32/6, s. 129.
4 Ks. Cletus Lohmann, misjonarz w Chinach od 1940 do 1952 r.,
napisal o niej piegkne wspomnienie. Zob. Cletus Lohmann, Eine
Missionsschwester, ,Heiland der Welt” 1977/1, s. 14-18.
W pierwszym licie z Guangze do matki generalnej, s. Ferdynanda
pisala, ze dom sidstr posiadal na pietrze cztery pokoje do ich
wylacznego uzytku, natomiast na parterze trzy pomieszczenia dla
siostry zajmujacej si¢ chorymi, kuchni¢ i magazyn. Por. List s.
Ferdynandy G. z 18.11.1925, w: AGSorDS, China 1.
Zob. Aus Kwangtseh, w: ,Salvatorianerinnen-Chronik” Dezember
1926 (t. I, n. 6), s. 129; List s. Ferdynandy G. (Guangze)
z 12.12.1926 i List s. Innocentii (Shaowu) z 20.12.1926,
w. AGSorDS, China 1.
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Stahl. Po kilku tygodniach leczenia w Shaowu prze-
wieziono ja do szpitala w Fuzhou, ale nadal nie naste-
powata poprawa. W stycznia 1930 r. lekarz uznal, ze
jedynie zmiana klimatu umozliwi siostrze powr6t do
peini zdrowia. S. Innocentia wyjechata w lutym 1930 r.
do Rzymu*’. Na nowa przelozona siéstr salwatorianek
w Chinach wybrano s. Elekte Schlusche, a jej konsul-
torkami zostaly s. Adolfina Witmann i s. Ferdynanda
Gauss®. Tymczasem w 1930 r. praca misyjna rozwijata
si¢ nadal pomysSlnie, chociaz w styczniu, sierpniu i li-
stopadzie siostry musiaty ucieka¢ ze stacji w Guangze do
Shaowu na okres paru tygodni z powodu rabusiéw za-
grazajacych miastu. Mimo tych przerw w Guangze
przyjeto w 1930 r. 35 nowych sierot, 1733 razy wydano
lekarstwa zglaszajacym si¢ chorym oraz zalozono 253
opatrunki. Podobnie rozwijala si¢ dzialalno§¢ w Shao-
wu®.

2. Na wygnaniu w Fuzhou (1931-1935)

Na poczatku roku 1931 zaczely krazy¢é pogloski, ze
odzialty chifiskiej armii czerwonej zamierzaja wkroczy¢
na przygraniczne tereny prowincji Fujian. Misja Shaowu
graniczyla od zachodu z prowincja Jiangxi, gdzie toczyty
si¢ walki miedzy wojskami nacjonalistycznymi (Guo-
mindang) i komunistycznymi. I rzeczywiscie, pod koniec
maja pierwszy oddzial wojsk komunistycznych zajat
Jianning ## 7, a pracujacy tam ks. Melchior Geser SDS
ratowal si¢ ucieczka w kierunku Shaowu. Gdy wiado-
mo$¢ o tym wydarzeniu dotarta do Shaowu, przelozony
misji ks. Heribert Winkler nakazal zgromadzi¢ sie
w Shaowu wszystkim misjonarzom i siostrom, aby ra-
zem ucieka¢ do Fuzhou. Siostry umiescity mtodsze
dzieci z sierocifica u zaprzyjaznionych rodzin, a dziew-
czeta postanowily zabra¢ ze soba. Wynajeto dwie todzie,
jedna dla siostr i dziewczat, a druga dla misjonarzy.
Grupa 28 0s6b (7 siostr, 4 ksiezy, 2 braci, 14 dziewczat
i 1 katecheta) opuscila misje wieczorem, w sobote
6 czerwca, udajac si¢ do przystani nad rzeka Min. Nie-
stety, stacjonujacy w miescie Zotnierze narodowej armii
chinskiej zawrécili ich, nakazujac pozosta¢ na miejscu,
aby nie wywotywaé paniki wéréd ludnosci. W nocy
z niedzieli na poniedzialek wkroczyla do miasta duza

41 Zob. List s. Innocentii do Matki Generalnej z 16.01.1930 (AGS-
orDS, China 1); List H. Winklera do Matki Generalnej
z 18.01.1930 (AGSorDS, China I). Warto tu doda¢, ze jeden
z misjonarzy, ks. S. Spirig réwniez cierpial z powodu czgstych
nawrotéw malarii, ktére do tego stopnia zrujnowaly jego zdrowie,
iz w listopadzie 1930 r. zmarl podczas kolejnego nawrotu tej
choroby. Zob. List ks. H. Winklera do ks. P. Pfeiffera
z24.11.1930 r. (AGS, China, coll. 6: 11.11).
Por. ,Salvatorinerinnen-Chronik” November 1931 (t. 2, n. 3)
s. 93.
4 Zob. List s. Viktoriny do Matki Generalnej z 31.10.1930 (AGS-
orDS, China 1) a takze ,Salvatorinerinnen-Chronik” November
1931 (t. 2, n. 3) s. 93.
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banda rabusiéw podajaca sie¢ za komunistow (nosili
czerwone opaski na lewym ramieniu). Gdy tylko rozle-
gly sie pierwsze odglosy walki salwatoriafiska grupa
przybyta do przystani, lecz nie udato si¢ odptynac, po-
niewaz rabusie juz zdazyli wyda¢ wszystkim wtaScicie-
lom todzi zakaz opuszczania przystani w Shaowu bez
specjalnego pozwolenia ich przywddcy. Po wschodzie
stofica cala grupa zostala aresztowana: siostry i dziew-
czeta pozostalty w swojej todzi, natomiast misjonarzy
zabrano do aresztu w miescie. Po trzech dniach per-
traktacji rabusie zgodzili si¢ uwolni¢ wszystkich po
wyplaceniu uzgodnionego okupu. W tych dniach paro-
osobowe grupy rabusiow probowaty kilkakrotnie - bez
powodzenia — porwac przebywajace na todzi dziewczeta,
ktére ratowaly si¢ ucieczka wyptywajac na gleboka
wode. Zaopatrzeni w specjalne zezwolenie odplyneli
w kierunku Fuzhou, lecz juz po kilku godzinach wysiedli
z todzi i piechota udali si¢ w kierunku Jianyang [Kien-
yang] do stacji misyjnej dominikanéw amerykafiskich.
Po czterech dniach wyczerpujacego marszu dotarli na
miejsce. Po odpoczynku odplyneli w dalsza droge wy-
najetymi todziami i 27 czerwca szczeSliwie dotarli do
Fuzhou. Siostry i dziewczeta zostaty goScinnie przyjete
przez siostry dominikanki, a misjonarze zamieszkali
w domu wikariusza apostolskiego, biskupa Franciszka
Aguirre OP®,

WiadomoS$ci naptywajace z terenu misji Shaowu
unaocznity fakt, Ze na powr6t do misji trzeba bedzie
dlugo czeka¢. Nie chcac naduzywaé goScinno$ci siostr
dominikanek, przelozony misji, ks. Heribert Winkler,
wynajal od konsulatu angielskiego dwa nieuzywane
wowczas budynki polozone w Fuzhou-Mamoi, jeden
wigkszy dla sidstr i dziewczat zabranych z Shaowu,
a drugi dla misjonarzy. Przeprowadzka miata miejsce 24
sierpnia 1931 r. Siostry zajmowaly si¢ dalsza nauka
jezyka chiriskiego i wychowaniem dziewczat. Dwie
z podopiecznych wyrazily pragnienie wstapienia do
zgromadzenia salwatorianek’. Na poczatku roku 1932
kolejna grupa sierot z Shaowu zostala sprowadzona do
Fuzhou, a jesienia tegoz roku 17 dorostych katolikow
uciekajacych przed wojskami komunistycznymi réwniez

0 Historia tych trzech dramatycznych tygodni jest do§é dobrze u-

dokumentowana. Jedno ze sprawozdan, napisane przez s. Elekte
Schlusche, zachowalo si¢ w oryginalnej wersji niemieckiej i w
ttumaczeniu na jezyk angielski (po niemiecku: ,Salvatorianerin-
nen-Chronik” November 1931 (t. 2, n. 3), s. 93-99; po angielsku:
List s. Elekty S. do Matki Generalnej z 28.06.1931 (AGSorDS,
China 1), s. 1-10). Drugie sprawozdanie napisal ks. H. Winkler
(zob. List H. Winklera do ks. P. Pfeiffera z 15.06.1931 (AGS,
M-2, Coll. 6: 11.11), s. 1-6; opublikowany w ,Missiondr”
D/9/1931, s. 282-285).

5l Zob. List s. Elekty S. do Matki Generalnej z 23.09.1931 (AGS-
orDS, Chinal); ,,Salvatorianerinnen-Chronik” April 1932 (t. 2, n.
4),s. 117.

znalazto schronienie w salwatoriafiskiej prokurze .
W marcu 1933 r. ks. H. Winkler zakupil dziatke
w Fuzhou-Nantai z dwoma domami, ktore po niewiel-
kich przerdbkach mogly przyja¢ wszystkich misjonarzy
1 siostry z sierotami. Niestety, w niecate dwa tygodnie po
przeprowadzce dom zamieszkany przez siostry z ich
podopiecznymi sptonal w nocy z 28/29 czerwca. Na
szczeScie nikt nie zginal, lecz siostry i dzieci utracily cale
swoje mienie. Siostry wraz z sierotami musialy wrécic¢
do Fuzhou-Mamoi, zanim ponownie mogly zamieszkac
w odbudowanym domu (13 lutego 1934)%.

W 1933 r. dwie siostry wyjechaly do Europy.
S. Ferdynanda Gauss uczestniczyla w kapitule general-
nej, a nastepnie kilka lat pracowata w macierzystej
prowincji w Niemczech. S. Florentia Berners zostala
odwotana z Chin i w roku 1934 przez Rzym wrécita do
swojej prowincji w Niemczech™.

Pozostale w Fuzhou-Nantai siostry opiekowaly sie
gromadka sierot, ktéra powigkszala sie, gdyz przyj-
mowano takze sieroty urodzone w Fuzhou. Sprawoz-
dania z 1933 i 1934 r. m6éwia o 85 dziewczetach i 7
chlopcach. Ponadto do szkoly nauczycielskiej w Szang-
haju postano 10 dziewczat i 7 chlopcow ™. Siostry
opiekawaly sie takze chorymi ze wspoélnoty katolickiej,
ktorzy z terenu misji Shaowu schronili si¢ w Fuzhou™.

3. Powrét do Shaowu i dalszy rozwdj dzialalnosci
(1935-1941)

W drugiej polowie roku 1934 na teren misji Shaowu
zaczal powraca¢ pokdj. Chifiska armia czerwona opu-
$cita poludniowe Chiny, a wojska narodowej armii coraz
skuteczniej zwalczaly grasujace bandy rabusiéw. P6zna
jesienia zaczeli wracaé do Shaowu chrzescijanie.
W grudniu 1934 r. okrezna droga przez Szanghaj po-
wrdcil do Shaowu ks. Heribert Winkler z trzema mi-
sjonarzami i zaczat przygotowywac powro6t pozostatych
misjonarzy i siostr z sierotami. Kilka miesiecy zajeto
naprawianie ocalatych, lecz zdewastowanych budynkéw

2 Druga grupa sierot liczyta 20 oséb. Zob. List H. Winklera do P.

Pfeiffera z 31.01.1932 (AGSorDS, China 1); Jahresbericht 1932

(SorDS), w: AGSorDS, ChinaI), s. 1-5.

Opis tego dramatycznego wydarzenia jest dobrze udokumento-

wany w listach i oficjalnych sprawozdaniach. Zob. List H.

Winklera do P. Pfeiffera z 30.06.1933 (AGS, M-2, Coll. 6:

11.11); List s. Elekty S. do Matki Generalnej z 1.07.1933 (AGS-

orDS, China1).

3 Zob. Berichcht iiber 1933 (AGSorDS, Chinal), s. 3-4.

55 Prospectus status missionis 1932-1933 (AGS, M-2, Coll. 7:
18.13); Jahresbericht fiir 1933-34 (AGS, M-2, Coll. 6: 11.21 &
Coll. 7: 18.13).

% Zob. List s. Adolfiny W. do Matki Generalnej z 13.04.1934
(AGSorDS, China 1): ,Hier in Foochow konnen wir auch etwas
ambulante Krankenpflege bei unseren Christen ausiiben, es sind
doch ziemlich viele Fliichtlinge von unserem Gebiet hier“. (Tutaj
w Fuzhow mozemy takze troche opiekowaé si¢ chorymi odwie-
dzajac ich, gdyz jest tu do§¢ sporo uciekinieréw z naszego terenu.)
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misyjnych. Siostry z podopiecznymi wrécity w dwoch
grupach: pierwsza (2 siostry i 7 najstarszych dziewczat)
dotarta do Shaowu 19 marca 1935”, a druga (3 siostry
i 7 sierot) powrécita 8 czerwca 1935%. Trzy siostry
w Shaowu i dwie w Guangze natychmiast podjely swoja
dotychczasowa prace: opieke nad sierotami i apostolat
wsrdd chorych. Do sierocificow w Shaowu i Guangze
powrdcily takze dzieci oddane pod opieke rodzinom
chrzedcijanskim w 1931 r. Znaczaco wzrosta liczba 0séb
zglaszajacych sie po lekarstwa lub na konsultacje me-
dyczne. Po okresie kilkuletniego panowania komunistow
znacznie wiecej ludzi zglaszalo sig, proszac o przygo-
towanie do chrztu. Z tego powodu siostry uznaly kate-
chizacje kobiet i dziewczat, a szczegllnie ich
przygotowanie do chrztu i Pierwszej Komunii Swietej za
pierwszoplanowe zadanie apostolskie w tamtym czasie™.

Zmniejszona liczbe sidstr udato si¢ zwiekszy€. Usilne
prosby przetozonej, s. Elekty Schlusche oraz przetozo-
nego misji, ks. Heriberta Winklera i jego nastepcy, ks.
Inigo Koniga zostaly wystuchane. W latach 1937-1938
matka generalna salwatorianek, Liboria Hansknecht,
skierowata do pracy misyjnej w Chinach pie¢ nowych
siostr, a s. Ferdynandzie Gauss pozwolila wréci¢ do
Chin. I tak w lutym 1937 przybyta do Shaowu z grupa
trzech misjonarzy salwatorianskich s. Dagoberta Bur-
chert® i s. Ferdynanda Gauss. We wrze$niu przyjechala
dlugo oczekiwana s. Norbertina Lutzenberger, z wy-
ksztalcenia dentystka®. W grudniu 1938 r. do Shaowu
dotarty kolejne trzy siostry: Gilberta Lang ®, Dora
Schupp® i Andrea Ness®. S. Gilberta byta krawcowa

57 Zob. List s. Elekty S. i s. Concepty R. do Matki Generalnej
2 23.03.1935 (AGSorDS, ChinaI).
8 Zob. List S. Adolfiny W. do Matki Generalnej z 25.08.1935
(AGSorDS, Chinal).
% Por. List S. Adolfiny W. do Matki Generalnej z 25.08.1935
(AGSorDS, China I). ,[...] uns Schwestern obliegt nun die Auf-
gabe, die Frauen und Médchen in der hl. Religion zu unterrichten
oder wenigstens darauf zu achten, dass die Katechistinnen ihre
Pflicht erfiillen” (na nas, siostrach, spoczywa zadanie uczenia
kobiet i dziewczat o §w. religii lub przynajmniej baczenie, by
katechetki wypelnialy swoje obowiazki).
Urodzita si¢ 4.12.1904 w Wognyt (Prusy Wchodnie); pierwsza
profesja 6.01.1926 w Berlinie; misjonarka w Chinach w latach
1937-1943; zmarta w Shaowu 30.08.1943 (AGSorDS, teczka B7).
Urodzita si¢ 30.01.1900 w Mittelstetten (Niemcy); pierwsza
profesja 15.07.1928 w Bérwang (Niemcy); misjonarka w Chinach
w latach 1937-1949; zmarta w Milwaukee 2.05.1977 (AGSorDS,
teczka B35).
€ Urodzila si¢ 20.01.1899 w Hochstadt an der Aisch (Niemcy);
pierwsza profesja 6.01.1927 w Merano (Wlochy); misjonarka
w Chinach w latach 1938-1949; zmarta w Passawie 23.03.1983
(AGSorDS, teczka B34).
Urodzita si¢ 8.04.1905 w Niederhofen (Niemcy); pierwsza pro-
fesja 6.01.1927 w Merano (Wtochy); misjonarka w Chinach
w latach 1938-1952; zmarta w Rzymie 12.12.1995 (AGSorDS,
teczka B52A).
Urodzita sie 24.04.1897 w Bazylei (Szwajcaria); pierwsza profesja
19.03.1938 w Rzymie; misjonarka w Chinach w latach 1938-
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z wieloletnia praktyka w domu wychowaczym salwato-
rianbw w Lochau. S. Dora byla pielegniarka z dtugo-
letnim do$wiadczeniem pracy w szpitalu salwatorianek
w Budapeszcie. S. Andrea z kolei byla pielegniarka/
wychowawczynia dzieci. Nowe siostry uczyly si¢ gra-
matyki miejscowego jezyka z podrecznikdéw, a wymowe
¢wiczyly z pomoca chifiskiej postulantki, ktéra dos¢
dobrze mdéwita po niemiecku. P6Zniej otrzymala ona
imie zakonne Jozefina®.

Wigksza liczba sidstr (11) pozwolita urzeczywistnié
od dawna zamierzony plan zaloZenia placéwek sidstr
salwatorianek przy istniejacych gléwnych salwatoriai-
skich stacjach misyjnych w Heping i Jianning®. Trzecia,
po Shaowu i Guangze, wspdlnota salwatorianek
w Chinach, byla misja w Heping, zainicjowana w lutym
1939 r. W tamtym czasie Heping bylo duza wioska
z placem targowym, oddalona o 8 godzin marszu od
Shaowu, gdzie salwatorianie zalozyli stacje misyjna
w 1928 r. Jako pierwsze przybyly do Heping ss. Con-
cepta Riegel i Dora Schupp, zajmujac wybudowany dla
nich domek na terenie misji. Gléwnym zadaniem
s. Concepty bylo towarzyszenie miejscowej katechetce
w jej wedréwkach po okolicznych wioskach. Opieko-
watla si¢ réwniez sierotami i kobietami w podeszilym
wieku oraz byta przetozona wspdlnoty sidstr w Heping.
S. Dora zajmowata si¢ chorymi, odwiedzajac ich
w domach i zdobita kosciét kwiatami. Warto dodac, ze
siostry musiaty nauczy¢ si¢ porozumiewaé w miejsco-
wym dialekcie, ktéry do$¢ znacznie réznil si¢ od jezyka
uzywanego w Shaowu®. W kwietniu 1941 r. do wspdl-
noty dotaczyla s. Ferdynanda Gauss.

Kolejna, czwarta misja sidstr salwatorianek, po-
wstata w Jianning w 1941 r. Dwie siostry: Dora Schupp
i Gilberta Lang przybyly tam na poczatku listopada.
Siostry zajety si¢ przede wszystkim apostolatem chorych
oraz katechizacja kobiet i dziewczat®.

1947; zmarta w Merano (Wlochy) 5.01.1984 (AGSorDS, teczka
B40).

Jozefina Tsang urodzita si¢ 12.10.1915 w Chinach; pierwsza
profesja 19.03.1944 w Shaowu; misjonarka w Chinach w latach
1938-1948; zmarta w Shaowu 17.02.1948 (AGSorDS, teczka
B58).

Juz pierwszy przelozony misji w Shaowu, ks. Heribert Winkler,
planowat wystanie siéstr do Jianning (Kienning) w 1930 r. Zob.
List H. Winklera do Matki Generalnej z 19.06.1928 (AGSorDS,
China I).

¢ Zob. List s. Concepty R. do Matki Generalnej z 5.03.1939
(AGSorDS, China 1I); zob. takze: Kurzbericht iiber die China-
mission, s. 10-11 (tekst napisata s. Dora Schupp w 1984 r.).
Informacje o tej fundacji sa nieliczne, bo z powodu toczacej si¢
wojny wymiana korespondencji miedzy misja w Chinach a prze-
lozona generalna w Rzymie prawie ustala (np. z 1942 r. nie
zachowat si¢ zaden list). Zob. wzmianki w: Schwestern-Chronik,
Shaowu-China 1941-1946 (AGSorDS, China 1), s. 1; Listy
s. Norbertyny L. do Matki Generalnej z 25.02.1941 i 19.03.1941
(AGSorDS, China 1I).
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W omawianym okresie (1935-1941) nastepujace
przetozone koordynowaly prace siostr salwatorianek
w Chinach: Elekta Schlusche (1930-1937), Ferdynanda
Gauss (1937-1940) i Norbertina Lang (1940-1949).

Wedtug zachowanego z wrzes$nia 1941 r. sprawoz-
dania prefekta apostolskiego ks. Inigo Koniga, siostry
(11) prowadzily nastepujace apostolaty: Shaowu - sie-
rociniec (1 siostra), katecheza dziewczat i kobiet (1),
prowadzenie apteki, pomoc w misyjnym szpitalu (52
167ka), odwiedzanie chorych w ich domach (2), pro-
wadzenie kuchni dla personelu stacji (1); Guangze -
sierociniec (1), prowadzenie apteki i odwiedzanie cho-
rych w ich domach (1), prowadzenie kuchni dla perso-
nelu stacji (1); Heping - prowadzenie apteki (1),
odwiedzanie chorych w ich domach (1), prowadzenie
kuchni dla personelu stacji (1)%.

Toczaca si¢ od 1937 r. wojna miedzy Japonia
a Chinami nie objela terenu misji Shaowu. Jednak coraz
liczniejsi uciekinierzy z Fuzhou i z sasiedniej prowincji
Jiangxi oraz wzrastajace ceny zywnoSci ciagle o niej
przypominaly. W lipcu 1939 r. japonskie bombowce
kilkakrotnie pojawily sie nad Shaowu, odlatujac bez
zrzucania bomb. Mimo to, ks. Inigo Konig zarzadzit
ewakuacje sierocifica na wie§ niedaleko Shaowu, a dzieci
szkolne postano na przymusowe ferie””. Po wybuchu
wojny w Europie wymiana korespondencji z Europa
i Ameryka stala sie coraz trudniejsza i rzadsza.

4. Drugie wygnanie siostr niemieckiego pochodzenia
(1942-1945)

W grudniu 1941 r. wojna chifsko-japoniska przeksztat-
cita sie¢ w wojne Swiatowa, gdy japoriskie lotnictwo
zbombardowato baze amerykariskiej marynarki wojenne;j
w Honolulu na Hawajach. Narodowy rzad chifiski wydat
deklaracje o wypowiedzeniu wojny Rzeszy Niemieckiej
jako sojusznikowi Japonii (9 grudnia 1941)”'. Po tej
deklaracji siostry i misjonarze niemieckiego pochodzenia
znalezli sie na wrogim terytorium. W lutym 1942 r.
siostry i misjonarze w Guangze dowiedzieli sig, ze lo-
kalna administracja zamierza ich wypedzi¢. Przetozona,
s. Norbertina Lutzenberger, udala si¢ osobiscie z Shao-
wu do Guangze, aby ztozy¢ prosbe o pozwolenie na

% List ks. 1. Kéniga do ks. P. Pfeiffera z 18.09.1941. W oficjalnym
sprawozdaniu dla Kongregacji Rozkrzewiania Wiary ks. I. Konig
podatl, ze w 3 sierocificach przebywato 153 dzieci, w 9 punktach
aptecznych rozdano 50 005 razy lekarstwa (po uprzedniej kon-
sultacji), w 6 domach dla oséb w podesztym wieku miano pod
opieka 61 os6b (zob. Prospectus status missionis 1941, w: AGS,
M-2, Coll. 6: 11.21). Na stacjach misyjnych, gdzie siostry nie byty
obecne, rozdawaniem lekarstw zajmowali si¢ misjonarze.

" List ks. I. Koniga do ks. P. Pfeiffera z 12.08.1939 (AGS, M-2,
Coll. 7: 18.1). Ewakuowanymi dzie¢mi opiekowaty sie dwie
siostry, kilka kobiet i dwaj misjonarze.

" Zob. List I. Kéniga do wspétbraci z 1.02.1942 (AGS, M-2, Coll.
1).

dalsze przebywanie i prace siostr misjonarek na tej stacji.
W kwietniu siostry i misjonarze z innych stacji otrzymali
nakaz zgromadzenia si¢ w Shaowu. Siostry z Jianning
i Heping przybyly do Shaowu na poczatku maja. Po
dwoch tygodniach nadeszta radosna wiadomo$¢, ze sio-
stry przebywajace w Guangze moga pozosta na swojej
stacji, a te zgromadzone w Shaowu moga powr6ci¢ na
swoje placowki™. Przed dwa kolejne lata siostry mogty
dalej spokojnie pracowac.

W latach 1942 i 1943 ewakuowano do Shaowu
z frontu wojny chifisko-japoriskiej, przebiegajacego
przez sasiednia prowincje Jiangxi, duza liczbe rannych
zoierzy chifiskich. Z prawie calkowicie zajetej przez
wojska japonskie prowincji Zhejiang przybylo na teren
misji wielu uciekinierdw. Rannych Zolnierzy kwatero-
wano w duzych halach w bardzo prymitywnych wa-
runkach; niektérych chorych przynoszono do misyjnego
szpitalika. Wielu zmarlo przyjmujac chrzest z rak od-
wiedzajacych ich misjonarzy lub sidstr. Jednak znacznie
wiecej pracy przysporzyla siostrom opiekujacym sie
chorymi epidemia cholery, ktéra wybuchta w 1941 r.,
aw 1942 i 1943 zbierata obfite zniwo wsrdd rannych
Zohierzy, uciekinieréw i miejscowej ludnosci. S. Da-
goberta Burchert ze szczeg6lnym poSwigceniem opie-
kowala si¢ zarazonymi, odwiedzajac ich w domach lub
w miejscu odosobnienia. Dzigki jej postudze wielu
chorych przyjelo jeszcze przed S$miercia chrzest. Nie-
stety, w sierpniu 1943 r. s. Dagoberta sama zarazila si¢
i po pieciodniowej zaledwie chorobie zmarta”.

Pomniejszona grupa misjonarek salwatorianskich
powiekszyla si¢ w 1944 r., gdy dwie pierwsze siostry
Chinki: Teresa Pao™ i J6zefina Tsang” zlozyly pierwsza
profesje zakonna. Ponadto prace siéstr salwatorianek
wspierata wzrastajaca liczebnie grupa rodzimych Matych
Sidstr Salwatorianek’.

2 Zob. Schwestern-Chronik, Shaowu-China 1941-1946, s. 2 (AG-
SorDS, China 1I). Misjonarze z innych stacji, z wyjatkiem tych
z Guangze, musieli pozosta¢ w Shaowu do poczatku sierpnia 1942
1. (zob. List ks. C. Lohmanna do G. Hegele SDS z 20.05.1946
(SDS Archiv/Miinchen). Siostry pracujace w Jianning nie
powrdcity tam, lecz pozostaty w Shaowu (zob. Neuigkeiten aus der
Mission, 18.12.1942, SDS Archiv/Miinchen).

W pogrzebie zmartej 30.08.1943 r. siostry Dagoberty Burchert
uczestniczyli wszyscy misjonarze i misjonarki oraz bardzo liczni
wierni. Zob. Schwestern-Chronik, Shaowu-China 1941-1946
(AGSor., China 11); Kurzbericht iiber Chinamission, s. 15 (AG-
SorDS, China II).

Urodzita sie¢ 11.02.1913 w Shanghaju (Chiny); pierwsza profesja
19.03.1944 w Shaowu (Chiny); misjonarka w Chinach w latach
1944-1949 i na Tajwanie w latach 1962-1995; zmarta w Ilan-City
(Tajwan) 12.11.1995 (AGSorDS, teczka B43).

5 Urodzila sie 12.10.1915 w Chinach; pierwsza profesja 19.03.1944
w Shaowu (Chiny); misjonarka w Chinach w latach 1944-1948;
zmarta w Shaowu 17.02.1948 (AGSorDS, teczka B58).

Zatozyt je 8.12.1936 r. ks. Inigo Konig SDS jako stowarzyszenie
na prawie diecezjalnym, na wzér podobnych instytutéw ist-
niejacych w innych wikaratach apostolskich w Chinach. Kandy-
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Dobrze rozwijajaca si¢, mimo wielu utrudnief
spowodowanych toczaca si¢ wojna, dzialalno$¢ misyjna
niespodziewanie zaktdcil wydany 14 paZdziernika 1944
r. nakaz zgromadzenia si¢ w jednym miejscu misjonarzy
i siostr pracujacych w podprefekturze Shaowu. Nakaz
dotyczyl o0s6b posiadajacych niemieckie paszporty
i pracujacych w Shaowu, Heping i Taining. Siostry wraz
z misjonarzami mialy uda¢ si¢ 18 paZzdziernika do od-
leglego o 550 km Shanghang na terenie obstugiwanej
przez dominikan6éw niemieckich prefektury apostolskiej
Tingchow. Natychmiastowa interwencja prefekta apo-
stolskiego Inigo Koniga spowodowata jedynie przesu-
niecie terminu wyjazdu z Shaowu z 18 paZdziernika na
17 grudnia 1944 roku. Shaowu opuscito 5 sidstr (Dora
Schupp, Gilberta Lang, Elekta Schlusche, Concepta
Riegel i Ferdynanda Gauss), 12 ksi¢zy, 2 braci i 2 se-
minarzystow. Po uciazliwej podrézy autobusem cala
grupa dotarta do celu 24 grudnia” . Prace misyjna
w Shaowu kontynuowaly 4 siostry: Norbertina Lutzen-
berger (posiadajaca paszport USA) i Andrea Ness
(paszport szwajcarski) oraz Jozefina Tang i Teresa Pao
(Chinki). Siostry pracujace w Guangze (Adolfina Wit-
mann, Kiliana Hornung i Viktorina Kraus) nie otrzymaty
nakazu opuszczenia swojej placowki, wiec mogly spo-
kojnie dalej pracowaé. Tymczasem w Shanghang s. Dora
Schupp juz od 26 grudnia podjeta prace w szpitalu, a po
trzech miesiacach w szpitalnej aptece. Inne siostry po-
magaly w prowadzeniu domu miejscowym siostrom
(dominikanki z Niemiec). Siostry salwatorianki powr6-
city do Shaowu wraz z misjonarzami 5 stycznia 1946 1.8,
Oficjalne sprawozdanie z lat 1942-1945 podaje intere-
sujace dane odno$nie dzialalnoSci charytatywnej sidstr
salwatorianek wspieranych przez rodzime Mate Siostry
Salwatorianki. Az trudno uwierzy¢, ze tak mala liczba
misjonarek mogla wykona¢ tak wiele pracy”.

datki po rocznym nowicjacie skladaly przyrzeczenia, ktére od-
nawialy kazdego roku. Przez swoja postuge apostolska i przyktad
chrzescijafiskiego zycia mialy pomaga¢ w dziele nawracania. Po
kilku latach, jeSli tego pragnety, mogly prosi¢ o wstapienie do
zgromadzenia siostr salwatorianek. Od 1936 r. do 1945 do sto-
warzyszenia wstapilto 20 dziewczat, dwie z nich w 1944 r. zlozyly
pierwsza profesje jako salwatorianki (Inigo Konig SDS, Be-
gleit-Schreiben zu Konstitutionen der Kleinen Schwestern, 1945,
s. 1-2).

77 Zob. Schwestern-Chronik, Shaowu-China 1941-1946 (AGSor.,
China II). Podréz barwnie opisal jeden z misjonarzy: Verbannung
von Shaowu nach Shanghang, s. 1-7 (AGS, M-2, Coll. 2).

8 Zob. Schwestern-Chronik, Shaowu-China 1941—-1946 (AGSor.,

China II). Zachowat si¢ ciekawy opis podrézy powrotnej: Reise

von Shanghang nach Shaowu, s. 1-6 (AGS, M-2, Coll. 2).

Siostry opiekowaty si¢ 112 sierotami w 1942, 80 w 1943, 65

w 1944, 51 w 1945; w domach spokojnej staro$ci w 1942 opie-

kowaty si¢ 45 osobami w podesztym wieku, 24 w 1943, 20 w 1944,

15 w 1945; odwiedzity chorych w ich domach: 9467 (1942), 9812

(1943), 8026 (1944), 6348 (1945); zastrzyk chorym pacjentom

zrobily 6613 razy w 1942, 20 191 (1943), 21 191 (1944), 6313

9

5. Nowy okres rozwoju (1946-1948)
W latach 1946-1948 siostry salwatorianki pracowaty na
trzech placowkach: Shaowu (5 sidstr), Guangze (3)
i Heping (2)*°. W liscie do przelozonej generalnej prefekt
apostolski informowat o dokonaniach sidstr w pierw-
szym roku (1946) po powrocie z wygnania w Shanghang.
Wedtug tego sprawozdania siostry w dwoch sierocificach
opiekowaly sie 60 sierotami, w szpitaliku misyjnym
obstuzyly 350 chorych, a 6 300 razy odwiedzity chorych
w domach, w 6 aptekach misyjnych dla ubogich zbadaty
400 chorych i wydaty im 95 000 razy lekarstwa, 11 000
razy zrobily chorym zastrzyk, 11 000 razy zatozyly
opatrunki, siostra dentystka usuneta 600 zepsutych ze-
béw, w 4 domach dla starszych oséb opiekowaly si¢ 20
osobami. Ponadto siostry prowadzily gospodarstwo
domowe na trzech stacjach misjonarzy salwatoriandw,
a przetwory zywnoSciowe, ubrania, bielizne oltarzowa
i hostie przygotowywaly rowniez dla innych stacji. Nic
dziwnego, ze pod koniec tego listu ks. Inigo Konig prosit
0 dalsza pomoc personalna® . Z bardziej szczeg6towego
sprawozdania siostry przetozonej dowiadujemy sie, Ze
ponadto siostry w Shaowu (11 profesek, 2 nowicjuszki
i 2 postulantki) przygotowaly do chrztu 28 os6b pro-
wadzac 147 godzin katechezy. Dla innej, liczacej 48
0sOb grupy, siostry przeprowadzily 192 godziny kate-
chezy przygowujacej do spowiedzi i Pierwszej Komunii
Swietej. Na terenie miasta odwiedzily 651 razy rodziny
chrzescijaniskie, aby utwierdzi¢ ich w wierze i 488 razy
rodziny niechrzescijafiskie, aby przyblizy¢ im prawdy
wiary. Ponadto w 99 okolicznych wioskach 304 razy
odwiedzity chorych i umierajacych, aby si¢ z nimi mo-
dli¢. W roku sprawozdawczym 1946/1947 siostry spo-
rzadzily 25 ornatéw i wypiekty 40 000 hostii dla siedmiu
stacji*?. Podobne dane widnieja w sprawozdaniach za lata
1947 i 1948%,

Tymczasem pracujaca w Shaowu s. Andrea Ness
wyjechata w marcu 1947 r. do Rzymu na kapitule ge-
neralna salwatorianek, podczas ktérej nowa przetozona

(1945); po uprzedniej konsultacji dziesiatki tysiecy razy wydaly
lekarstwa: 85 592 (1942), 92 677 (1943), 89 483 (1944), 88 199
(1945). Dane wedlug: Statistik fiir 1941-1945 (AGS, M-2, Coll.
6:11.11).

W oficjalnym sprawozdaniu o stanie zgromadzenia sidstr salwa-
torianek przygotowanym dla uczestniczek kapituly generalnej
w 1947 r., podano, ze placowka w Jianning (Chiny) zostata
zlikwidowana w 1946 r. (,,Salvatorianerinnen-Chronik” t. 5, n. 1,
Generalkapitel, s. 3).

Por. List ks. 1. Kéniga. do Przetozonej Generalnej z marca 1947 r.
(AGSorDS, China I).

Por. ,Salvatorianerinnen-Chronik” Mai 1947 (t. 4, n. 2), Mission
China, s. 16.

Zob. ,Salvatorianerinnen-Chronik” 1948 (t. 5, n. 4), Mission in
China, s. 13-15; Jahresbericht 1948 (SorDS-Shaowu) (AGSorDS,
China II); Jahresbericht 1948 (SorDS-Kwangtseh) (AGSorDS,
China II).
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generalna zostala wybrana s. Olympia Heuel®. Jeszcze
tego samego roku przybyla na kanoniczna wizytacje do
Guangze i Shaowu (3-25 listopada)®>. Po rozmowach
z siostrami, prefektem apostolskim i misjonarzami po-
stanowiono, ze siostry powinny pod ich nadzorem po-
Swigcal wigcej uwagi apostolatowi wSréd kobiet
i dziewczat, za$§ prace stuzebne na stacjach misyjnych
winny wykonywaé zatrudnione kobiety. Planowano
zbudowanie jednego, centralnego sierocifica, szkoty
Sredniej dla dziewczat i nowoczesnego szpitala. Ob-
szernie oméwiono zasady wspdtpracy miedzy siostrami
i misjonarzami, a dokladniej miedzy siostrami a pre-
fektura apostolska Shaowu®. Dla rodzimych kandydatek
matka generalna planowala otworzenie nowicjatu
w nowym miejscu, w budynku, ktéry bylby wtasnoscia
zgromadzenia. Od roku 1943 nowicjat miescit sie
w Shaowu, w dobudowanej czeSci gérnego pigtra sie-
rocinca, ktdry byl wiasnoscia prefektury apostolskiej
Shaowu. Matce Olympii Heuel nie podobata sie¢ tez
dotychczasowa nazwa rodzimego stowarzyszenia: Mate
Siostry Salwatorianki Boskiego Zbawiciela, gdyz kto$§
mogl sadzi¢, ze istnieja dwa rdézne zgromadzenia sal-
watorianek®. Podczas wizytacji podjeto rowniez decyzje
o zamknieciu placowki w Heping (listopad 1947)%.

W roku 1948 liczba sidstr zwigkszyla sie¢ o piec.
W marcu pierwsza profesje zakonna ztozyly dwie ro-
dzime siostry: Liborina Kao® i Malia Kao®. W paz-

Przyjechata na kapitule jako delegatka prowincji amerykariskiej
salwatorianek. Sprawowata urzad przez trzy kolejne kadencje, od
1947 do 1965 1.

Dos¢ szczegdlowy opis podrézy do Chin znajduje si¢ w liscie
okélnym s. Olympii z 2.01.1948 (AGSorDS, China I). Matka
Olympia przybyta samolotem do Szanghaju z Rzymu 29
pazdziernika i po pobycie w Guangze i Shaowu udata si¢ do
Fuzhou i Pekinu. W droge powrotna udata si¢ samolotem 20
grudnia przez San Francisco i Milwaukee (USA).

Postulaty obu stron i podjete decyzje odzwierciedlaly opubliko-
wane rok pozZniej Statuty misyjne siostr salwatorianek pracujacych
w Chinach (Zob. Antrdge der Missionsleitung an M. Olympia
(AGSor., China); Statuten der Schwestern vom Gottlichen Heiland
in der Mission (AGSor., China). Bericht iiber Visitationsreise
M. Olympia (AGSor., China).

W odpowiedzi na krytyke dotychczasowej nazwy rodzimego
stowarzyszenia ks. Inigo Konig nadal mu nowa: Zgromadzenie
Sioéstr Matki Zbawiciela (Congregatio Sorores Mater Salvatoris —
CMS), uaktualnit jego dotychczasowe statuty i zwroécil sie do
Kongregacji do spraw Zakonnych w Rzymie z prosba o ich zat-
wierdzenie. Pozytywna odpowiedZ przekazano telegraficznie
w 1951 r. (zob. Kleine Schwestern [CMS], AGS, M-2, Coll. 2).
W okoliczno$ciowym liScie z okazji 25-lecia pracy salwatorianek
w Chinach prefekt apostolski, ks. Inigo Konig, napisal, ze
placéwki w Heping i Jianning zostaly zamkniete z powodu brakéw
personalnych i trudnych warunkéw mieszkaniowych (Por. Zir-
kular von I. Kénig — 26.7.50 [25 Jahre SorDS in China], AGS-
orDS, China Il), s. 3.

Urodzita si¢ 15.05.1918 w Lichuan, prowincja Jiangxi (Chiny);
pierwsza profesja 19.03.1948 w Shaowu (Chiny); misjonarka
w Chinach w latach 1948-1949, a w latach 1965-1994 na
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dzierniku przybyly do Shaowu trzy siostry z prowincji
amerykariskiej: Verena Juergensmeier (dyplomowana
nauczycielka, mianowana na urzad konsultorki przeto-
zonej misji w Chinach)’', Justa Hoffrichter (mianowana
na urzad ekonomki)® i Maria Jozefa Schmidt (dyplo-
mowana pielegniarka)®. Nowo przybyle siostry udaly sie
jeszcze tego samego miesiaca do szkoly jezykowej
w Pekinie z zamiarem studiowania jezyka mandaryn-
skiego przez okres jednego roku. Niestety, po zaledwie
miesiacu nauki uciekly z nauczycielka do Szanghaju
przed nacierajacymi na miasto wojskami komunistycznej
armii. Tam spedzily kolejny miesiac, lecz nie widzac
mozliwos$ci szybkiej poprawy sytuacji na frontach wojny
domowej w péinocnych Chinach, wrécity z nauczycielka
pod koniec grudnia 1948 r. do Shaowu z zamiarem
dalszej nauki jezyka chiriskiego™.

6. Stopniowe ograniczenia dzialalno$ci i wydalenie
z kraju (1949-1953)

W styczniu 1949 dla sidstr i misjonarzy stato si¢ jasne, ze
teren prefektury apostolskiej Shaowu moze w niedlugim
czasie zajac chifiska armia czerwona. Zaczeto rozwazac
dokad ewakuowac rodzime powotania (siostry profeski,
nowicjuszki i kandydatki oraz seminarzystow i nowi-
cjuszy). Juz w styczniu s. Verena Juergensmeier
otrzymala list od przelozonej generalnej, w ktérym
matka Olympia proponowala, aby siostry z USA wroécity
do ojczyzny, zabierajac ze soba s. Terese Pao i kandy-
datki. I rzeczywiscie, 3 lutego 1949 r. grupa ta przez
Fuzhou i Hongkong wyjechata do Ameryki. Kilka dni
pozniej prefekt apostolski, ks. Inigo Konig, i przetozony
zakonny, ks. Mateusz Laser SDS, skierowali list do
calego personelu misyjnego przedstawiajac rozwodj sy-
tuacji, zarzadzenia internuncjusza apostolskiego i za-
checili do sktadania deklaracji odno$nie opuszczenia lub
pozostania na swojej placéwce. Po uptywie kilku tygodni

Tajwanie; zmarta w Ilan-City (Tajwan) 23.04.1994 (AGSorDS,
teczka B27).

Urodzila si¢ 7.11.1919 w Guangze (Chiny); pierwsza profesja
19.03.1948 w Shaowu (Chiny); misjonarka w Chinach w latach
1948-1949, a w latach 1962-1996 na Tajwanie; obecnie zyje
w Milwaukee (USA).

90 Urodzila sie 13.11.1900 w Hévelhof k. Paderborn (Niemcy);
pierwsza profesja 10.08.1921 w Milwaukee (USA); misjonarka
w Chinach w latach 1948-1949; zmarla w Rzymie 20.12.1985
(AGSorDS, teczka B26A).

Urodzila si¢ 14.03.1906 w Elsendorf (Niemcy); pierwsza profesja
24.09.1926 w Milwaukee (USA); misjonarka w Chinach w latach
1948-1949; zmarta w Berlinie 11.10.1995 (AGSorDS, teczka
B24A).

% Urodzila sie 20.09.1920 w Milwaukee (USA); pierwsza profesja
13.08.1944 w Milwaukee (USA); misjonarka w Chinach w latach
1948-1949; obecnie zyje w Milwaukee (USA).

Por. ,,Salvatorianerinnen-Chronik” 1948 (t. 5, n. 4), Mission in
China, s. 13-15; ,,Salvatorianerinnen-Chronik” (September) 1949
(t. 5, n. 5), Mission in China, s. 11-12.
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plan ewakuacji byl opracowany. W czterech grupach
mialy wyjecha¢ wszystkie mtode siostry misjonarki
i Chinki (profeski i kandydatki) oraz chorzy misjona-
rze-ksigza, bracia, seminarzysci i nowicjusze. Na terenie
misji mialo pozosta¢ tylko 8 misjonarzy i 5 najstarszych
siostr salwatorianek®. Z planowanych grup wyjechaty
w kwietniu trzy, w tym wszystkie mtode siostry misjo-
narki, pozostale siostry Chinki, dwie nowicjuszki
i kandydatki®. Niestety, ostatnia grupa (ks. Peter Hiin-
temann z nowicjuszami) musiata wréci¢ do Shaowu, bo
po kilku kilometrach podrézy ich 16dZ wpadla na mie-
lizne, ulegajac powaznemu uszkodzeniu. Shaowu zostato
przejete przez komunistéw 20 maja 1949 r.

W latach 1949-1950 siostry kontynuowaty poshuge
misyjna, a nowa administracja bacznie obserwowala te
dzialalno$¢. W Shaowu pracowata s. Elekta Schlusche,
ktéra byla katechetka i troszczyla sie¢ o kosciol, s. Fer-
dynanda Gauss opiekujaca si¢ chorymi przy koSciele
Matki Boskiej Fatimskiej (stacja misyjna przy potu-
dniowej bramie miasta) i nadzorujaca prace w kuchni
oraz s. Dora Schupp jako kierowniczka misyjnego
szpitala (stacja gléwna przy wschodniej bramie miasta).
W Guangze s. Adolfina Witmann pracowala jako kate-
chetka (w latach 1949-1952 byla réwniez przelozona
wszystkich sidstr), a s. Kiliana Hornung jako opiekunka
chorych. Na pozostatych stacjach salwatorianskich
(Heping #1°¥, Zhukouzhen %4 4 [Chiikow], Taining %
T i Jianning) misjonarzom pomagaly jako katechetki
i opiekunki chorych rodzime Siostry Matki Zbawiciela
(8 profesek i 4 kandydatki). W Shaowu szczegdlnie duzo
pracy miata s. Dora Schupp, poniewaz do szpitalika
zglaszali si¢ ranni zolnierze z wyzwolenczej armii.
W Guangze bywaty dni, w ktérych s. Kiliana miala
nawet wiecej niz stu pacjentow”’ . Zachowane spra-

% Por. List Matki Olympii H. do s. Vereny J. i Justy H. z 14.01.1949
(AGSorDS, China II); List okélny ks. I. Koniga i M. Laser z 7
lutego 1949 (AGS, M-2, Coll. 7: 19); List okdlny ks. 1. Koniga do
wspotbraci z 29.04.1949 (AGSorDS, China II).

Niektore kandydatki nie otrzymaly wizy wjazdowej do USA z
powodu gruzlicy. Obie nowicjuszki (Anna Yu i Katarzyna Tang)
ukonczyly nowicjat w Milwaukee i tam zlozyly pierwsza profesje
(13.08.1950), a takze jedna z kandydatek (Malgorzata Maria
Chiang, pierwsza profesja: 13.08.1951 w Milwaukee). Katarzyna
Tang i Malgorzata Maria Chiang pracowaly na Tajwanie od 1962
do 2010 r. Malgorzata Maria Chiang zmarla w Ilan-City
(27.04.2010), a Katarzyna Tang mieszka obecnie w Milwaukee
(USA). (Zob. Sr. Margaret Shekleton SDS, Bending in Season.
History of the North American Province of the Sisters of the Divine
Savior 1895 to 1985, Sisters of the Divine Savior, Milwaukee,
Wisconsin, s. 365-366.

Por. List I. Kéniga do przetozonego generalnego z 3.06.1949
(AGS, M-2, Coll. 6: 11.12); Listy 1. Koniga do Matki Olympii H.
23.06.1949 i z 26.08.1949 (AGSorDS, China II).
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wozdania z 1950 r. §wiadcza o wielkim po$wieceniu
siéstr w podejmowanych przez nie pracach®.

W 1950 r. przypadl srebny jubileusz pracy sidstr
salwatorianek w Chinach. Z tej okazji prefekt apostolski,
ks. Inigo Konig, opublikowal statystystyke z lat
1925-1950 odnoénie pracy siostr®.

W grudniu 1950 r. do$¢ nieoczekiwanie nowa ad-
ministracja zabronila odprawiania nabozenstw z udzia-
tem wiernych, aby nie przeszkadza¢ w przeprowadzaniu
reformy rolnej. Zakaz zawieszono w okresie Swigta
Zestania Ducha Swietego w 1951, lecz od 10 czerwca
1951 wprowadzono go ponownie i juz nigdy nie odwo-
tano. Réwnoczes$nie do miast i wiekszych wiosek przy-
stano liczne oddzialy Zolnierzy i policji. Do ich
zakwaterowania stopniowo zajmowano niemal wszystkie
budynki na stacjach misyjnych albo przynajmniej ,,wy-
pozyczano” sprzety (stoly, krzesta itp.). Misjonarze
i siostry byli wzywani na przesluchania i zobowiazano
ich do pisania szczegdtowych sprawozdan z ich do-
tychczasowej dzialalnosci'®.

8 wrzeSnia niespodziewanie aresztowano s. Dore
Schupp, oskarzajac ja o u$miercenie zastrzykiem mto-
dego pacjenta (nauczyciela bedacego cztonkiem partii
komunistycznej), a szpital oficjalnie zamknieto.
W wigzieniu obchodzila samotnie jubileusz 25-lecia
profesji zakonnej (6.01.1952). Zwolniono ja 12 maja
1952 r."", Pozostate siostry i misjonarzy umieszczono
w areszcie domowym w dawnym budynku dla nauczy-
cieli $wieckich blisko misji (od 19.10.1951). Podobny
los spotkat siostry i misjonarzy w Guangze'®.

Natrudniejszy byt rok 1952. Dnia 5 maja niespo-
dziewanie aresztowano ks. prefekta Inigo Koniga
is. Ferdynande Gauss. Par¢ dni pdzniej zwolano

% W Shaowu: 25 sierot w sierocificu, w szpitaliku przyjeto 281

chorych, ktérymi siostry opiekowaty sie przez 3196 dni (175
operacji), odwiedzily 2016 chorych w domach, ochrzcity 175
osOb. W Guangze: 12 sierot w sierocifcu, siostry przyjety 15
rannych i chorych, ktérymi opiekowaty si¢ 530 dni, odwiedzily
420 chorych w domach, zalozyly 7000 razy opatrunki, ochrzcity
63 osoby. Na podstawie: ,,Salvatorianerinnen-Chronik” 1951, t. 5,
n. 7, Mission in China, s. 30-31.

Niestety, nie jest kompletna (w nawiasie podaje si¢ od ktérego
roku). Siostry ochrzcity 4307 dorostych w niebezpieczenstwie
Smierci (od 1935) i 3473 dzieci (od 1931), przyjety do sierocifica
543 sierot (od 1931), opiekowaly si¢ w szpitaliku misyjnym 4068
chorymi (od 1939), zrobity zastrzyk 105 977 razy (od 1939),
zatozyly opatrunki 243 374 razy (od 1936), odwiedzity 75 240
razy chorych w ich domach (od 1931) (zob. List okéiny ks. I. Konig
(25 Jahre SorDS in China) AGSorDS, China II).

10 Cletus Lohmann, In Shoawu seit Dezember 1950 Erlebtes
(Przezyte w grudniu 1950 w Shaowu) (AGS, w Shaowu od M-2,
Coll. 2).

Swéj pobyt w wiezieniu opisata kilkadziesiat lat péZniej
w ,,Kurzbericht iiber die Chinamission” (1984), s. 20-25 (AGS-
orDS, China II).

Por. Elekta Schlusche, Die letzten Tage in unserer Mission in
China (AGSorDS, China II).
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w Shaowu posiedzenie tzw. ,sadu ludowego”, ktory
skazal wszystkie siostry i misjonarzy na ,wieczne”
wygnanie z Chin, a s. Ferdynande Gauss na siedem
miesigcy wigzienia i ks. Inigo Koniga na jeden rok
wigzienia.

S. Dora Schupp wyjechata z Shaowu 14 maja 1952 r.,
za$§ 15 grudnia ss. Adolfina Witmann i Kiliana Hornung
z Guangze oraz w odzielnym transporcie zwolniona
z wigzienia w Shaowu s. Ferdynanda Gauss. Natomiast
s. Elekta Schlusche nadal przebywala w areszcie do-
mowym i dopiero 23 lutego 1953 r. otrzymata pozwo-
lenie na wyjazd z Shaowu'®.

Prace misyjna na terenie misji kontynuuja po dziefi
dzisiejszy chinskie Siostry Matki Zbawiciela (CMS)'*.

W ciagu ostatnich pigédziesieciu lat nie brakowato
nigdy w Kodciele w Chinach obfitego wzrostu po-
wotafi do kaptaristwa i do zycia konsekrowanego. Za
to powinno sie dziekowa¢ Bogu, jest to bowiem znak
zywotnoéci i powdd do nadziei. W przeciagu lat
wyrosto wiele rodzinnych zgromadzefi zakonnych:
biskupi i kaptani wiedza z do§wiadczenia, jak nie-
zastapiony bywa wklad sidstr zakonnych w kate-
cheze i zycie parafialne we wszystkich jego formach;
oprécz tego uwaga skupiona na najbardziej potrze-
bujacych, ofiarowana im takze we wspOlpracy
z lokalnymi wiladzami S$wieckimi, jest wyrazem
mitoéci i postugi blizniemu, bedacymi najbardziej
wiarygodnym $wiadectwem mocy i zywotnosci
Ewangelii Chrystusa.

[...] Odno$nie do powotania zakonnego, w ak-
tualnym konteks$cie Kosciota w Chinach jest ko-
nieczne, aby coraz ja$niej ukazywaly si¢ dwa jego
wymiary: z jednej strony Swiadectwo charyzmatu
catkowitego poswigcenia sie dla Chrystusa poprzez
Sluby czystosci, ubdstwa i postuszeristwa, a z drugiej
odpowiedZ na potrzebe gloszenia Ewangelii w dzi-
siejszych warunkach historyczno-spotecznych tego
kraju.

Benedykt X VI, List do biskupéw, do kaptanéw, do oséb
konsekrowanych oraz do wiernych Swieckich KoSciota
Katolickiego w Chiriskiej Republice Ludowej z dnia 27
maja 2007 r., punkt 14.

13 Zob. Elekta Schlusche, tamze.

Wedlug sprawozdania ks. I. Koniga, w 1953 r. na terenie pre-
fektury Shaowu kontynuowato prace misyjna 10 miodych sidstr
CMS (i 13 kandydatek). W maju 1996 r. ks. Andrzej Urbanski
SDS, sekretarz generalny salwatorianéw do spraw misji, spotkat
dwie z nich (jedna w Shaowu i jedna w Guangze). Zob. Bericht I.
Konig iiber Prifektur Shaowu (1949-1953), s. 1 (AGS, M-2, Coll.
2); Andrzej Urbanski, A report from our trip to the China Main-
land, s. 2-3 (AGS, Taiwan, RC, 1993-1999).

Sylwetki mySlicieli chiniskich (5)
Zisi

Zbigniew Wesotowski SVD

Zisi - (483-402 przed Chr.) réwniez nazywany
Kongji FL{% (imie Zisi to jego zi, tzn. ,imie wieku
dojrzalego”) to uczony konfucjanski, wnuk Konfucjusza
(551-471 przed Chr.) i uczen Zengzi (505-435 przed
Chr.)'. Przypisuje sic mu autorstwo Zhongyong )&
(Doktryny $rodka), a takze pierwotnie rozdzial 31 dzieta
Liji #452'%, co jest sprawa sporna; wydaje sie, ze dziS juz
nie do rozstrzygnigcia. Zhongyong to jedna z ksiag
wchodzacych w skiad Sishu /9% (Czteroksiggu konfu-
cjariskiego)'”’. Rozpoczyna sie od stow:
~Wola Nieba (Tianming'® i) nazywa sie natura (xing
), zgodno$¢ z natura nazywa sie Dao & (Droga),
a wprowadzanie w zycie Drogi (xiu Dao 14i&) nazywa sie¢
wychowaniem/edukacja (jiao #{). Drogi nie mozna opuscic¢
nawet na chwile; jeSli byloby to mozliwe, to nie jest to

15 Zob. Yao Xinzhong, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakéw

2009, s. 68.

Liji jest ttumaczone na jezyk polski jako ,,Zapiski o obyczajach”,
»Ksiega rytuatéw” albo ,Ksiega obyczajéw”. To jeden z klasy-
cznych tekstow chiniskich, opisujacy obrzedy i ceremonie dworskie
oraz ludowe z czaséw dynastii Zhou (ok. 1045-256 r. przed Chr.).
Ksigga zaliczana jest do Wujing 1. % (Piecioksiegu kon-
fucjafiskiego). Pozostalymi dzietami sa: Yijing % #& (Ksiega
Przemian), Shijing 754 (Ksiega Pie$ni), Shujing &4 (Ksiega
Dokumentéw) oraz Chungiu # %k (Kronika Wiosen i Jesieni).
Ostatecznej redakcji Liji dokonano w III wieku przed Chr., o czym
$wiadcza opisy rytuatléw nieznanych w czasach dynastii Zhou.
Poza Zhongyong w sktad Sishu wchodza jeszcze: Daxue (Wielka
Nauka; 38 rozdziat z ksiegi Liji), Lunyu ii#E (Dialogi kon-
fucjanskie) oraz Mengzi ¥ (Ksiega Mencjusza). Czteroksiag
Sishu jest podstawowym i najwazniejszym dzielem zawierajacym
wykladni¢ filozofii konfucjariskiej oraz uzupelnieniem Wujing
(Piecioksiegu konfucjanskiego). Czteroksiag Sishu zebrat Zhu Xi
(1130-1200).

Juz dziadek Zisi - Konfucjusz wierzyt w Niebo (Tian X). Ro-
zumial Niebo jako to, co jest absolutnie za dobrem w §wiecie
czlowieka. W sytuacji naznaczonej trudnoSciami ,czlowiek
szlachetny” (junzi ) musi cierpie¢ dla tego dobra nawet do
Smierci. Byl przekonany o mozliwo$ci bezpoSredniej i niewer-
balnej interwencji Nieba w ludzkie sprawy poprzez konkretne
zdarzenia — zjawiska w naturze i kosmosie, co stalo si¢ podstawa
filozoficznej koncepcji mandatu Niebios (Zianming X fiv ).
Kierowanie losami §wiata dokonuje si¢ wedtug ,,drogi niebiariskiej
/niebianskiego porzadku i tadu” (Tiandao X i), ktory jest
wladciwie zyczliwa propozycja Nieba dla ludzko$ci stworzenia
idealnego §wiata ludzkiego i stanu kosmosu. PéZniej konfucjaniéci
uzywali pojecia mandatu Nieba dla legitymizacji wladzy polity-
cznej w Chinach, obdarzajac nia najgodniejszych z ludzi, tzn. ta-
kich, ktérzy przestrzegali rytualu i etyki konfucjanskiej,
a odbierajac ja tym, ktérzy dopuscili sie¢ wystepkow.
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Droga. Dlatego tez ,,cztowiek szlachetny” (junzi #7F) nie
czeka az do momentu, kiedy widzi rzeczy, azeby by¢
spostrzegawczym, ani tez na moment, kiedy co§ styszy,
azeby by¢ ostroznym i uwaznym. Nic nie jest bardziej
widoczne od tego, co jest ukryte, ani tez nic nie jest tak
ewidentne jak to, co malutkie” [ttum. wiasne].

LARE wwuw.nipiccom 8Y:b

Juz ten krétki cytat z Zhongyong dowodzi, iz ta ksigga
daje konfucjaniskiej filozofii spolecznej metafizyczne
uzasadnienie. Droga czlowieka powinna by¢ droga na-
tury'®. Pojecie zhongyong pojawia sic w dziele o tej
samej nazwie 10 razy. Pierwsze zdanie zawierajace to
pojecie mozna przetlumaczy¢ nastepujaco: ., ‘czlowiek
szlachetny’ (junzi ¥) postepuje zgodnie z doktryna
§rodka, a ‘cztowiek maly’ (xiaoren /A : cztowiek nik-
czemny w sensie nie odpowiadania wymogom etyki
konfucjanskiej) sprzeciwia si¢ w swoim postgpowaniu
doktrynie §rodka”. W kregu filozofii greckiej znana jest
teoria §rodka w mysli etycznej Arystotelesa'”. Wedtug

19 Mozna byloby tutaj mysle¢ o europejskiej koncepcji prawa natury

(albo prawa naturalnego), ktéra postuluje odmienny od prawa
pozytywnego porzadek moralno-prawny. Zrédlem prawa natury
ma by¢ sama natura, dla jednych rozumiana jako wola Boga, a dla
innych jako nakaz rozumu czy wrodzonego poczucia sprawied-
liwosci (psychologiczna koncepcja prawa natury). Jednak trzeba
sobie tutaj u§wiadomi¢ wieloznaczno$¢ terminu natura, bedacej
jednym z  gléwnych 7Zrédet réznorodnoSci  koncepcji
prawno-naturalnych.

Arystoteles (384-322 przed Chr.) uwazal, ze czlowiek w swoim
postepowaniu powinien kierowaé si¢ ,zlotym Srodkiem”,
okreS§lanym przez jego rozum, gdyz jest to droga do osiagnigcia

110

Zhongyong ,Srodek” (zhong ') to np. stan uczué
cztowieka, ktore moga pojawic si¢ w konkretnej sytuacji.
Jesli pojawiaja sie¢ w czlowieku, wlasciwa postawa jest
zachowanie umiaru, réwnowagi i spokoju, tzn. he F1.
Réwnowaga pomiedzy zhong i he to wlaSnie postawa
zhongyong. Ponadto, mozna méwi€ o drugim wymiarze
szukania takiej rownowagi tylko w obrebie samego he.
Bedac zatem w harmonijnej réwnowadze, tzn. ,po-
Srodku”, ,szlachetny czlowiek” jest w stanie uchwycié
ipozna¢ harmoni¢ w swoim Zyciu codziennym oraz
harmonig¢ calego Swiata. W ten sposéb moze on zrozu-
mie¢ fundament / podstawowa zasade Swiata. Podstawa
jest to, co nieporuszone, czyli stalo§¢ natury, w tym tez
natury ludzkiej. Tak wigc pojecie zhongyong mozna by
tez przettumaczy¢ jako ,podstawowa / zasadnicza
harmonia” albo ,,niezmienna o§”. Zisi, jak zreszta inni
wczeSni konfucjaniéci, twierdzit miedzy innymi, Ze
Niebo i ludzie pozostaja w stanie wzajemnej zaleznoSci,
oraz ze z Nieba pochodza wszystkie zasady i sankcje
moralne''. Nauki Zisi, o ktérych dzisiaj tak mato wiemy,
musialy mie¢ wptyw na myS$l Mencjusza (372-289 przed
Chr.), ktéry byl jego uczniem.

Czlowiek szlachetny

postepuje zgodnie 7 doktryna Srodka.

szczescia i najwyzszego dobra. Czlowiek powinien podazaé droga
»zlotego $rodka”, tzn. z jednej strony nie ignorowaé zadz, ale
z drugiej tez sie im nie podporzadkowywac. Jego dzialanie ma by¢
umiarkowane, ma w nim by¢ tez odpowiednie miejsce na
przyjemnoéé. Zadze maja byé zaspokojone, ale w sposéb pozwa-
lajacy na harmonijny rozwdj takze rozumnej czesci duszy, ktora to
dusza powinna, oprécz nabywania wiedzy, kultywowac réwniez
umiejetnosci panowania nad zadzami poprzez silna wole, odwage
i rozsadek. Ponadto ,,zloty Srodek” przejawia si¢ w realizacji cnot
czlowieka. Cnota lezy zawsze ,poSrodku” miedzy dwiema
skrajnosciami jako najwyzsza warto$¢; i tak np. hojnos¢ cztowieka
realizuje sie pomiedzy jego skapstwem a rozrzutnoscia, odwaga
miedzy zuchwalstwem a tchorzostwem itd. Zob. Arystoteles,
Etyka nikomachejska, ttum. Daniela Gromska, Warszawa 2007.
Wezeéni konfucjaniéci, tzn. takze sam Konfucjusz, zdawali sie
wierzy¢é w swego rodzaju panmoralizm. Polegat on na tym, ze
Niebo bylo absolutna sita moralna we wszech§wiecie, ktéra karata
za zlo i wynagradzala za dobro. A zatem musi, wedlug nich,
istnie¢ jaka$§ absolutna odpowiednio$¢ odptaty pomiedzy moral-
no-wewnetrznym zyciem czltowieka, a dzialaniami §wiata natury
oraz sytuacjami rodzacymi si¢ pomiedzy ludZmi. Tutaj mamy
zatem pytanie o mechanizm tej odplaty czy retrybucji: czy oznacza
to, ze kazda katastrofa naturalna, kazde - mozna by rzec — okrutne
dziatanie natury miato swoje Zrédlo w tamaniu porzadku nie-
bianiskiego przez niemoralne postepowanie cztowieka? Tym, ktdry
byl ostatecznie odpowiedzialny za wszystko, co znajduje sie pod
niebem, byl cesarz chirfiski, czyli Syn Niebios. Zdaje sie, ze
dylemat ten pozostaje nierozwiazanym problemem konfucjanistow
oraz rzeczywiscie stabym punktem samego konfucjanizmu.
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Tybetariska Ksiega Umartych, 1. KANIA
(thum. i oprac.), Wyd. A, Krakow 2013, ss.
178. ISBN: 978-83-89978-42-4.

TYBETANSKA
KSIEGA UMAREYGH

ot

W 2013 r. do polskich ksiggarii trafito dziewiate juz
wydanie klasycznego dzieta buddyzmu tybetaniskiego
,» Lybetaniska Ksiega Umarlych” (TKU). Przypisywana
tybetaiskiemu joginowi z XIV w. Karma glingpa, na-
lezy do najbardziej znanych na Zachodzie dziet buddy-
zmu. Pierwsze ttumaczenie na jezyki zachodnie ukazato
sie¢ w Londynie w 1927 r. Nastepnie ksigga ta zostata
przettumaczona na wiele innych jezykéw. Najczesciej
byty to przeklady z jezyka angielskiego, niewiele za$
byto tlumaczeni z jezyka tybetariskiego. Pozytywnym
zatem jest fakt, ze w Polsce posiadamy takowe juz od
1985 r., kiedy to w czasopiS$mie ,Literatura na Swie-
cie”, ukazato si¢ pierwsze tlumaczenie tej ksiegi na je-
zyk polski autorstwa Ireneusza Kani (pierwsze wydanie
ksiazkowe: Oficyna Literacka, Krakow 1991).

W obecnym wydaniu autor stara si¢ doprecyzowaé
i uscisli¢ pojecia uzyte w ttumaczeniu, co wyjasnia tez
we wstepie. Na prosbe czytelnikow zamieszczony zo-
stal rozszerzony komentarz do tlumaczonego tekstu,
pokazujacy lepiej jego uwarunkowania kulturowe i filo-
zoficzne. Dotaczono réwniez trzy dodatki: inny tekst
tybetariski traktujacy o znakach zapowiadajacych
$mier¢ cztowieka, biografie domniemanego autora tek-
stu oraz komentarz psychologiczny C.G. Junga.

Zainteresowanie TKU wiaze si¢ z jednej strony z fa-
scynacja kultura i filozofia Wschodu w krajach zachod-
nich, a z drugiej z jej tematyka. Pytanie: ,,Co jest po
Smierci?” jest pytaniem, na ktore stara si¢ odpowie-
dzie¢ kazda kultura i kazda religia; pytaniem, ktére
wczesniej czy pdzniej musi postawi sobie kazdy czto-
wiek. Ze wzgledu na swoja tajemniczo$¢ i brak bezpo-
Sredniego dostepu, rzeczywisto§¢ Smierci budzi
zaré6wno obawy, jak i ciekawos¢. Smier¢ jest doswiad-
czeniem, ktore taczy wszystkich ludzi, czyni ich row-
nymi i uczy pokory, gdyz jest nieuchronna. Takze
osoby, ktére nie wyznaja zadnej religii, musza zmie-
rzy¢ sie z tym wyzwaniem. Nowa fala zainteresowania
tekstem na Zachodzie pojawila si¢ po ukazaniu si¢
ksiazki Raymonda Moody’ego ,,Zycie po zyciu”. Za-
czeto dopatrywal sie podobiefistw migdzy opisami sta-
néw i przezyé oséb, ktore doSwiadczyly Smierci
klinicznej a przekazem TKU. Sugerowaé by to moglo
opis podobnego do§wiadczenia, wyrazonego jednak je-
zykiem innej kultury i religii przez tybetanskiego jogina.

Jaki jest podstawowy cel i przestanie TKU? Jakiej
udziela odpowiedzi wobec tajemnicy $mierci?

Gloéwny cel TKU wiaze sie SciSle z podstawowym
celem buddyzmu, jakim jest wyzwolenie czlowieka
z kregu zycia i $Smierci. Poprzez wyjasnienia i poucze-
nia ma ona poméc, badz w catkowitym wyzwoleniu,
badz, gdy to niemozliwe, w wyborze najlepszego
z mozliwych stanu zycia w nowym odrodzeniu. Takie
ujecie wskazuje na wybdr jaki ,,czlowiek” ma w etapie
przejSciowym po Smierci. Nie jest to do kornca zgodne
z podstawowym nurtem buddyzmu méwiacym o deter-
minacji dalszego losu czltowieka przez jego czyny za
zycia. Podobnych rozbieznosci jest w tej ksiedze wigcej,
a podstawowa dotyczy samego postrzegania stanu
czlowieka po S$mierci, tzn. w bar-do (bardo). TKU
ukazuje wizje bytu zblizonego do tego, co na Zacho-
dzie mozna okreSli¢ jako dusze czlowieka. Takie po-
strzeganie rowniez nie do konica miesci si¢ w gldéwnym
nurcie buddyzmu mahajana. Komentujac to zagadnienie
we wstepie 1. Kania stwierdza, ze ,,soteriologia buddyj-
ska, oderwawszy si¢ zrazu od idei hinduizmu, zatoczy-
ta niejako krag, aby wréci¢ do punktu wyjscia”. Trzeba
jednak przypomnie¢, co czyni tez ttumacz we wstepie,
o0 istnieniu réznorodnych szkoét i tradycji w tonie bud-
dyzmu. Bez watpienia buddyzm tybetariski posiada
swoja specyfike odmienna od innych gléwnych nurtéw
buddyzmu. Jednakze nawet w lonie samego buddyzmu
tybetanskiego, w kwestii stanu czlowieka po $mierci,
wystepuja rdznice; istnieja pisma i tradycje rézniace sie
miedzy soba. TKU prezentuje najbardziej popularna
z nich, ale nie jedyna.

Ksigga jest zbiorem pouczefi, ktdre odczytuje sie
umierajacym, badZ zmarlym, aby wyjasni¢, co czeka
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ich po Smierci i poméc wilaSciwie rozpoznaé, co jest
rzeczywisto$cia, co wytworem umyshu, co nalezy od-
rzuci¢ i jak dokona¢ wiaSciwych wyboréw. Ksiega
uznaje, ze cztowiek po Smierci, w bar-do jest obdarzo-
ny wyzszym stanem §wiadomoSci oraz wigksza mozli-
woscia rozumienia, gdyZz nie jest obciazony pier-
wiastkiem cielesnym. Umiejetno$¢ zapamigtywania zas
wzrasta, wedtug tekstu, dziewigciokrotnie. To wszyst-
ko sprawia, ze w tym czasie czlowiek staje przed
szczegblna szansa wyzwolenia czy samowyzwolenia,
nawet ten, kto mial niewielkie szanse na to w czasie
zycia ziemskiego. Do osiagnigcia wyzwolenia potrzeba
znajomoSci tej sfery i zasad ,poruszania si¢” po niej.
Pouczenia, ktére czyta si¢ zmarlemu wprowadzaja w te
wiedze. Najlepiej oczywiscie, gdy cztowiek zapozna si¢
z nimi jeszcze przed $miercia, wowczas latwiej je sobie
przypomnie¢. Nie potrzeba juz wowczas szczegdlnej
medytacji — wystarczy pouczenie. Wyzwolenie nastgpu-
je przez stuchanie i pdjécie za tym, co si¢ styszy. Pou-
czenia nalezy powtarza¢ kilkakrotnie (3-7 razy), gdyz

dusza przechodzi stopniowo przez kolejne etapy bar-do.

Najdtuzszy czas przebywania w tym stanie to 49 dni.
Bar-do ma sze§¢ form: trzy w tym Zyciu i trzy po
Smierci. 7KU traktuje o bar-do chwili $mierci, bar-do
dharmaty i bar-do zycia. Dusza przechodzi kolejno
przez te trzy formy, w ktérych moze dokonaé si¢ jej
wyzwolenie. Gdy nie wykorzysta jednej z nich i, mimo
pouczen, nie rozpozna drogi wyzwolenia, przechodzi
do nastepnej nizszej sfery, gdzie takze moze dokonaé
si¢ wyzwolenie, az do momentu, kiedy, nie wykorzy-
stujac zadnej z nich, dochodzi na najnizszym etapie do
stanu, w ktérym moze wybra¢ juz tylko najlepszy ro-
dzaj nowych narodzin zwiazany z szeScioma sferami
samsary: bogéw, asur6w (nie-bogéw), ludzi, pretéow
(wyglodniate upiory), zwierzat i piekiet. Wybor doty-
czy takze miejsca. Zgodnie z buddyjska kosmologia
(wywodzaca sie z hinduizmu) cztowiek po $mierci mo-
ze wybra¢ jeden z czterech wielkich kontynentéw,
z ktdrych tylko na jednym (na tym, na ktérym znajduje
si¢ nasz $wiat) jest gtoszona Dharma i jest szansa wy-
zwolenia. Problemem dla buddysty nie jest $mier¢, lecz
narodziny. Ma on stara¢ si¢ z calych sit, by ich uniknaé
i wyrwac sie z przekletego kota samsary. Jesli juz nie
ma wyjscia, to nalezy odrodzi¢ si¢ w jak najlepszym
miejscu i stanie, ktéry zblizy cztowieka do samowy-
zwolenia.

Ludzie podzieleni sa na trzy kategorie: najsilniejsi,
przecietni i najstabsi. Ci o najwyzszym stanie ducho-
wym sa w stanie wyzwoli¢ si¢ jeszcze przed wejsciem
w bar-do, badz zaraz na pierwszym etapie bar-do
w chwili $mierci, gdy umarly dostepuje szczeg6lnego
Swiatla pochodzacego od wielkich buddéw. Nizej po-
stawieni moga osiagna¢ wyzwolenie w czasie formy

bar-do dharmaty, kiedy ukazuja mu si¢ rézne zyczliwe
i gniewne bdstwa. W koficu ci najstabsi wedruja do
trzeciego stanu bar-do zycia, gdzie zostaja obdarzeni
»clalem umyslowym”, przypominajacym cialo z ich
ostatniego zycia. Tutaj takze jest szansa wyzwolenia,
jesli postepuje sie zgodnie z pouczeniami. Na tym eta-
pie gtéwnie nalezy odwotywac si¢ do pomocy i wsta-
wiennictwa buddéw i bodhisattwoéw. Jak méwi TKU
nawet ten, kto popelniat zle czyny, ,,nawet wielki nie-
godziwiec”, stosujac si¢ do tych pouczen moze podazaé
w kierunku wyzwolenia. Stad waga tych pouczen,
przekazywania ich ludziom i odczytywania zmartym.
Wida¢ tu ponownie pewne niescistosci wobec gtéwnego
nurtu buddyzmu, choé znaczenie wstawiennictwa bud-
déw i bodhisattwéw wobec ludzi niedoskonatych jest
charakterystyczne dla buddyzmu wadzrajany. Wiekszy
problem dotyczy sity i znaczenia karmana. Jakkolwiek
ksiega powtarza, ze nieodczytanie wlaSciwe znakow
przez czlowieka i konieczno$¢ pdjscia dalej w wedrow-
ce przez bar-do wynika z konsekwencji zlego karmana
i jego wplywu na Swiadomos$¢, to jednak tez nieustan-
nie podkres§la mozliwo§¢ wyzwolenia w zasadzie kaz-
dego i na kazdym etapie, jeSli tylko zastosuje si¢ do
pouczen.

Wszystko, co ukazuje sie czlowiekowi po S$mierci,
zaréwno bdstwa zyczliwe, jak i gniewne sa wytworem
jego umystu. Jest to podstawowa prawda, ktorej zro-
zumienie i przyjecie prowadzi do wyzwolenia. Wszyst-
kie one sa przejawem jego wewnetrznego przewodnika
- jidama. Ta rzeczywisto§¢ ma zatem charakter psy-
chologiczny i tak jest tez traktowana w buddyzmie, ja-
ko faktycznie nie istniejaca. Z rzeczywistosci tej nalezy
si¢ wyzwoli¢, by doj§¢ do prawdziwego bytu - pustki.
Trzeba odnalezé tez t¢ pustke w sobie, uwalniajac si¢
od wszystkich wyobrazen i przezy¢, do§wiadczen zycia
i wiezi z innymi bytami. Takze samo Zycie jest uzna-
wane jako nierzeczywiste, czy nie w pelni rzeczywiste
i traktowane jest jako bar-do, pewien etap przejsciowy.
W pehi, w kluczu psychologicznym odczytuje te ksie-
ge C.G. Jung. Bostwa, ktdre ukazuja sie zmarlemu sa
tymi, ktére przedstawiane sa tez w wielkich mandalach
buddyzmu tybetanskiego. Razem jest ich 58. Wizerunki
tych bostw pokazuje sie takze zmarlemu, uznajac, ze
jego Swiadomos$c-dusza jest blisko ciata. Znajomo$¢
tych bostw za zycia pomaga wigc we wlasciwym roze-
znaniu i nieobawianiu si¢ ich po $mierci. Ksigga ta bez
watpienia jest dzietlem szczegdlnym i zastuguje na uwa-
ge, zwlaszcza czytelnika zainteresowanego kultura
Wschodu i buddyzmem. Wazne jest jednak wiaSciwe
jej odczytywanie, co podkre§la we wprowadzeniu autor,
uwzgledniajace uwarunkowania kulturowe, w ktérych
powstala.

KS. ARTUR WYSOCKI
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KoScioly w Chinach (25)
Kosciol Laskawej Matki

w Daming

Powiat Daming K4 lezy na potudniu prowincji Hebei,
w odlegtosci niespelna 50 km od miasta Handan H[5E.
Od wschodu graniczy z powiatem Shen % w prowincji
Shandong, a od potudnia z powiatem Anle %’k naleza-
cym do prowincji Henan. Ko$ciot Matki Pelnej ELaski
(chong’ai zhi mu 8% 2 t}) jest jedna z najstarszych za-
chowanych do dzi§ zachodnich budowli gotyckich
w Chinach. Wnetrze koSciola jest duze i bogato zdo-
bione.

Zgodnie z inskrypcja umieszczona na kosciele, kamiefi
wegielny zostal poSwigcony 2 lipca 1918 roku przez
francuskiego ksiedza Charlesa Herpy (Hao Jialu 73
k), przetozonego jezuitéw. Budowe zakoriczono 2
sierpnia 1920 roku, za§ 8 grudnia 1921 roku biskup
wikariatu Potudniowo-Wschodniego Zhili E %, Henri
Lécroart SJ (Liu Qinming XI#%Hi, 1919-1936), konse-
krowatl koS$ciét pod wezwaniem Paskawej Matki. Ze-
wnetrzna konstrukcje budowli wykonano z materialow
krajowych, za$ zdobienia wewnetrzne, w tym gipsowe
figury, malowidla, $wieczniki, organy, zegary i witraze,
powstaly we Francji. Znajdujace si¢ w $wiatyni gipso-

we, kamienne i drewniane rzeZby i ptaskorzezby posta-
ci, a takze wizerunki przedstawione na obrazach olej-
nych i haftach cechuje wyrazisto$¢, ekspresja i bogata
kolorystyka. Sa starannie wykonane, emanuja Swieto-
Scia i uroczystym nastrojem.

Fragment sceny Wniebowstapienia. Zdjecie: Weronika Klebba.

Swiatynia zajmuje 1220,39 m? powierzchni i zbu-
dowana jest na planie krzyza. Pétnocna $ciana kosciota
wznosi si¢ na wysoko$¢ 5,3 metra, za§ Sciany polu-
dniowa, wschodnia i zachodnia na wysoko$¢ 2 metréw.
Wykonane sa z blokéw piaskowca o biekitnoszarym
zabarwieniu.

Na wysokosci 3 metréw, nad portalem w ksztalcie
tuku nad gléwnym wejsciem od strony pdéinocnej ko-
Sciota, znajduje si¢ wykonana z brazu metrowa figura
Naj$wietszej Maryi Panny, trzymajacej w objeciach Je-
zusa. Na drzwiach umieszczony jest dwuwiersz: ,,Jesli
chcesz wiedzie¢, kogo Ona kocha najbardziej, spojrz,
kogo trzyma w swoich ramionach”. Na choragwi wid-
nieje napis: ,Imi¢ Najukochanszej Matki gwarancja
bezpieczenstwa”. Po wschodniej i zachodniej stronie
gléwnego wejscia znajduje si¢ dwoje mniejszych, tu-
kowatych drzwi.

Koéciét posiada dzwonnice o wysokosci 42 metrow,
na szczycie ktérej ustawiony jest widoczny z daleka
krzyz. Na wschodniej, zachodniej i potudniowej stronie
wiezy umieszczone sa zegary o $rednicy 1,42 m. Po
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stronie potudniowo-wschodniej i poludniowo-zachod-
niej dzwonnicy znajduja si¢ naprzeciw siebie dwie niz-
sze wieze. Z daleka przypomina to znak shan 1l (pik-
togram okreslajacy goére). Budynek koSciota jest wysoki
i majestatyczny.

Nawa gléwna jest usytuowana na osi péinoc-
potudnie. Na potudniowym kraficu nawy znajduje si¢
wykonany z kamienia czteroczeSciowy oltarz. W pier-
wszej czeSci oltarza sprawowana jest Msza Swieta,
druga stanowi Tabernakulum, po obu stronach ktérego
umieszczono §wiece. W trzeciej czeSci ustawione sa
Swieze kwiaty. W czwartej za$, na szczycie dwume-
trowej skaty, umieszczono krzyz Chrystusa, pod kté-
rym stoja figury §w. Jana i Matki Bozej oraz dwaj
aniotowie ze $wiecami w rekach. Postaci te maja ok.
1,7 m wysokoSci. Tuz przed oftarzem, na S$cianie
wschodniej i zachodniej, znajduja sie gipsowe figury
Sw. Jozefa oraz NajSwictszego Serca Pana Jezusa.
W kodciele sa tez wysokie na ok. 1,7 m posagi Matki
Bozej, Aniota Stréza, S$w. Teresy, S§w. Ignacego,
Sw. Katarzyny i §w. Franciszka, ustawione w ksztalcie
ramion krzyza. Figury przedstawiono w réznych po-
zach i wygladaja jak zywe.

Budynek koSciota wspiera si¢ na osiemnastu okra-
glych kolumnach, po dziewie¢ kolumn w kazdym rze-
dzie. Mierzacy 2,89 m trzon kazdej z nich opiera si¢ na
podstawie o wysokosci 0,9 m i jest zwieficzony 70 cm
korona.

Na wysokoSci trzeciej kolumny we wschodnim rze-
dzie, przed oftarzem, znajduje si¢ dwumetrowa ambona
bogato zdobiona wielobarwnymi plaskorzeZbami przed-
stawiajacymi historie Jezusa i Jego uczniéw; upigkszaja
ja tez liczne ztocenia. Na tukowate sklepienie koSciota
sktada sie trzynascie utozonych z pétnocy na potudnie
i pokrytych blekitnymi, wapiennymi pltytkami lukow,
na przecigciach zdobionych drewnianymi ornamentami;
w Srodku znajduje si¢ okragly ornament z wygrawero-
wanym krzyzem. Na wschodniej i zachodniej $cianie

jest pie¢ podtuznych okien, kazde ozdobione barwnym
witrazem.

Wyjatkowa warto§¢ niezwykle pieknego, bogato
zdobionego dzietami sztuki i wytworow rzemiosta wne-
trza koSciota stanowi czternascie stacji Drogi Krzyzo-
wej. Sa to umieszczone w drewnianych ramach o wy-
sokosci 2 m i szerokosci 1,5 m gipsowe plaskorzezby
pokryte polichromia. Przedstawione na nich postaci sa
bardzo naturalne.

Podczas wigkszych §wiat przed ottarzem ustawia si¢
dwa 2,5 metrowe §wieczniki z brazu. Na kazdym
z nich mozna umiesci¢ 99 Swiec, ktore razem ze Swie-
cami na malych $§wiecznikach daja $§wiatlo tak jasne,
jak w ciagu dnia. Najcenniejszym dzielem sztuki jest
wykonana ze szczerego zlota metrowa monstrancja.

Na kolumnach koS$ciota czgsto rozwieszone sa haf-
towane barwne szarfy. Obok drzwi wejSciowych stoja
wysokie na 2,56 m drewniane konfesjonaly.

Nad drzwiami $ciany pdéinocnej znajduje si¢ wyko-
nany z drewna chér z organami o imponujacych roz-
miarach: dlugo$¢ 4,13 m, szeroko$¢ 2 m. Podczas
wazniejszych uroczystoéci graja na nich jednocze$nie
dwie osoby. Podczas mniejszych §wiat oraz w niedziele
utwory wykonuje si¢ na mniejszych organach o dhigo-
Sci 1,36 m 1 szeroko$ci 1,25 m.

Od czasu wybudowania koSciota w 1921 roku, Da-
ming do$wiadczyto kilku trzesiefi ziemi i bylo §wiad-
kiem zawieruchy wojennej. Kosciét przetrwat je jednak
nienaruszony. Swiadczy to o tym, ze §wiatynia nie tyl-
ko jest okazala i wspaniala, ale cechuje ja réwniez
przemys$lany projekt i solidne wykonanie. Ko$ciét Mat-
ki Laski 1 Mitosci w Daming jest drugim co do wielko-
§ci koSciolem w Chinach. Wieksza od niego jest
jedynie katedra §w. Ignacego w Szanghaju, zbudowana
wedlug niemal identycznego projektu.

Zrédio: »Zhongguo Zongjiao” 2008, nr 8-9, s. §9-91.
Zdjecia: www.dmzh.net

ELZBIETA POZNANSKA

Kosciory w CHINACH
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