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Jan Lu Hongnian B354, Ojciec Freinademetz. 1941.
Ars Sacra Pekinensis 1950, s. 192.

Obraz przedstawiajacy $§w. Jozefa Freinademetza (1852-1908) - jednego z dwéch pierwszych misjonarzy Zgro-
madzenia Stowa Bozego w Chinach. Wraz z trzema innymi obrazami ukazujacymi wielkich misjonarzy Chin na
tle kolejnych pér roku, znajdowat sie w kaplicy domu zakonnego werbistow niedaleko Pekinu.

» W Chinach jesteSmy stale jakby na polu bitwy. W zesztym roku przezyliSmy wielkie przesladowanie, ktore przy-
placito zyciem wielu chrzescijan. [...] Jak dotad Pan stale nas broni. Z Bozq taskq misja idzie do przodu: stale
wielu pogan sie nawraca, tak Ze liczba chrzeScijan i katechumenoéw dochodzi do dwudziestu tysiecy. [...] Chiriczy-
cy stanowiq jedna czwartq catej populacji Swiata i prawie wszyscy sq jeszcze poganami. Jakze wielki bytby triumf
dla Kosciota i dla Najswietszego Serca Jezusa, gdyby wszyscy oni stali sie chrzeScijanami, co wcale nie wydaje sie
niemozliwe. Pan obiecat nam wszystko, jesli bedziemy sie modli¢!” (Listy §wietego Jozefa Freinademetza. O Mito-
§ci do Boga, Rodziny, Chin i Kosciota, oprac. i ttum. Krzysztof Lukoszczyk, Nysa 2006, s. 84).
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Stolica Apostolska i Chiny

Kosciét w Chinach potrzebuje nowej energii, aby zdoby¢ sie
na pojednanie. Na razie brak porozumienia miedzy dwoma
nurtami w KoSciele, tzw. ,podziemnym” i ,oficjalnym”.
Dialog pomiedzy nimi, a takze dialog Stolicy Apostolskiej
z wladzami Chin nadal napotyka na przeszkody. List Ojca
Swietego z 2007 roku, ktéry miat przygotowaé droge do
pojednania wewnatrz KoSciota w Chinach, wciaz czeka na
odpowiedZ (o refleksjach kard. Filoni na temat KoSciola
w Chinach zob. DOKUMENTACJA).

Chiriska religijno$¢ opiera si¢ bardziej na postepowaniu,
ktére sprawdza si¢ w zyciu, niz na dogmatycznie po-
prawnym formutowaniu treSci wtasnej religii. Religijno§¢
i religijne doSwiadczenie musza mie¢ zwiazek z Zyciem
codziennym, tzn. w przekonaniu Chificzykéw winny przy-
nosi¢ konkretne efekty i korzy$ci. Wszystkie proby racjo-
nalizacji w tradycyjnej kulturze chifiskiej kierowaty sie ku
magicznemu §wiatopogladowi. Z kolei w muzyce koScielnej
w Chinach rozwija si¢ swoisty ,religijny synkretyzm mu-
zyczny”. Coraz czeSciej podczas nabozefistw uzywane sa
zaréwno tradycyjne chiniskie, jak i europejskie instrumenty,
a w chinskiej muzyce koScielnej mozna znalezé S§lady
buddyjskiej i daoistycznej muzyki $wiatynnej (zob. TE-
MATY).

Wybitny chinski mySliciel Mozi wierzyl w Boga oso-
bowego i jego Swieta wole, ktora byta dla niego absolutna
norma postgpowania czlowieka. Centralna idea Mozi byla
nauka o wszechogarniajacej mitosci, wedtug ktoérej kazdy

powinien kocha¢ innych ludzi jednakowo i bez r6znicy (zob.

NOTATKI HISTORYCZNE).

Jednym z wielu chiniskich koSciotéw jest polozony na
wschodzie kraju w gérach Lushan - czczonych w tradycji
konfucjatiskiej, daoistycznej i buddyjskiej — koSciét Wnie-
bowzigcia Matki Bozej (zob. KOSCIOLY W CHINACH).

Ufamy, ze informacje i teksty zawarte w tym numerze
,Chiny Dzisiaj” pozwola naszym Czytelnikom poznac
i lepiej zrozumie¢ Chiny i Chificzykéw, a takze wzbudza
wSrdd polskich katolikéw poczucie solidarnosci z chifiskim
Kosciotem, ktérego historia naznaczona jest cierpieniem
i wierno$cia wielu wyznawcoéw i meczennikow.

PIOTR ADAMEK SVD

Religie, chrzescijanstwo i KoSciél w Chinach
Kronika * Notatki
(listopad 2012 - styczen 2013)

» 27 pazdziernika - 1 listopada 2012: Konferencja na
temat poshlugi Swieckich w chinskojezycznych wspol-
notach Kkatolickich calego S$wiata. Odbywajaca sie
w Hongkongu konferencja zgromadzita ok. 170 dele-
gatow, w tym 70 miejscowych oraz gosci z USA, Ka-
nady, Mauritiusa, Francji, Wloch, Wietnamu, Malezji,
Singapuru i Australii, atakze z Tajwanu i Makau.
Konferencja prowadzona pod hastem ,Od stuzby do
$wiadectwa - promowanie ducha i §wiatla Chrystusa”,
byta jednym z ostatnich wydarzen Roku Swieckich,
obchodzonego w Hongkongu od Niedzieli Misyjnej 2011
r. W czasie spotkania wystuchano oredzia papieskiego
skierowanego do uczestnikéw, przemdéwienia kard. Jana
Tong i ks. Dominika Chan Chi-ming, prezesa lokalnego
Komitetu Roku Swieckich. Uczestnicy mieli okazje
dzieli¢ sie¢ radoSciami i trudno$ciami, jakich do$wiad-
czaja chifiskie wspélnoty katolickie, ktdre reprezento-
wali. Odwiedzili tez parafie i szpitale Hongkongu, by
poznaé obszary postugi tamtejszych §wieckich katolikow.
Dni 28-31 pazdziernika byty wypetnione tematycznymi
seminariami, modlitwa i podsumowaniem kazdego dnia.
Natura misji os6b §wieckich we wspélczesnych spote-
czenstwach, jak odpowiadaé na potrzeby lokalnych
wspolnot i szerzej pojmowanego spoleczeristwa, w jaki
sposdb dawaé §wiadectwo wiary w codziennym zyciu -
to niektére z kwestii bedacych przedmiotem wsp6lnych
poszukiwan. Dzigkczynnej Mszy Swietej oraz celebracji
rozestania na zakoriczenie konferencji przewodzit kard.
Jan Tong. W drugiej, listopadowej fazie programu 10
delegacji z Hongkongu odwiedzito organizacje religijne
w innych krajach, by po powrocie podzieli¢ si¢ rézno-
rodnymi wyzwaniami, jakie napotykaja chinskie
wspolnoty katolickie w réznych rejonach Swiata.

> 1 listopada 2012: Chiniska Fundacja Studiéw nad
Rozwojem (Zhongguo fazhan yanjiu jijinhui ' [E % JE#t
9 & 4 45) wspolpracujaca z rzadem, zapowiedziala
opublikowanie raportu dotyczacego polityki planowa-
nia rodziny. Czlonkowie Fundacji sugeruja odstapienie
od realizowanej od lat 80. polityki jednego dziecka.
Zalecaja wprowadzenie polityki dwojga dzieci:
w niektorych chinskich prowincjach bezzwlocznie, a na
skale calego kraju - od 2015 r. Poza tym postuluja
catkowite odstapienie od ograniczania liczby urodzin od
2020 r. Dotychczasowy prezydent Hu Jintao w 2012 r.
byl za utrzymaniem niskiego przyrostu naturalnego; inni
wysocy urzednicy twierdzili, iz do 2015 nie nalezy
spodziewa¢ si¢ zmian w dotychczasowej polityce
demograficznej Paristwa Srodka.

INFORMACJE



CHINY DZISIAJ ® VIII (2013) NUMER 1

> 1-4 listopada 2012: Plenum Komitetu Centralnego
KPCh. Podczas czterodniowych, zamknietych obrad KC
KPCh, ktére zgromadzily 365 wyzszych urzednikéw
partyjnych, potwierdzono decyzje o usunieciu z partii Bo
Xilai # K i Liu Zhijun 3% 7. W wrze$niu szef partii
w Chongqing Bo Xilai, wcze$niejszy kandydat do naj-
wyzszych stanowisk w nowym rzadzie Chin, zostal
oskarzony o korupcje oraz proby ukrycia faktu zamor-
dowania brytyjskiego biznesmena przez swoja zong. Liu
Zhijun, byly minister kolei, réwniez jest oskarzony
o korupcje oraz wspdtodpowiedzialno$§¢ za doprowa-
dzenie do katastrofy kolejowej w 2011 r., spowodowane;j
brakiem dostatecznej dbatosci o standard bezpieczenstwa,
w ktérej zgineto 40 ludzi. W czasie plenum zdecydowano,
ze Xu Qiliang #r1L5%, byly dowddca sit powietrznych
i Fan Changlong &%, szef waznego rejonu militar-
nego Jinan, wejda w sktad Centralnej Komisji Militarnej,
nadzorujacej Chifiska Armi¢ Ludowo-Wyzwoleficza
(Zhongguo renmin jiefangjun ' [H A Kf#K %) 1 mo-
dernizacje sil obronnych. Plenum zatwierdzito takze
poprawki/nowelizacje karty partyjnej. KC KPCh jest
najwyzszym organem decyzyjnym KPCh, ktére co roku
spotyka si¢ na plenum.

> 1-8 listopada 2012: Wzmozone Srodki ostroznosci.
W trakcie zebrania KC KPCh, w dniach poprzedzaja-
cych 18. Kongres KPCh i w czasie jego trwania, w Pe-
kinie oraz catym kraju, zastosowano wzmozone $rodki
ostrozno$ci i kontroli. W paZdzierniku ok. 160 dysy-
dent6w i dzialaczy zatrzymano w areszcie domowym lub
nakazano im opu$ci¢ Pekin. Takséwkarzy zobligowano
do omijania waznych politycznie rejonéw stolicy. Pa-
sazerowie taksowek mieli podpisywaé ,umowe o po-
drézy”, zobowiazujac si¢ do nieotwierania okien,
rozrzucania ulotek, puszczania balonéw czy wyrzucania
piteczek ping-pongowych z wywrotowymi hastami.

> 2 listopada 2012: Dzienn Zaduszny. Chiriscy katolicy
obchodzili wspomnienie wiernych zmartych, gromadzac
si¢ na okolicznosciowych Mszach Swietych. W homi-
liach powracaly przyklady wiary zmarlych juz osob,
ktére sa pomoca w Zyciu wiara i Swiadczeniu o Chry-
stusie dzisiaj. Przypominano réwniez o waznoSci pie-
legnowania zycia duchowego wiernych. Okoto 2700
wiernych diecezji Wenzhou i M (prow. Zhejiang)
zgromadzilo si¢ na uroczystej Eucharystii z udzialem bpa
Zhu Weifang &k 4t 7 za dusze zmarlych biskupéw,
ksiezy, sidstr zakonnych i wiernych $wieckich diecezji.
Katolicy diecezji Nanchong 4 7 (prow. Sichuan) modlili
sic za zmarlych na zewnatrz cmentarza katolickiego,
znajdujacego si¢ na terenie benedyktyniskiego opactwa.
Setki wiernych parafii Wuwei .z z diecezji Lanzhou %
Ji (prow. Gansu) wzielo udzial we Mszy Swietej

sprawowanej za zmarlych na tamtejszym cmentarzu
katolickim.

> 6 listopada 2012: Zmarl bp Samuel Guo Chu-
anzhen OFM. Guo Chuanzhen F§{% 5 ur. si¢ 14 kwietnia
1918 r. w Jinan %fF§ (prow. Shandong). Po ukoficzeniu
szkoty Sredniej w 1931 r. wstapit do seminarium, gdzie
studiowat literature, filozofie i teologi¢. 8 grudnia 1944 r.
przyjal Swiecenia kaptafiskie, a w kolejnym roku podjat
studia historyczne na Katolickim Uniwersytecie Fu Jen
w Pekinie. Po utworzeniu ChRL w 1949 r., nakazano
mu powr6t do rodzinnej diecezji, gdzie sprawowal po-
stuge jako kaplan w Zhengjuesijie IF % 7 7 i uczyt
w nizszym seminarium. Gdy zakazano wszelkiej dzia-
talnosci religijnej, od 1963 pracowal w przemysle spo-
zywczym jako zastepca dyrektora zaktadu. Podczas
rewolucji kulturalnej przez 16 lat przebywat w obozach
pracy i areszcie domowym. W 1982 r. mégl ponownie
wréci¢ do zaje¢ kaptanskich. W 1983 zatozyl Semina-
rium Ducha Swietego w Jinan, ktérego byt rektorem.

W wieku 70 lat, 24 kwietnia 1988 r. zostat konsekro-
wany na biskupa diecezji Jinan. Bp Samuel Guo Chu-
anzhen jest otaczany wdzieczna pamigcia za troske
o wiare i jej obrone w czasach rewolucji kulturalne;j.
Wigkszo$¢ ksiezy pracujacych w diecezji Jinan przy-
gotowywala si¢ do kaplanstwa w zalozonym przez bpa
Guo seminarium duchownym. Uroczystosci pogrzebowe,
ktorym przewodzit abp diecezji Jinan, J6zef Zhang
Xianwang 7K %EHE, odbyly sie 8 listopada w katedrze
w Hongjialou. Doczesne szczatki zmarlego umieszczono
na cmentarzu diecezjalnym w jego rodzinnej wiosce
Huzhuang #F. Archidiecezja Jinan liczy obecnie 30
000 katolikow, 40 ksiezy, 20 siostr zakonnych; jest
w niej 11 parafii, w ktérych znajduje sie okoto 60 miejsc
kultu.

» 6 listopada 2012: Mao Hengfeng skazana na obéz
pracy. Znaczaca dzialaczka na rzecz praw kobiet
w Chinach, Mao Hengfeng &1 /X zostata po raz kolejny
skazana na ,reedukacje przez prace” za ,zaklécanie
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porzadku spotecznego”. Organizacja Amnesty Interna-
tional Azja Wschodnia uznaje Mao Hengfeng za wieZnia
sumienia i domaga si¢ jej natychmiastowego uwolnienia.
Mao zostata zatrzymana 30 wrze$nia w Pekinie; ostatnio
byla przetrzymywana w wiezieniu w dzielnicy Yangpu
¥l w Szanghaju; jej maz nie mial mozliwosci spotkania
si¢ z zona w oSrodku detencyjnym. Od 2004 r. Mao
Hengfeng kilkakrotnie byla zatrzymywana i torturowana
z powodu swej pracy. W 2010 za prowadzona dziatal-
no$¢ zostala skazana na péltora roku reedukacji przez
prace. Obozy reedukacyjne sa wciaz wykorzystywane do
przetrzymywania bez proceséw sadowych ,niewygod-
nych dla systemu” ludzi. Nie spelniaja one miedzyna-
rodowych standardéw, bywaja tez miejscem tortur.

> 8 listopada: 100 mln Biblii wyprodukowanych
w Nanjing. W dawnej stolicy Chin, Nanjing (prow.
Jiangsu), Wydawnictwo Amity $wietowalo wydruko-
wanie 100 mln egzemplarzy Biblii. Ta protestancka
oficyna jest spotka zalozona w 1988 r. przez Fundacje
Amity, promujaca pomoc socjalna w Chinach oraz przez
Zjednoczone Towarzystwo Biblijne faczace 146 Towa-
rzystw Biblijnych réznych pafistw. 60 mln egzemplarzy,
w tym dziewie¢ wydah w jezykach mniejszosci naro-
dowych, zostalo przekazanych Chinskiej Radzie
Chrzescijan oraz Narodowemu Komitetowi Patriotycz-
nego Ruchu Trzech Autonomii KoScioléw Protestanc-
kich w Chinach. Najwigksza na §wiecie drukarnia Biblii
wydaje réwniez katolicka wersje Pisma Swietego w je-
zyku chifskim.

» 8-14 listopada 2012: 18 Kongres KPCh. 8 listopada
w Wielkiej Hali Ludowej sasiadujacej z Placem Tian-
anmen w Pekinie, na odbywajacym si¢ co piec¢ lat kon-
gresie zebrato sie okoto 2 270 delegatéw KPCh z catych
Chin. W sprawozdaniu przedstawionym w pierwszym
dniu obrad, ustepujacy sekretarz generalny partii Hu
Jintao wspomnial m.in. o potrzebie ,ulepszenia sys-
temu doradczej demokracji socjalistycznej” i koniecz-
noéci walki z korupcja: ,Jesli nie zdolamy wtasciwie
zmierzy¢ si¢ z tym problemem, moze okaza¢ si¢ on
zgubny dla partii, powodujac nawet upadek partii
i upadek panstwa”. Podczas kongresu wybrano nowych
cztonkéw Komitetu Centralnego: 205 czionkéw petno-
prawnych i 170 zastepcéw bez prawa glosu.

» 15 listopada 2012: Nowi liderzy KPCh. Podczas
pierwszego zebrania KC KPCh wybrano 25 nowych
cztonkéw Biura Politycznego KPCh oraz, zmniejszony
z dotychczasowych dziewieciu do siedmiu os6b, Staty
Komitet Biura Politycznego KPCh. Zgodnie z po-
wszechnie wyrazanymi przypuszczeniami, przewodni-
czacym KPCh zostal Xi Jinping >Ji&~f, ktéry objat

réwniez zwierzchnictwo Centralnej Komisji Wojskowej.
W marcu br. przejmie on funkcje prezydenta ChRL.
Drugim cztonkiem Stalego Komitetu i przysztym pre-
mierem jest Li Keqiang 4w 3. W przeméwieniu in-
auguracyjnym, po przedstawieniu pozostalych sze$ciu
czlonkéw Stalego Komitetu, Xi Jinping stwierdzit:
,Nasza partia stuzy ludziom”. Wyrazit dume z do-
tychczasowych osiagnigé partii i wymienil niektére
z palacych probleméw organizacji, jakie trzeba roz-
wiazaé: korupcje, brak kontaktu z ludZmi, nadmierny
formalizm i biurokracje. Zwolennicy reform nalegaja,
by Xi zredukowat przywileje firm paristwowych, utatwit
migrantom z terenéw wiejskich osiedlanie sie¢
w miastach i zreformowat system podatkowy. Obroficy
praw czlowieka oczekuja, ze Xi zajmie sie¢ réwniez
»wyzwoleniem” sadownictwa spod nadzoru KPCh, zleci
badania dotyczace masakry na Placu Tiananmen, po-
lepszy sytuacje mniejszosci etnicznych, zwlaszcza Ty-
betaficzykéw 1 Ujguréw; marza réwniez o takich
wyborach do wiadz, ktére umozliwia Chificzykom udziat
w zmianach politycznych zachodzacych w kraju. Xi
zajmowal wazne funkcje w lokalnych wiladzach pro-
wincji Hebei, Fujian, Zhejiang oraz w Szanghaju.
,Zrobimy wszystko, co mozliwe, by nie zawie$¢ wa-
szego zaufania i wypetni¢ nasza misje” - deklarowat Xi.
,»Urzednicy KPCh czesto co innego méwia a co innego
robia. Juz sie do tego przyzwyczailiSmy. To nie pesy-
mizm; to obiektywna rzeczywisto§¢ naszego kraju” -
powiedziat jeden z biskupéw w prowincji, w ktdrej ongi§
pracowal Xi. Katolicy i protestanci w Chinach nie sadza,
ze w polityce wobec religii nastapia radykalne zmiany.
,» 10, co mozemy robié, to kontynuowac walke o wieksza
wolno$¢ religijna” - dodaje biskup.

e

Wybrany po 18. zjezdzie partii Staty Komitet KPCh. Od lewej: Zhang
Gaoli 7k &y, Liu Yunshan iz 1li, Zhang Dejiang 7k#&¢1, Xi Jinping,
Li Keqiang, Yu Zhengsheng 7 iF 7 i Wang Qishan Fii1l| pozdrawiaja
reporter6w w Wielkiej Hali Ludowej 15 listopada 2012 r. (edi-
tion.cnn.com)

» 15 listopada 2012: Smieré pieciu chlopcow.
W potowie listopada w mieécie Bijie =75 (prow. Gui-
zhou) doszto do zaczadzenia pieciu chtopcéw w wieku
9-13 lat. Wedlug pdzniejszych ustaleni lokalnych dzien-
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nikarzy byli to kuzyni, wychowywani przez niewidoma
babcie, gdyz ich rodzice wyemigrowali do Shenzhen
w poszukiwaniu pracy. Dzieci nie chodzily do szkoty
i znikaly z domu na kilka tygodni. Prawdopodobnie
chtopcy schronili si¢ przed zimnem w kontenerze na
$mieci, rozpalili ogiefi i zaczadzili si¢ dymem. Infor-
macja o $mierci chtopcéw wzbudzita oburzenie wsrdd
chinskich blogeréw. Dane chifiskiego Ministerstwa
Spraw Cywilnych méwia o 150 tys. tzw. dzieci ulicy.
UNICEF uwaza, ze liczba niepelnoletnich bezdomnych
jest znacznie zanizona i wynosi ponad milion. Wedhig
magazynu ,,Caixin”, w Paristwie Srodka zyje ok. 58 mln
dzieci, ktérych rodzice emigruja w poszukiwaniu pracy,
pozostawiajac dzieci pod opieka starszych i schorowa-
nych dziadkéw. Komunistyczne wladze na szczeblu
krajowym i lokalnym przymykaja oczy na problem
dzieci ulicy. Swiadczy o tym takze napis, ktérym opa-
trzono po tym smutnym wydarzeniu kontenery na $mieci
w Bijie: ,,Ludziom i zwierzetom wstep wzbroniony. Sam
ponosisz odpowiedzialno$¢ za konsekwencje nieprze-
strzegania tego zakazu”.

» 25 listopada 2012: Elton John dla Ai Weiwei. Elton
John zadedykowat koncert, w ktdrym uczestniczylo
12 000 publicznosci w pekiniskim Centrum MasterCard,
artyScie i dysydentowi Ai Weiwei ¥4 &. Obecny na
wystepie Ai Weiwei, powiedzial mediom, iz po raz
pierwszy spotkat Eltona Johna na chwile przed koncer-
tem. Byl wzruszony ta otwarta, publiczna dedykacja,
tym bardziej, ze jego imig jest zabronione w przestrzeni
publicznej w Chinach.

» 27 listopada 2012: Maraton wspierajacy dziela
milosierdzia. Wsréd 30 000 uczestnikow Miedzy-
narodowego Maratonu Pekinskiego bylo 80 sidstr
zakonnych pracujacych w 16 prowincjach. Przez udzial
w biegu siostry promowaly i wspieraly prowadzone
przez ich zgromadzenia dzieta charytatywne: pomoc
ludziom starszym, dzieciom niepelnosprawnym,
sierotom i biednym. Jinde Charities (katolicka instytucja
charytatywna  organizujaca  maraton) zachecala
wspdlnote katolicka Pekinu do promowania i wsparcia
tych projektow. Podczas Mszy Swietej 24 listopada
w parafii Niepokalanego Poczgcia NMP zebrano na te
cele 17 399 yuanéw (okolo 2 400 euro). Na stronie
internetowej maratonu umieszczono artykuly sidstr
przedstawiajace prowadzone przez nie dziela pomocy
potrzebujacym.

» 30 listopada 2012: Wdzieczno§¢ Chinczykéw za
pionierska prace walijskiego misjonarza. Urodzony
w Swansea w Walii misjonarz protestancki Griffith John
(Yang Gefei ##4E, 1831-1912) przez ponad p6t wieku

pracowal w Chinach (1855-1912), zaktadajac szkoty,
szpitale i kolegia, a takze przygotowujac lokalnych
chrzeécijan do pracy misyjnej we wlasnym kraju. Jako
znakomity znawca zardwno méwionego, jak i pisanego
jezyka chifiskiego, przetltumaczyt Nowy Testament
i liczne fragmenty Starego Testamentu na kilka chiriskich
dialektéw. Byl cenionym kaznodzieja; sprzeciwial sie
rozwinigtemu w 2 pot. XIX w., wyniszczajacemu lud
chinski, handlowi opium.

1 48 JE |

Grilfith john

&

Delegacja z zalozonego przez Griffitha Johna szpitala
w Wuhan /X (prow. Hubei), przybyta do rodzinnego
miasta misjonarza, by ofiarowa¢ wykonane przez chif-
skiego artyste Xiang Jinguo popiersie. Gest ten §wiadczy
o duzej popularno$ci i cennej spusciZnie, jaka zostawit po
sobie w Chinach Walijczyk. Podczas wizyty podpisano
rOwniez porozumienie o wspéOlpracy miedzy Union
Hospital w Wuhan a uczelnia medyczna w Swansea.

> Listopad 2012: Zywa pamie¢ o o. Anatole’u Ghe-
stinie (chifi. Ting Ming-Cheng T M4 [Ding Ming-
sheng]). Urodzit si¢ 3 stycznia 1873 r. w Haubordin de
Lille we Francji. W 1898 r. wstapil do jezuickiego no-
wicjatu w Amiens. Dziewie€ lat pdZniej zostat jako ka-
ptan postany do misji w Tchély w Chinach, dzi§ miejsce
to nosi nazwe Cangzhou it Jll (prowincja Hebei).
O. Ting pracowal w Chinach az do swojej Smierci
w 1961 r. Oprocz pracy pastoralnej w parafii, troszczyt
sic rowniez o kontakt miedzy jezuitami we Francji
i przebywajacymi na chifiskich misjach, piszac liczne
listy. Korespondencja ta, ilustrujaca 50 lat historii Chin
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oraz KoSciota w Panstwie Srodka, zostala zebrana
w ksiazce ,,Désormais, je m’appelle Ting” (,Teraz
nazywam si¢ Ting”), wydanej przez krewnych misjo-
narza. W listopadzie 2012 r. krewni Anatole’a Ghestina
odwiedzili diecezje Cangzhou, gdzie spotkali si¢ z miej-
scowym biskupem Jézefem Li Liangui Z=i% 5, ksiezmi
diecezji, licznie przybylymi siostrami zakonnymi, se-
minarzystami i §wieckimi. Pamie¢ o cenionym misjo-
narzu pozostaje wciaz zywa, réwniez dzieki ustnym
opowiesciom o nim, przekazywanym miodszym poko-
leniom przez ksiezy i §wieckich katolikow.

> 1 grudnia 2012: Nowy kosciol w diecezji Wenzhou.
Tydziefi przed uroczystoScia Niepokalanego Poczecia
NMP w wiosce Louxi 7% na terenie parafii Yonglin 7k
i, w dziekanacie Yongjia 7k 3% bp Zhu Weifang z die-
cezji Wenzhou dokonat konsekracji kosciota dedyko-
wanego Niepokalanej. Ponad 2500 wiernych brato udziat
we Mszy Swietej sprawowanej przez 21 kaplandw.
Swiatynia zajmuje 2500 m?2; wiekszo§¢ §rodkéw na jej
budowe zostata ofiarowana przez lokalnych katolikdw.
Bp Zhu wyrazil nadzieje, ze nowy koSciot bedzie ,,Zr6-
dlem ewangelizacji” i zachecit wiernych, by ,nieSli
wszystkim $§wiatto Chrystusa”.

» 11-16 grudnia 2012: X Zgromadzenie Ogolne Fe-
deracji Azjatyckich Konferencji Biskupich (FABC)
odbyto si¢ w Ho Chi Minh w Wietnamie. W przestaniu
z zebrania plenarnego biskupi zachecaja wiernych, by
z odnowionym zapatem podjeli ewangelizacje, nie pod-
dawali sie ,ospaloéci i pesymizmowi”, lecz ,dali sie
prowadzi¢ Duchowi Swietemu, ktéry dziala w §wiecie,
w glebi naszego jestestwa, w znakach czasu oraz w tym
wszystkim, co jest autentycznie ludzkie”. Ewangelizacja
rozpoczyna si¢ od osobistego spotkania z Jezusem i od
nabrania ,,ducha misyjnego”. Powinna przenika¢ r6zne
aspekty zycia, a zaangazowane w nia osoby maja by¢
»prawdziwymi $wiadkami i krzewicielami wspdlnoty
z Bogiem, z innymi ludzmi i ze stworzeniem”. Srodkiem
powinien by¢ tu dialog, bioracy pod uwage bogactwo
kultur i religii na kontynencie. Wierzacy maja takze
okazywaé solidarno$¢ z ubogimi, zwlaszcza ofiarami
niesprawiedliwoéci. Nie nalezy przy tym obawiaé sie
bycia mniejszoscia, ,,posiadajac nadzwyczajne bogactwo
wiary, Jezusa Chrystusa, najwiekszy dar Boga dla ludz-
kosci” - napisali do wiernych biskupi Azji. W trakcie
zebrania kard. Hongkongu Jan Tong zwrdcit sie¢ do
uczestnikdw z prosba o modlitwe w intencji rozwiazania
trudnos$ci w relacjach miedzy Chinami a Watykanem.
Wyrazit rado§¢ z faktu, ze konferencja ma miejsce
w Wietnamie (po raz pierwszy w kraju komunistycznym)
oraz nadzieje, ze kiedy$ zebranie FABC bedzie moglo
odby¢ sie¢ w Chinach kontynentalnych. ,,Zanim osia-

gniemy ten cel, musi zosta¢ rozwiazana kwestia nomi-
nacji biskupé6w w Chinach, gdyz sa tam wciaz biskupi
nielegalni. Istnieje wiec pilna potrzeba dialogu miedzy
Chinami a Stolica Apostolska”.

» 12 grudnia 2012: Odwolanie biskupa Ma Dagqin.
Konferencja Biskupéw Chinskiego KoSciota Katolic-
kiego i Stowarzyszenie Patriotyczne wydaly oS$wiad-
czenie, w ktérym odwotuja bpa Tadeusza Ma Dagqin 4
1A%k z funkcji biskupa koadiutora diecezji Szanghaj. Od
7 lipca - dnia konsekracji biskupiej i dnia zamkniecia
biskupa na trwajacych po dzi§ dziefi ,rekolekcjach”
w seminarium w Sheshan (wiecej zob. ,,Chiny Dzisiaj”
2012, or 2(23), s. 11-12 i 16) - bp Ma jest poddawany
karom i upokorzeniom. Informacje o jego konsekracji
nie zostaty ogloszone w oficjalnej prasie; seminarzySci
nie mogli wréci¢ do seminarium; biskup wciaz pozostaje
odizolowany od kontaktéw ze S§wiatem zewnetrznym;
jest pozbawiony swobody poruszania si¢ i wolnoSci
stowa z wyjatkiem korzystania z blogu. Zabroniono mu
uzywania szat i insygniéw biskupich w czasie odpra-
wiania Eucharystii, a od 4 grudnia nie moze sprawowaé
Mszy Swietej z innymi ksiezmi z seminarium. Oprécz
odebrania biskupowi Ma perspektyw na zastapienie
w przysztosci sedziwego bpa Jin Luxian w pasterzowa-
niu diecezji Szanghaj, Konferencja Biskupéw zawiesita
go w sprawowaniu funkcji kaplanskich na dwa lata.
Pozbawiono go tez wykonywanej wczesniej funkcji
dziekana dekanatu Pudong oraz proboszcza parafii NMP
z Lourdes w Tangmugiao w diecezji Szanghaj. Zar6wno
Konferencja Biskupéw, jak i Stowarzyszenie Patrio-
tyczne nie sa uznawane przez Stolice Apostolska. Abp
Savio Hon, kard. J6zef Zen, kard. Tong oraz inni hie-
rarchowie KoSciota wyrazili smutek i oburzenie wobec
traktowania bpa Ma. W oczach Stolicy Apostolskiej bp
Ma pozostaje pelnoprawnym biskupem koadiutorem
diecezji Szanghaj.

» 13 grudnia 2012: Zablokowane przez wladze prze-
niesienia ksiezy w Wuhan. Ksieza pozbawionej od 2007
r. biskupa diecezji Wuhan, na spotkaniu 29 listopada
ustalili zmiany miejsc postugi poszczegdlnych kaptanéw.
Nastepnego dnia, w czasie uroczystej Eucharystii roz-
poczynajacej diecezjalne obchody Roku Wiary, admi-
nistrator diecezji Shen Guo’an 4% oglosit przenie-
sienia ksiezy, ktdre zostaly zyczliwie przyjete przez
delegacje parafii i wiernych zgromadzonych na wspdlnej
modlitwie. Niedlugo potem ksieza zostali przestuchani
przez urzednikéw paristwowych, ktorzy ostrzegli ich
przed podejmowaniem jakichkolwiek zmian. 8 grudnia,
mimo trudnosci ze strony wladz, ksieza z Wuhan po-
stanowili wcieli¢ w zycie decyzje o zmianach. Do
wszystkich proboszczéw wystano listy o nowych prze-
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znaczeniach, a do odpowiednich organéw rzadowych
wystosowano powiadomienia o zmianach. 13 grudnia
urzednicy doprowadzili pod eskorta 15 ksiezy na spo-
tkanie zorganizowane przez Biuro ds. Religii. Poin-
formowano ich, ze ks. Shen Guo’an zostal zwolniony
z zarzadzania diecezja, a ks. Shu Zigeng, sekretarz ge-
neralny Stowarzyszenia Patriotycznego, zostat odwotany
ze swego urzedu. Powolano natomiast komitet zarza-
dzajacy diecezja, na czele ktérego stanat ks. Cui. Wéréd
czlonkéw komitetu sa ks. Wu Lin (wiceprezydent na-
rodowego Stowarzyszenia Patriotycznego) oraz czlon-
kowie Stowarzyszenia Patriotycznego ks. Li Bangmeng,
ks. Gao Leiqing oraz Hu Guowei.

> 16 grudnia 2012: Zmarl bp Chen Shizhong [id
z Yibin % (Sichuan). 95-letni bp Chen byt cenionym
formatorem kaptanéw i siostr zakonnych. Urodzit sie
w rodzinie katolickiej w 1917 r., majac 10 lat podjat
nauke w nizszym seminarium w Yibin. Po studiach fi-
lozoficznych i teologicznych w Seminarium Zwiasto-
wania, w 1947 r. przyjal
Swiecenia kaplariskie, po
ktéorych  petnit  postuge
duszpasterska w parafii.
Wigziony podczas rewolu-
cji  kulturalnej,  zostal
zrehabilitowany i w 1981
powrdcit do koSciota w Yi-
bin. 14 czerwca 1985 r.
- - otrzymat sakre biskupia,
pdzniej zostat uznany przez Stolice Apostolska. Od 1983
byl zaangazowany w prace przygotowujace do utwo-
rzenia Wyzszego Seminarium Potudniowozachodniego
w Chengdu J#. Pie¢ lat pdzniej zostal rektorem tej
nowo otwartej instytucji. Po roku, z przyczyn zdro-
wotnych zrezygnowat z pelnionej funkcji, wrécit do
Yibin, gdzie zajal si¢ m.in. ksztalceniem sidstr zakon-
nych w diecezji Yibin. W czasie 27-letniego postugi-
wania jako biskup, udzielil §wigcenn kaptariskich 40
neoprezbiterom. Ceremoniom pogrzebowym odbywa-
jacym sie 18 grudnia w katedrze w Yibin przewodniczyt
bp koadiutor Luo Xuegang %' ZE K.

?‘\ o

» 25 grudnia 2012: Benedykt XVI do nowych
przywodcéow Chin. W bozonarodzeniowym oredziu
,Urbi et Orbi” papiez Benedykt XVI odni6st sie
bezpoSrednio do nowo wybranego zwierzchnictwa
najludniejszego kraju §wiata. Powiedzial: ,Niech pokdj
si¢ zrodzi na wielkim kontynencie azjatyckim. Niech
Dzieciatko Jezus spojrzy laskawie na liczne narody
zamieszkujace te ziemie, a zwlaszcza tych, ktérzy w Nie
wierza. Niech Krdl Pokoju skieruje takze swe spojrzenie
na nowe kierownictwo Chiriskiej Republiki Ludowej, na

wznioste oczekujace je zadanie. Pragne, aby docenilo
ono wktad religii, szanujac kazda z nich, aby mogty sie
one przyczyni¢ do budowania spoteczefistwa solidarnego,
z korzyScia dla tego szlachetnego narodu i dla §wiata”.

» 28 grudnia 2012: Zwiekszona kontrola Internetu.
Staly Komitet Ogdlnochinskiego Zgromadzenia Przed-
stawicieli Ludowych zatwierdzit nowe regulacje doty-
czace uzytkowania Internetu. Nowe zasady zabraniaja
pozyskiwania cyfrowych danych osobowych przez kra-
dziez i inne nielegalne sposoby, zakazuja ich sprzedazy
i przekazywania innym. Jednocze$nie uzytkownicy In-
ternetu sa zobowiazani podawaé prawdziwe imie
i nazwisko, zamieszczajac komentarze, dzwoniac czy
korzystajac z zasob6w sieci. Celem nowych regulacji jest,
wg rzadu, wigksza ochrona danych osobowych (personal
information) i zabezpieczenie intereséw publicznych.
Zwiekszona kontrola moze by¢ skutkiem nasilonych
w ostatnich miesiacach dysput online, w ktérych inter-
nauci wyrazali swe niezadowolenie zwiazane ze stylem
zycia czlonkéw partii, bogactwem ich rodzin, lekce-
wazeniem petentéw domagajacych si¢ zajecia trudnymi
sprawami itp. Pojawity sie tez propozycje regulacji za-
kazujacych zagraniczym firmom dystrybucji ksiazek,
informacji, muzyki oraz innych materialéw za poSred-
nictwem Internetu w Chinach. Istniejace w Paristwie
Srodka trudnosci w dostepie do zagranicznych stron
internetowych utrudniaja prace badaczom, naukowcom
i firmom. Wedlug danych Amerykanskiej Izby Han-
dlowej z lipca ub.r. 74 % ankietowanych firm utrzymuje,
ze brak statego dostepu do Internetu op6znia ich prace.

» 1 stycznia 2013: Reforma prawa karnego szansa na
uwolnienie biskupow? Od 1 stycznia 2013 obowiazuje
w Chinach nowy Kodeks Prawa Karnego. Nowe regu-
lacje zapewniaja kontakt z prawnikiem w ciagu 48 godzin
od wyrazenia takiej prosby i natychmiastowe powiado-
mienie krewnych podejrzanego o miejscu przetrzymy-
wania. Zatrzymanemu nalezy zapewni¢ odpowiednia
diete i sen, zakazuje sie zmuszania do samooskarzen,
prowadzenia przestuchan w nocy oraz tortur. Policja bez
wydania wyroku nie moze nikogo przetrzymywac dhuzej
niz sze$¢ miesiecy. Zgodnie z nowym prawem, wiezieni
od lat biskupi, np. bp Jakub Su Zhimin 75 & [ z Baoding
f#52, bp Kosma Shi Enxiang Jifi& 4} z Yixian 5 £ (zob.
,Chiny Dzisiaj” 2012, nr 1(22), s. 3-4), ks. Jozef Lu,
wikariusz generalny z Baoding powinni wréci¢ do swo-
ich doméw i diecezji. Taka ufno$¢ wyrazaja ich krewni
i wierni w prowincji Hebei. Niektérym przedstawicie-
lom wspdlnot katolickich trudno jest jednak podzielaé te
nadzieje. Wskazuja na fakt, ze nowe prawodawstwo nie
gwarantuje niezalezno$ci sadownictwa od KPCh, ktéra
nadzoruje zastosowanie kazdego prawa. Przypominaja
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tez, ze juz w 2004 r. poprawka do konstytucji zawierata
sformutowanie o ,,szacunku i ochronie praw cztowieka”.
,Od tamtej pory nic si¢ jednak nie zmienito”, twierdza.

» 7 stycznia 2013: Zamkniete seminaria. Wyzsze
Seminarium Montecorvino w Taiyuan “KJ w prowincji
Shanxi jest czwartym wyzszym seminarium oficjalnego
KoSciota zamknietym w ostatnich latach w Chinach.
7 stycznia bp Jan Huo Cheng # % z Fenyang I oglosit
jego zamkniecie na dwa lata. 11 studentéw ostatniego
roku bedzie kontynuowaé nauke do czerwca, pozosta-
tych 17 ma opusci¢ uczelnie. Decyzja taka zostata pod-
jeta dzien wcze$niej na zebraniu Biura ds. Religii
prowincji Shanxi. Powstatl komitet, ktory tymczasowo
przejmie zadania dotychczasowego zarzadu. Pafistwowe
Biuro ds. Religii w ciagu dwdch lat ma dokonaé ewa-
luacji seminarium co do kwalifikacji wykladowcow,
sytuacji finansowej, pochodzenia studentéw oraz zaso-
bow bibliotecznych. Jesli uczelnia bedzie spelniaé wy-
magania, zostanie ponownie otwarta. Superwizje nad
reforma seminarium ma przeprowadzi¢ bp koadiutor
Pawet Meng Ningyou i T° X z Taiyuan. Istniejacy
w seminarium oSrodek formacyjny dla sidstr zakonnych
bedzie funkcjonowaé dalej bez przeszk6d. W ostatnich
latach w Chinach nastapit duzy spadek powotlari ka-
plafiskich. Z tej przyczyny w 2006 r. wyZsze seminarium
w Autonomicznym Regionie Mongolii Wewnetrznej, a w
2009 r. Wyzsze Seminarium Ducha Swietego w pro-
wincji Shandong przestaly przyjmowaé kandydatéw. We
wrzes$niu ub.r. z powodu zawilej sytuacji diecezji po
konsekracji bpa Tadeusza Ma Dagqin, zamknieto réwniez
regionalne seminarium w Sheshan w prowincji Szanghaj.
Cho¢ spadek powotan kaptanskich jest ogdlno§wiato-
wym problemem, w Chinach poglebia go polityka jed-
nego dziecka, jak zauwaza bp Jozef Zhang Xianwang
z Jinan (prow. Shandong). Bp Zhang zdecydowal si¢
otworzy¢ drzwi seminarium dla os6b §wieckich. W ub.r.
w diecezji zorganizowano dziewie¢ jedno- lub dwuty-
godniowych kurséw, w kazdym wzieto udziat 60-100
0s6b. Zaréwno biskup, jak i inni ksieza podkreslaja
potrzebe odpowiedniej rekrutacji osdb §wieckich, do-
brych wyktadowcéw, wilasciwej formacji oraz wspot-
pracy miedzy KoSciolami lokalnymi takze w tym
zakresie. Wg badan Centrum Badawczego Ducha
Swietego (Holy Spirit Study Centre) w Hongkongu,
w latach 1999-2007 w KoSciele oficjalnym w Chinach co
roku $wiecono 70-80 nowych kaplanéw. Liczba ta
spadta do 10 w roku 2007. Niektdre seminaria regionalne,
gdzie byto ponad 100 studentéw, maja ich obecnie ok. 30.
Seminariom nieoficjalnym réwniez brakuje odpowied-
nich warunkéw, profesoréw i studentéw, a ciaglo$c zajec
jest czesto uzalezniona od biezacej sytuacji polityczne;.

> 8 stycznia 2013: Koniec obozéw reedukacji przez
prace? Meng Jianzhu & 441, sekretarz Komisji Polityki
Centralnej i Prawa KPCh 7 stycznia powiedzial, ze
Chiny zamierzaja zaprzesta¢ praktyki wysylania
wiezniow do obozéw reedukacji przez prace. Wedhug
Meng, po zatwierdzeniu takiej decyzji przez doroczne
Ogolnochifiskie Zgromadzenie Przedstawicieli Ludo-
wych w marcu, do korica biezacego roku obozy miatyby
by¢ rozwiazane. Obozy reedukacyjne w Chinach zaczeto
tworzy¢ w 2 pot. lat 50. XX w. Obecnie w ok. 350 tego
typu miejscach przebywa wg jednych Zrodet 60 000, wg
innych 160 000 skazanych. Placéwki te podlegaja policji,
a nie sadownictwu. Do korica 2012 r. policja mogta bez
wyroku sadowego skaza¢ na reedukacje przez prace do
4 lat. Do obozéw trafialy osoby obwinione o handel
narkotykami, prostytucje, kradziez, ale tez osoby
niewygodne dla istniejacego systemu. Réwnolegle z wy-
powiedzia Meng Jiangzhu pojawity sie inne, traktujace
nie tyle o likwidacji, co o reformie istniejacego systemu
przez zamiang dotychczasowej nazwy na ,Edukacja
i Korekta” oraz polepszenie warunkéw zycia w obozach.
Obroncy praw cztowieka twierdza, ze jedynie abolicja tej
formy ,,reedukacji” a nie ,, kosmetyczne poprawki” moze
polepszy¢ sytuacje.

» 11-13 stycznia 2013: Ekumeniczne spotkanie
mlodych chrzeécijan. ,Zamiast poglebia¢ rdznice,
trzeba nam skoncentrowac si¢ na tym, co jest dla nas
wspélne - na wierze w jednego Boga” - powiedziala
jedna z uczestniczek rekolekcji zorganizowanych przez
Katolicka Diecezjalna Komisje Milodziezy diecezji
Hongkong. W programie wzieto udziat 30 oséb: angli-
kanie, zielono§wiatkowcy, katolicy i wyznawcy innych
denominacji. W celu lepszego zrozumienia wkladu
chrzescijafistwa w rozwdj spoleczenistwa, czas refleksji
i modlitwy potaczono z odwiedzeniem domu misyjnego
oraz wigzienia, a takze klasztoru katolickiego i angli-
kariskiej szkoty.

» 17 stycznia 2013: Kard. Jozef Zen o tajwan-
sko-watykarskich relacjach. Podczas jednodniowego
seminarium na Katolickim Uniwersytecie Fu Jen
w Tajpej w ramach obchodéw 70-lecia stosunkéw dy-
plomatycznych miedzy Republika Chifiska a Watykanem,
kard. Zen zachecal do podtrzymywania tych relacji.
Watykan jest jedynym pafistwem europejskim utrzy-
mujacym nawiazane w 1942 r. relacje dyplomatyczne
z Tajwanem. Hierarcha wspomnial m.in. o krajach
Europy Wschodniej, np. Republice Czeskiej, gdzie -
mimo silnych restrykcji rezimu komunistycznego - ka-
tolicy pozostali wierni Stolicy Apostolskiej. Cho¢ cze-
sko-watykanskie relacje dyplomatyczne poniosty fiasko,
wiara katolicka przetrwala. Wg kard. Zen ,,rzad w Pe-
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kinie zniewala Kosciot”, a ,pojednanie miedzy wspol-
notami «oficjalnymi» i «podziemnymi» nie jest jeszcze
mozliwe”. W seminarium uczestniczyto ok. 60 osob,
w tym reprezentant Watykanu na Tajwanie ks. Paul
Russel. Przedstawiciele rzadu nie byli obecni.

EE T

Rok Wiary w Chinach

Od 25 wrze$nia do 25 paZdziernika 2012 w diecezji
Wanzhou J5 /i (prow. Sichuan), w ramach Roku Wiary
trwat ,Miesiac Pisma Swietego”. Wsréd wielu inicja-
tyw mozna wymieni¢ seminarium biblijne, w ktérym
wziglo udzial 60 os6b. SeminarzySci, siostry zakonne
i kilka os6b Swieckich codziennie intensywnie studiowali
Pismo Swiete, rozwazali stowo Boze i dzielili sie nim.
Na zakoriczenie kursu bp He Zeqing fif %% wreczyt
uczestnikom dyplom biblijny oraz postanie do pracy
misyjnej. ,Miesiac Pisma Swietego” ozywit w wiernych
diecezji $§wiadomo$¢ odpowiedzialnego zycia stowem
Bozym, by w ten sposob oddawa¢ chwale Bogu
i uSwiecac samych siebie.

Msza Swieta sprawowana przez wikariusza diecezji
Hongkong ks. wikariusza generalnego Dominika Chan
Chi-ming (Chen Zhiming Bf&#]) 16 grudnia, zakon-
czyla diecezjalny Rok Swieckich i zainaugurowata lo-
kalne obchody Roku Wiary. Ks. Chan zachecil wiernych
do pielegnowania postaw i podjecia dzialan sprzyjaja-
cych odnowie i nawrdceniu. Sa to m.in.: publiczne
przyznawanie si¢ do katolickiej tozsamosci, wyznawanie
i wyrazanie wiary w Credo, poglebianie i umacnianie
wiary przed przyjmowaniem sakramentéw §w., odno-
wienie nauczania Soboru Watykafiskiego II i Katechizmu
Kosciota Katolickiego, udzial w przynajmniej czterech
inicjatywach organizowanych w diecezji z racji Roku
Wiary, podchodzenie w duchu wiary do wyzwan co-
dziennego zycia oraz otoczenie szczegdlna troska nowo
ochrzczonych.

Co miesiac kazdy parafianin podaruje dwie Biblie dla
niechrzescijan - to zobowiazanie na Rok Wiary podjete
przez katolikdw z parafii Matki Boskiej z Géry Karmel
w zachodniej czeSci Pekinu. Pierwsze 700 egzemplarzy
Pisma Swietego wraz z parafialnym biuletynem
o ewangelizacji i innymi materiatami misyjnymi w Boze
Narodzenie trafito juz do odbiorcéw. Wielu z nich za-
pisato si¢ na kurs katechizmu. Kolejna inicjatywa parafii
sa koncerty ,Swiatlo wiary” i promocja powotan do
kaptanstwa, zycia konsekrowanego oraz czynnego za-
angazowania w zycie parafii.

* ok k

»Podwojny” pogrzeb protestanckiego biskupa

22 listopada 2012 r. zmart w wieku 97 lat bp Ding
Guangxun ] %1ll. Ceremonie pogrzebowe mialy dwie
odstony: §wiecka oraz religijna. Bp Ding przewodzit
uznanemu przez panstwo KoSciotowi protestanckiemu,
Ruchowi Trzech Autonomii oraz Chiriskiej Radzie
Chrzescijan. Przez prawie 20 lat byl wiceprezesem
Ludowej Politycznej Konferencji Konsultatywnej Chin
(Zhongguo renmin zhengzhi xieshang huiyi ' E A [RGB
P & ) i czlonkiem Narodowego Kongresu
Ludowego.

W uroczystosci $wieckiej uczestniczyt przedstawiciel
Komitetu Centralnego KPCh Yu Zhengsheng i inni
urzednicy pafstwowi; na trumng potozono flage
narodowa; portret przedstawial zmartego w garniturze,
a napis glosil: ,,Oplakujac biskupa Ding Guangxun”.
Podczas ceremonii religijnej trumne pokrywal bialy
material z krzyzem, na portrecie zmarly byl ubrany
w str6j biskupi, a napis brzmial: ,Biskupie Ding
Guangxun, odpoczywaj w pokoju, w ramionach Pana”.
Za 7zycia krytycy oskarzali bpa Ding o wspélprace
z komunistycznym rezimem, zwolennicy za$§ podkreSlali
jego wysitki w kierunku wiekszej wolnosci religijnej
w ramach panujacego systemu.

Ding ur. si¢ w 1915 r. w rodzinie chrzeScijafiskie;j.
W 1942 r. ukoriczyt teologie na Uniwersytecie §w. Jana
w Szanghaju; w tymze roku zostal wySwigcony na
anglikanskiego  duchownego.  Wielu  chrzeScijan
sprzeciwialo si¢ jego stanowisku, iz Ko$ciét powinien
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pogodzi¢ sie z polityka socjalizmu. Kwestionowalo tez
niedocenianie przez niego fundamentalnej prawdy
chrzescijafistwa, iz zbawienie osiaga sie tylko przez
wiare w Jezusa Chrystusa. Ding promowat
»rekonstrukcje teologii”, polegajacej na stworzeniu
teologii rodzimej, catkowicie wolnej od wplywow
z zagranicy. Pastor Jin Tianming z ko$ciota Shouwang
(wiecej o koSciele Shouwang zob. ,,Chiny Dzisiaj” 2011,
nr 2-3(19-20)) powiedzial, ze bp Ding podkreSlat
»,kompromis wiary”, chrze$cijaiistwo natomiast powinno
wplywacé na spoteczernistwo, a nie ulegaé [politycznym]
trendom. Z kolei profesor Ying Fuk-Tsang i [Xing
Fuzeng] z Chifiskiego Uniwersytetu w Hongkongu
twierdzi, iz bp Ding promowal rozprzestrzenianie si¢
socjalizmu i ochrone zasad komunistycznych dla
zapewnienia stabilnosci i zjednoczenia kraju. Prof. Ying
wspomnial decydujacy wplyw bpa Ding na odbudowe
KoSciota po rewolucji kulturalnej oraz na przyjecie przez
rzad polityki sprzyjajacej wolnosci religijnej. Jego
nadzor nad procesem reform w uznanym przez panstwo
Kodciele protestanckim  pozwolit na  mniejsze
upolitycznienie i zwrdcenie wigkszej uwagi na zaspo-
kajanie duchowych potrzeb wierzacych. Podsumowujac,
Ying stwierdzil, ze w zyciu bpa Ding byl zar6éwno
pozytywny wktad, jak i bledy; nie ma jednak drugiej
osobistosci §wiata chrzeScijanskiego, ktérej wplyw bytby
tak wielki.

WERONIKA MARIA KLEBBA SSPS

Zrédta: (listopad 2012-styczeni 2013): UCAN, Asianews, Agenzia
Fides, Hong Kong Sunday Examiner, Vatican Information Service,
Vatican Insider, The Telegraph 1.11, Amnesty International 6.11,
Foreign Policy 15.11, Nasz Dziennik 15.11, BBC News 30.11, Radio
Watykanskie 11-16.12, vatican.va 25.12, The Independent 28.12,
The Guardian 8.01, Zr6dta prywatne.

Tajwan - w miesiacu duchéw dobre uczynki zamiast
palenia ofiar. Na poczatku miesiaca duchéw, sibdmego
miesiaca w kalendarzu ksiezycowym, 17 sierpnia 2012 r.
Urzad Ochrony Srodowiska w Tajpej wezwat ludnos¢,
aby tradycyjne palenie papierowych pieniedzy zastapié
dobrymi uczynkami i modlitwa. Ten stary zwyczaj jest
szczeg6lnie praktykowany pietnastego dnia miesiaca
duchéw, gdy obchodzone jest §wigto Zhongyuan, aby
uczci¢ duchy przodkéw. Urzad zwrdcit uwage na skargi
ludno$ci, zwlaszcza ze §rodowisk miejskich, na zatrute
powietrze. Dla zredukowania palenia papierowych pie-
niedzy podano caty szereg alternatywnych mozliwosci,
aby odda¢ cze§¢ duszom przodkéw i zapewni¢ im
wieczny odpoczynek: dobre uczynki, ofiarowanie ryzu,
owocow czy kwiatéw. Jako pierwszy krok do polep-
szenia jakoSci powietrza proponowano, by nie pali¢
pieniedzy przed domem czy $wiatyniami, ale na spe-

cjalnie wydzielonych i dostosowanych do tego miejscach.
W 2011 r. na calej wyspie w takich miejscach w sumie
spalono 6518 ton papierowych pieniedzy. Zauwazono,
ze rynek nieruchomos$ci w miesiacu duchéw, az do 16
wrze$nia 2012 r., utrzymywatl si¢ bez zalamania, a nawet
znacznie wzrést w stosunku do tego samego okresu
w roku poprzednim. Te i inne badania wskazuja na to, ze
powszechny dotad strach ludnosci przed duchami, ktéry
zwykle potegowal sie¢ w miesiacu duchéw, stopniowo
zanika.

Willi Boehi, ,,China heute” 2012 nr 3(175), s.146, ttum. AK.

Biblia w jezyku Tsou dla aborygenéw na Tajwanie.
Lud Tsou (Zou #F), zamieszkujacy Srodkowy Tajwan,
liczy zaledwie 7000 os6b. Znaczna cze$¢ tej grupy lud-
no$ciowej to katolicy. Na Boze Narodzenie otrzymali
szczeg6lny prezent: werbista, 0. Antoni Weber wreczyt
im Nowy Testament w jezyku Tsou. O. Antoni Weber
przez 30 lat pracowal wséréd ludu Tsou w Alishan
w diecezji Chiayi. Przez 20 lat pracowal nad ttumacze-
niem Nowego Testamentu. Gdy przelozeni zgromadze-
nia zlecili mu inne obowiazki w Niemczech, prace nad
istniejacym juz tlumaczeniem roboczym przejela sze-
$cioosobowa grupa prowadzona przez ks. Norberta Pu
(Pu Yingxiong # Jci) i s. Lise Wang narodowoSci
Tsou. Ks. Pu wierzy, ze ttumaczenie pomoze ,,odbu-
dowaé godno$¢ naszej kultury, gdyz uzywanie macie-
rzystego jezyka w wyrazaniu wiary i w modlitwie do
Boga umocni miedzy ludZmi poczucie przynaleznosci do
tej grupy etnicznej”. Ponadto, ,,ubogaci nasza socjalna
i kulturalna zywotno$¢ i pomoze nam nabra¢ wiekszej
pewnosci w stawiania czola wyzwaniom zmieniajacych
si¢ czasow, w jakich zyjemy”, uwaza ks. Pu. Na Taj-
wanie jest, wraz z Tsou, 14 tubylczych grup etnicznych.
Od kilku dekad protestanci i katolicy glosza im Ewan-
gelie, przyciagajac wielu ludzi do Chrystusa. Wedtug
badan Osrodka Badafi Rodzimej Teologii na Katolickim
Uniwersytecie Fu Jen, sposrdd 240 000 katolikéw zy-
jacych na Tajwanie okoto 100 lub 120 000 przynalezy do
rodzimych grup etnicznych. Katolicy ludno$ci Amis,
Atayal, Truku, Paiwan, Bunun, Rukai i Tsou maja juz
Ewangelie, mszat i pie$ni w swoich wlasnych jezykach.
Ks. Pu wraz z zespolem tlumaczy zaprosili o. Webera,
by osobiScie wreczyt egzemplarze Nowego Testamentu
katolikom Tsou. ,,Mam nadzieje, ze poza zachowaniem
jezyka Tsou, Biblia zacheci mtode pokolenie, by uczyto
si¢ swego macierzystego jezyka i przekazywalo go in-
nym”, powiedzial o. Weber. ,Ufam tez, ze wesprze
zwyczaj czytania Biblii, aby mlodzi ludzie, ktérzy wy-
jezdzaja do miast na studia i do pracy, nie ,zeSwiec-
czeli”. O. Weber wyrazit zadowolenie z tego, ze obecnie
mtodzi ludzie Tsou bardziej pielegnuja teraz swéj jezyk:
uczeszczaja na specjalne kursy jezykowe i uzywaja go
podczas sprawowania Eucharystii. Biegle znajac jezyk
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grecki, lacifiski, angielski, francuski, niemiecki i chifi-
ski, 0. Weber uczyt si¢ jezyka Tsou, proszac starszych
ludzi tego plemienia, by nagrywali mu ludowe opo-
wiadania, zapisujac stowa, ktére napotykal w rozmo-
wach oraz biorac udzial w plemiennych zebraniach.
»,Kolonizacja Tajwanu przez Holandi¢ i Japoni¢ oraz
naptyw migrantéw z prowincji Fujian w Chinach wy-
warly wptyw na jezyk Tsou” - méwi o. Weber. , Na-
potkalem wyrazy z jezyka japonskiego, z dialektu
z Fujian, a takze wyrazenia anglojezyczne wmieszane
w lokalne stownictwo”. We wspollpracy z Wegrem
0. Jozefem Szakosem, o. Weber przygotowal tez stow-
nik jezyka Tsou, zawierajacy 100 000 zromanizowanych
stow. Za pionierska prace wspierajaca rozwdj tubylcow
0. Weber otrzymal oficjalne wyr6znienie od wiladz
Tajwanu.

WK

Zrodlo:  Francis ucanews.com

[15.11.2012].

Kuo (Chiayi, Tajwan),

Swiadectwa mlodziezy oazowej 2012

Uwagi wstepne: Latem 2012 r. grupa mlodych ludzi z Chin
miala mozliwo$¢ uczestniczenia w rekolekcjach oazowych
w Krodcienku oraz w tzw. ,pielgrzymce po Polsce”. Ich
wspomnienia przybieraja forme $wiadectwa o dzialaniu Boga
i ludzi, o wadze tego rodzaju doSwiadczen dla osobistego Zycia
uczestniczek, jak i ich wplywie na wspdlnoty KoSciota
w Chinach'. Z jezyka angielskiego przetozyl ANTONI KOSZORZ
svD. Trzy kolejne §wiadectwa zamieScimy w nastepnym nu-
merze.

Wspanialy dar Boga

Kiedy otrzymatam zaproszenie do Polski, nieco si¢ z nim
wewnetrznie zmagatam. W czasie studiéw akademickich
nigdy nie mys$lalam o zagranicy. Po podrézy do Polski
dostrzegam jednak, Ze byt to dla mnie pigkny plan i wspa-
nialy dar od Boga. Poza szara codziennoS$cia zycia miatam
okazje doSwiadczy¢ wiele miloSci i wewnetrznego pokoju
w licznych pigknych miejscach.

Przed przyjazdem do Polski obawiaty§my sie, ze spo-
tkaja nas rézne problemy, ale kiedy po przybyciu spotka-
tySmy o. Antoniego i nasze dwie przyjaciétki Marte i Age,
nastrdj natychmiast nam si¢ poprawit. Podobnie w drodze
z Warszawy do KroScienka spotkatlySmy wielu przyjaciot
i r6zne rodziny. Ich mito$¢ i wielka troska pozwalaty nam
czué sie czeScia tej samej wspolnoty, zjednoczonej w jed-
nym KoSciele. TrudnoSci jezykowe czy nasza odmienno$¢
kulturowa nie mialy znaczenia, bo tam, gdzie jest mito$¢,
naprawde mozna poczu¢ si¢ szczeSliwym. Pietnascie dni
rekolekcji zrobito na mnie duze wrazenie. Dobry Bog
w kazdym dniu darzyt nas swoimi taskami. W 6smym dniu
rekolekcji, nagle przypomniatam sobie smutne wydarzenie

* O udziale Chificzykéw w rekolekcjach oazowych w Polsce w latach
poprzednich zob. ,,Chiny Dzisiaj” 2010, nr 3(16), s.11 oraz ,,Chiny
Dzisiaj” 2011, nr 2-3(19-20), s. 13-14.

z mojego dziecifistwa. Zrodzitlo si¢ we mnie usilne pra-
gnienie, by przystapi¢ do spowiedzi generalnej. Chciatam
si¢ pozbyC tego sekretu. 15 sierpnia odbylam spowiedZ
i poczutam jej wyzwalajaca moc. Poplakalam sie. Poczu-
tam si¢ odnowiona w Panu Jezusie. Przeszlo$¢ minela.
Odczutam zbawcza moc spowiedzi. Zrozumiatam, ze
spowiedz to nie jest co$§ klopotliwego, ale jest nowa szansa,
ktéra Pan Jezus nam daje, aby pozby¢ sie zbytecznych
cigzarOw zycia. Tamten dziefi uwazam za jeden z najwaz-
niejszych w moim Zyciu, poniewaz dal mi mozliwo$¢ no-
wego startu. Nastepnego dnia wielu uczestnikow rekolekcji
oazowych z réznych miejscowosci zebralo sie¢ razem
w KroScienku. Nadarzyla sie¢ okazja, by da¢ §wiadectwo.
Réwniez we mnie zrodzilo sie pragnienie podzielenia si¢ ze
wszystkimi taska, ktéra w tych dniach otrzymalam. Na
poczatku bylam jednak bardzo zestresowana. Dzigki tasce
Bozej udato mi sie przezwyciezy¢ ten niepokdj. Poczutam,
ze Duch Swiety pomaga nam wszystkim w dawaniu §wia-
dectwa, ze wszyscy jesteSmy dzie¢mi Bozymi.

Po powrocie do Warszawy mieliémy okazje spotkac
osoby, ktore biegle mowily po chiisku i byly dobrze zo-
rientowane w sprawach Chin. Zaréwno u nich, jak i u
wszystkich moich przyjaciét w Polsce zauwazylam wielkie
zatroskanie oraz zaangazowanie na rzecz Chin. Tak, cho-
ciaz mamy wiele probleméw, nie mozemy si¢ poddawac.
Teraz, kiedy wréciliSmy do naszej rzeczywistoSci, ten
miesiac peten waznych i dobrych do§wiadczen oraz spotkan
z przyjaznymi ludZmi dopiero dociera do mojej $wiado-
mosci. Ten krotki opis nie moze odda¢ wszystkich odczué,
ale zapisaty sie one gleboko w moim sercu na zawsze i nic
ich nie wymaze. Chociaz poprzez pobyt w Polsce poczutam,
jak mali jesteSmy w naszym wielkim kraju, wiem, ze ufajac
Bogu i dzigki wsparciu naszego Ojca w niebie rowniez my
mozemy osiagna¢ wszystko. Dzieki niech beda Bogu,
Matce Najswietszej oraz KoSciolowi w Polsce i kazdemu
z naszych przyjaciél. Zawsze pozostaniemy zlaczeni
w naszych modlitwach!

Lulu

Pielgrzymka po Polsce
Mineto 10 dni od mojego powrotu z Polski. Pewne rzeczy
zaczelam juz zapominaé, ale sa momenty, ktérych z pew-
no$cia nie zapomne przez cale moje zycie. Ufam, ze czy-
tajac ten tekst, przekonacie si¢ o jednym: Pan Jezus nas
kocha! To doktadnie jest przestanie, co do ktorego w czasie
tej podrdzy sie przekonatam.

Wraz z czterema innymi Chinkami spedzitam 30 dni
w Polsce i jestem ogromnie wdzieczna za t¢ wspaniata
szanse i kazdy moment tego pobytu. Pierwsze 15 dni, ktore
spedzitySmy w Polsce, byly pielgrzymka z Warszawy do
Poznania, potem do Wroctawia i przez Czestochowe do
Krakowa, i wreszcie do KroScienka. Po drodze byto bardzo
wiele oséb, ktére nas przyjmowaly i oprowadzatly, poka-
zujac wszystko, co mozliwe. I nalezy tylko dzigkowaé Panu
Bogu, ze poszito to tak gladko. Podczas tej pielgrzymki
bylySmy zaskoczone wspanialodcia i ogromem tak wielu
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koSciotéw. To prawdziwy skarb. Nie potrafi¢ wymienic ich
nazw, bo tak duzo byto kosciotéw, ktére zwiedzaliSmy, ze
przekraczalo to ludzkie wyobrazenie, zwlaszcza wyobra-
zenie dziewczyny z Chin! Po raz pierwszy w Zyciu wi-
dziatam tak wiele koSciolow. Byly tez miejsca, kt6re zrobity
na mnie szczegdlne wrazenie, czym chciatabym podzieli¢
si¢ z innymi. Przede wszystkim sanktuarium Matki Bozej -
Czarnej Madonny na Jasnej Goérze w Czgstochowie. Jest to
klasztor ojcéw paulindw. Szczerze méwiac, niewiele wie-
dziatySmy o tym klasztorze czy Czarnej Madonnie, zanim
tam przybylySmy. Stojac przed ikona Matki Bozej, po-
czulam, jakby czas si¢ zatrzymal. Z tego obrazu plyneta
mito$¢ i Boza silta, aby pociesza¢ i umacniaé ludzi, ktérzy
tam przychodza. Czutam sie jakby otoczona mitoscia i moca
Boga oraz Matki Naj$wietszej. Na Jasnej Gorze poruszyto
mnie co$ jeszcze: nadzwyczajne stacje drogi krzyzowej. Jest
to dzielo wspoélczesnego polskiego artysty Jerzego Du-
dy-Gracza, na ktére sktada sie osiemnascie malowidet —
cztery ostatnie to zmartwychwstanie, watpiacy Tomasz,
Galilea oraz wniebowstapienie. Te malowidla ukazuja
wspolczesna interpretacje artystyczna pasji Pana Jezusa
i inspiruja do refleksji nad naszym Zyciem.

Chcialabym si¢ réwniez podzieli¢ do$wiadczeniem
przezy¢ z Niepokalanowa. Po raz pierwszy tak gruntownie
poznatam historie zycia §w. Maksymiliana Kolbego. Kiedy
podczas zwiedzania muzeum przewodniczka powiedziata,
ze §w. Maksymilian dobrowolnie oddal zycie za drugiego
czlowieka, nie mogtam powstrzymac¢ si¢ od tez. Jak wielka
mito$¢ do innych nam ukazal! Modlitam si¢ do §w. Mak-
symiliana o0 umocnienie i odwage w przezwyciezaniu
wszelkich trudnoSci, a nawet o mozliwoS¢ dawania rowniez
mojego zycia innym ludziom; prositam, aby §w. Maksy-
milian byt mi w tym patronem. Po 15 dniach tej niezwyklej
podrézy, 4 sierpnia rozpoczelySmy nasze rekolekcje
oazowe w Kroscienku. Przed rekolekcjami wszystkim, co
o nich wiedzialam, byta jedynie nazwa ,rekolekcje”. Nic
wiecej. Mimo to rzeczywiscie czutam, ze co$ szczeg6lnego
w tym czasie musi nastapi¢, gdyZz moja wiara byla coraz
slabsza. Bardzo juz potrzebowatam szansy na odnowe siebie
i wiedziatam, ze odpowiedzia jest tylko Jezus Chrystus.

Poczatkowo bylo mi troche trudno naprawde ,,wejs¢”
w rekolekcje. Spetnialam praktyki rekolekcyjne, ale nie
bylam w nie za bardzo zaangazowana. Modlilam si¢ do
Ducha Swietego, aby przyszedt i otworzyl moje serce na
Jezusa Chrystusa. Trzeciego dnia o. Maksymilian powie-
dziat nam, ze jutro bedzie bardzo wazny dzien rekolekcji
oazowych I stopnia - bedziemy prosili Jezusa Chrystusa,
aby On byl Mistrzem prowadzacym nas przez cate zycie.
Przed tym zaproszeniem Jezusa trzeba siebie najpierw
oczyScié przez szczera spowiedZ. Ksiadz wskazat tez na to,
jak wazna jest spowiedZ w zyciu chrze$cijanina. W tym
momencie zdalam sobie sprawe, ze jestem jedna z tych,
ktére wedruja przez ten padot ptaczu i doling $mierci i ze
przez caly ostatni rok si¢ nie spowiadatam. Poczulam, jak
wielka jestem grzesznica. Wiedziatam, ze dtuzej czekaé nie
moge i bez ociagania musze stana¢ przed kaptanem. Po-

czutam sie jak na szpilkach i zapragnetam wyspowiadac sig
jak najszybciej ze wszystkiego, co uczynilam zlego i co
zaniedbatam. Po$cilam i cale popotudnie spedzitam w ka-
plicy na refleksji nad swoja przesztoScia. Im bardziej
wglebialam si¢ w siebie, tym bardziej tgsknilam za spo-
wiedzia. Wiem, ze to Duch Swiety wskazywal mi kierunek
zalu za moje grzechy. Po tej spowiedzi poczutam si¢ tak
wspaniale, jak gdybym zostala uwolniona od ogromnego
cigzaru. Nastgpnego dnia uczestniczyliSmy w bardzo uro-
czystej Mszy Swietej. Nigdy nie zapomne tego dnia. Pro-
sitam Pana Jezusa, aby byt Mistrzem mojego zycia, aby
prowadzil mnie przez cale moje zycie. Troche zatowalam,
ze juz wczeSniej nie przezylam takiego momentu. Na
szczedcie nigdy nie jest za pdzno, aby to przezyé. W na-
stepnych dniach rado$¢ i wdzigczno$¢ przepelnialty moje
serce. Patrzylam w przyszto$¢ i marzylam o jednym: aby
juz zawsze by¢ w pelni zjednoczona z Jezusem Chrystusem.

Dziewiatego dnia mieliSmy droge krzyzowa przygo-
towana przez o. Maksymiliana. Byly to obrazy z filmu
~Pasja” oraz wybrane fragmenty Pisma Swietego. Ta droga
krzyzowa bardzo gleboko mnie poruszyta. Przekonata mnie,
ze wszystko w otaczajacym nas §wiecie moze si¢ zmieniac.
Tylko jedno jest niezmienne i pewne: mito$¢ Pana Jezusa do
nas. Tylko bedac zawsze w Niego wpatrzona, nigdy Go nie
utrace.

Nie oczekiwatam zbyt wiele od podrézy do Polski.
Niczym nie zastluzytam na to, co Pan Jezus dla mnie podczas
tego czasu uczynit. Czasem pytam siebie, jak moge sie
odwdzieczy¢ za te niezashuzona mito§¢ Chrystusa? Teraz
moge odpowiedzie¢ jedno: mitujac innych ludzi tak, jak
Jezus mnie miluje. Sadze, Ze jest to najlepszy sposéb od-
powiedzi na Jego mito$¢ i bedzie tez najlepszym wyrazem
wdzieczno$ci wobec tych ludzi, ktérzy tak wiele dla nas
uczynili w czasie tej podrdzy-pielgrzymki.

Lusha

Wydawcy: Komisja Episkopatu Polski ds. Misji: 03-729 War-
szawa 4, ul. Byszewska 1; Polska Prowincja Zgromadzenia
Stowa Bozego: 04-118 Warszawa, ul. Ostrobramska 90; Polska
Prowincja Chrystusa Krdla Stowarzyszenia Apostolstwa Kato-
lickiego: 03-802 Warszawa 4, Skaryszewska 12.

Wspotpracownicy numeru: o. Julian Bednarz SDS (Morogoro),
0. Gerard Golla svD (Laskowice Pomorskie), ks. Dariusz Klej-
nowski-Rézycki (Opole-Zabrze), o. Marek Wach OFM (Rzym),
ks. Artur Wysocki (Warszawa), Matgorzata Adamek (Krakéw),
Kamil Malarski (Poznar)

Korekta: Marzena Zielonka
Sklad zakonczono: 31 stycznia 2013 r.
Nastepny numer ukaze si¢ w czerwcu 2013 r.

Zaméwienia mozna sktadaé na adres:
,,Chiny Dzisiaj”, ul. Wspélna 45, 05-070 Sulejowek lub
e-mailem: chinydzisiaj@ecclesia.org.pl

chinydzisiaj.ecclesia.org.pl
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Dokumentacja

List papieski
czeka na odpowiedz

kard. Fernando Filoni

Uwagi wstepne: Pie¢ lat po opublikowaniu Listu Benedykta
XVI do KoSciota w Chinach, kard. Fernando Filoni, prefekt
Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodéw, podejmuje refleksje
nad znaczeniem i aktualnoScia papieskiego dokumentu'. Do-
strzega znaki nadziei i kroki czynione w kierunku jednoSci.
Wyraza troske o wolno$¢ religijna i integralno$¢ wiary Ko-
Sciota w Chinach, wymieniajac fakty, ktére w nie godza: nie-
dawne Swiecenia biskupie bez mandatu papieskiego, ograni-
czanie wolnoSci biskupow oraz nasilajaca sie kontrole zycia
Kosciota. Bez widocznych sukceséw na drodze pojednania,
kard. Filoni wyraza nadzieje na porozumienie wewnatrz Ko-
Sciota w Chinach, na wtasciwe relacje miedzy tamtejszym
Kodciotlem a panistwem, a takze na takie stosunki pomiedzy
Stolica Apostolska a wtadzami ChRL, ktére przyniosa owoce
pokoju i harmonii o zasiegu dalece wykraczajacym poza oba
te podmioty prawa miedzynarodowego. Na jezyk polski prze-
tozyt KAMIL MALARSKI.

Rok 2007 byt kluczowy, jesli chodzi o stosunki Stolicy
Apostolskiej z Chinami. Mineto wowczas dziesie¢ lat
od czasu powrotu Hongkongu pod zwierzchnictwo Pe-
kinu i trzydzieSci lat od czasu, kiedy Deng Xiaoping
otworzyl Chiny na $wiat (1977). W latach 1992-2001
mieszkatem w Hongkongu, skad §ledzitem losy KoScio-
la w tym kraju, ktéry budzit sie ze snu po dlugim okre-
sie dramatycznych przeSladowan. W ramach moich
obowiazkéw kilkakrotnie bylem w Pekinie. Zdumiewa-
lem sie niebywalym rozwojem gospodarczym Chin.
Zywilem tez pewna nadzieje co do przysztosci Koéciota
chifiskiego, ktorego historia naznaczona jest cierpie-
niem i wierno$cia jego wyznawcoéw i meczennikow. Ta
historia jest nadzwyczaj przejmujaca. Wydawalo sig, ze
ten Ko$ciél nie moze cierpie¢ bardziej, niz to mialo

1 Artykut ukazat si¢ w czasopi$mie ,, Tripod” 2012, nr 167, s. 5-12.

miejsce podczas rewolucji kulturalnej (1966-1976).
Jednak zaréwno wewnetrzne problemy, z jakimi zma-
gal sie Kosciot jak i problemy w relacjach z pafstwem
byly ogromne. Réwniez w relacjach Chiny - Stolica
Apostolska do$wiadczano wielkich trudno$ci zwiaza-
nych z uwarunkowaniami historycznymi, kulturowymi,
politycznymi, z brakiem wzajemnego zrozumienia
i odmienna ocena wielu kwestii.

Zmarly w 2005 roku Jan Pawet II zywil wielkie
pragnienie, aby odwiedzi¢ Chiny. Pozostawil po sobie
bogate dziedzictwo glebokiej mitosci do Kosciota
w tym kraju, ojcowska troske o tych, ktérzy oddalili
si¢ od pelnej tacznodci z nastgpca Sw. Piotra oraz
prawdziwe uznanie i uczucie przyjazni wobec ludzi
mieszkajacych w Chinach. Sam wielokrotnie bylem
$wiadkiem takiej postawy papieza.

W 2007 roku Benedykt XVI dokladnie przeanalizo-
watl sytuacje Kosciota katolickiego w Chinach. Cho¢
stwierdzit, ze nie nadszed! jeszcze najodpowiedniejszy
moment na nawiazanie stosunkéw dyplomatycznych
pomiedzy Chinami a Stolica Apostolska, uznal, ze
wazne jest usuwanie przeszkod stojacych na tej drodze.
Pierwszym zadaniem miato by¢ zaprezentowanie sta-
nowiska Stolicy Apostolskiej wobec skomplikowane;j
sytuacji Kosciota w Chinach. Nastepnie nalezalo wyja-
$ni¢, jak Stolica Apostolska widzialaby postawe Ko-
$ciota w Chinach wobec panistwa. Wazne bylo réwniez
przedstawienie stanowiska Stolicy Apostolskiej wobec
panstwa chifiskiego.

W takim wlasnie kontek$cie narodzit sie ,,List Ojca
Swietego do Biskupéw, do Kaptanéw, do Oséb Konse-
krowanych oraz do Wiernych Swieckich Kosciola Ka-
tolickiego w Chiriskiej Republice Ludowej”, opubliko-
wany 27 maja 2007 roku?.

Stolica Apostolska a zlozona sytuacja KoSciola
w Chinach

Po latach zajmowania si¢ tym problemem, Stolica Apo-
stolska widzi wyraznie, ze, w kontekScie KoSciota
w Chinach, nie mozna méwi¢ o schizmie. Gdy bylem
w Hongkongu, czesto postugiwatem si¢ nastepujaca
analogia, zeby wyjasni¢, co wydarzyto si¢ w przeszto-
ci. Otéz, od samego poczatku ewangelizacja w Chi-
nach przebiegata zgodnie z Ewangelia: Chrystus byt jej
jedynym Zrodlem, a KoSciél, ktéry si¢ z niej narodzit,
»plynat jak rzeka czystej wody poSréd meandréw i za-
koli”. To wszystko formowalo krajobraz, ktory stat si¢
jego historia. Polityczne trzgsienie ziemi na poczatku
lat 50. XX w. zaburzylo bieg wody. W ten sposéb
czes¢ wody zaczela sptywaé pod ziemie, a druga cze$é

2 Tekst listu zob. ,Chiny Dzisiaj” 2007, nr 2, s. 22-38; opinie na
jego temat zob. ,,Chiny Dzisiaj” 2007, nr 3, s. 14-17.
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plyneta dalej na powierzchni. Analogicznie mozna po-
wiedzie¢, iz jedna cze$¢ KoSciota w Chinach nie przy-
stala na kompromisy i upolitycznienie, a druga je przy-
jeta, aby przetrwaé. By¢ moze kto§ zapyta: Czy te dwa
nurty wody kiedykolwiek jeszcze si¢ potacza w sposob
jawny i bez przymusu? Na pewno w niezmierzonym
oceanie Serca Jezusowego, gdzie obydwie strony moga
mie¢ swoje miejsce. Jednak, czy w nurcie historii Ko-
$ciot w Chinach bedzie mégt ponownie si¢ potaczyé?

Celem wspomnianego wyzej listu papieza Benedyk-
ta XVI byto przyblizenie sytuacji zycia Kosciota i dzie-
ta ewangelizacji w Chinach. Tym samym jego gléwne
zalozenie nie miato charakteru politycznego. Wedlug
Ojca Swietego, Koéciét w Chinach miat odnalezé w so-
bie na nowo pragnienie i energi¢, aby zdoby¢ si¢ na
pojednanie. Do tego potrzebne bylo wyeliminowanie
uprzedzen, ingerencji, podzialéw, zmdéw, nienawisci
i dwuznaczno$ci. Aby tak sie stalo, konieczne bylo
rozpoczecie procesu dazenia do prawdy, zaufania,
oczyszczenia i przebaczenia.

Mowa o dwoch ,,nurtach” KoSciota: tzw. KoSciele
»podziemnym”, ktory nie jest uznawany przez wladze,
oraz tzw. Kosciele ,patriotycznym”, ktdry jest przez
nie uznany. Pojawiaja si¢ tez dwie strony o réznych
aspiracjach: Stolica Apostolska i wladze rzadowe z Pe-
kinu.

W rzeczywistosci obie czeSci Kosciota ze soba ob-
cuja itworzy si¢ miedzy nimi wiele zaleznoSci: jaw-
nych i ukrytych, rozwaznych i nieroztropnych, gwal-
townych i ostroznych. Czy wobec tego pojednanie
byloby w ogdle mozliwe bez jednoczesnego dialogu
pomiedzy Stolica Apostolska a Pekinem?

Dialog miedzy dwoma ,,nurtami” KoSciola

Najpierw nalezy zaznaczy¢, ze realizacja nadziei wyra-
zonych w liScie papieza napotkata na trudnoSci. Stato
si¢ tak z powodu zewnetrznych naciskow wywieranych
na Koscidt, jak i z powodu braku porozumienia miedzy
dwoma jego ,nurtami”. Lata podziatu stworzyly prze-
pas¢ i mury, a glebokie wewnetrzne rany zadane Ko-
$ciotlowi wciaz daja o sobie znac.

Zaklada sie, ze dialog powinien by¢ budowany na
poszukiwaniu prawdy i powinien prowadzi¢ do przeba-
czenia i pojednania. Oba ,nurty” KoSciota w Chinach
musza pamiegta¢ o stowach papieza, ktory pisze, ze nie
mozna rozwiaza¢ obecnych probleméw bedac w stanie
ciaglego konfliktu. Ten impas moze zostaé przetamany,
jesli obie strony zwrdca sie¢ w wiernoSci i postuszen-
stwie w strong nastepcy Sw. Piotra, trwalego i widzial-
nego Zrodla oraz podstawy jedno$ci wiary i komunii.
(zob. Sobor Watykanski II, Lumen gentium, 18).

Dialog pomiedzy Stolica Apostolska a wladzami
chiniskimi

List Benedykta XVI do KoSciota w Chinach rozpoczy-
na sie jasna, publiczna deklaracja, ze Stolica Apostol-
ska jest otwarta na konstruktywny i peten szacunku dia-
log z wladzami chifiskimi, podkre$lajac tym samym, ze
rozwiazania obecnych probleméw nie mozna znalezé
w atmosferze trwajacego konfliktu (List, 4). Ten wi-
doczny znak dobrej woli i otwarcia ze strony Stolicy
Apostolskiej nigdy nie ostabl. Oczywiscie poczynania
Stolicy Apostolskiej oraz duzego i rozwijajacego sie
kraju, jakim sa Chiny, moga si¢ rézni¢, ale, czy po-
winni§my dluzej czekaé z dziataniem?

Co ze swojej strony wnosi do dialogu i jakie wa-
runki stawia Stolica Apostolska (nie tylko w dialogu
z Chinami, ale z kazdym innym pafistwem na $§wiecie)?
Zakladajac i dbajac o takie aspekty, jak: wzajemne za-
ufanie, godno$¢, wyrazna gotowos$¢ podejmowania dia-
logu i kontynuowania go pomimo trudnoSci, Stolica
Apostolska zabiega o takie atrybuty KoSciola, ktérych
pragnal jego Zalozyciel. Chodzi o jedno$¢, takze po-
miedzy biskupami oraz miedzy biskupami a papiezem;
Swieto$¢, obejmujaca takze godno$¢ i zdatnos$¢ pasterzy
Kodciota; katolicko$¢, czyli powszechno$¢; cato$¢ i in-
tegralno$¢ wiary; a takze apostolsko§¢ w odniesieniu do
swego pochodzenia i hierarchii. Stolica Apostolska jest
takze §wiadoma, ze przymioty te sa wcielane i przezy-
wane w konkretnym kontekscie kazdego ludu, gleboko
przeksztalcajac autentyczne wartosci kulturowe poprzez
integrowanie ich z chrzedcijafistwem. Dlatego Kosci6t
w Chinach, jak w kazdym innym kraju, bedzie wyko-
rzystywal swoje Srodki wyrazu, ktére pozwola wier-
nym w pelni by¢ i czué sie zaréwno katolikami, jak
i Chificzykami.

Wtadnie w odniesieniu do tych rzeczywistos$ci ujaw-
nity si¢ sukcesy i porazki, ktére dokonaty si¢ w ciagu
pieciu lat od publikacji listu do katolikéw w Chinach.
Kroétko scharakteryzuje trzy przeszkody, ktére ostatnio
pojawity sie na drodze do budowania lepszych relacji
pomiedzy Stolica Apostolska a chifiskimi wadzami:

1. VIII Zgromadzenie Przedstawicieli Katolikow
Chinskich zorganizowane przez wladze w 2010 roku,
zaostrzyto kontrole pafistwa nad Kosciolem, a w szcze-
goInosci ,,polityke trzech autonomii”. Problemem po-
krewnym jest nieustanna presja wywierana na ducho-
wienistwo tzw. ,podziemne”. Dazy sie¢ do tego, aby
ksieza zostali cztonkami Stowarzyszenia Patriotycznego,

3 Sa to: samozarzadzanie (zizhi [474: kierowanie Kosciolem bez
zaleznosci od Stolicy Apostolskiej), samoutrzymanie (ziyang [ 7%:
nieprzyjmowanie zadnej pomocy finansowej z zagranicy) oraz
samoewangelizacja (zichuan [ f% : gloszenie Ewangelii bez
pomocy misjonarzy zagranicznych) [przyp. red.].
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instytucji stworzonej w celu kontrolowania KoSciota
w Chinach i oderwania go od Kosciota powszechnego
oraz papieza. Jednocze$nie to samo stowarzyszenie za-
czeto takze bardziej kontrolowaé czlonkéw tzw. ,,ofi-
cjalnej” wspdlnoty: biskupéw, ksiezy, miejsca kultu,
finanse i seminaria (jako przyklad mozna wymienic¢
Wyzsze Seminarium Duchowne w Shijiazhuang, gdzie
wicerektorem zostal cztowiek desygnowany przez rzad,
co wywotlato protesty wsrod klerykow).

2. Rygorystyczna kontrola nad nominacjami bisku-
pow doprowadzita do wyboru kontrowersyjnych kan-
dydatéw, ktérzy ze wzgledéw moralnych i duszpas-
terskich nie zostali dopuszczeni do sprawowania takiej

funkcji. Byli za to akceptowani przez wladze polityczne.

Nominacje zwykle zgrabnie taczono z wyborami, kto-
rych wyniki byly przez kandydatéw czesto i z waznych
powod6éw kwestionowane listownie, jak i w innych
formach.

3. Konsekracje biskupie, zaré6wno wazne jak i nie-
wazne, byly ograniczane przez ingerencj¢ nieprawowi-
tych biskupdw, co przyczyniato si¢ do ogromnego kry-
zysu w sumieniach zaréwno biskupéw, ktérzy byli
wySwiecani, jak i tych, ktérzy ich wy$wiecali.

By¢ moze niektére reakcje Stolicy Apostolskiej nie
zostaly dobrze przyjete z powodu braku zrozumienia
lub nieliczenia si¢ z faktem, ze byly one dyktowane
troska o wierno$¢ wartosciom, ktore sa czescia doktry-
ny i tradycji KoSciola, i zapewniaja mu jego tozsamos$¢.
Jednak u podstaw wszelkich interwencji ze strony Sto-
licy Apostolskiej lezal zawsze gleboki szacunek do ludu
chinskiego.

Kosciol w Chinach a paristwo

W kontekécie misji, jaka otrzymat od Chrystusa, Ko-
$ciot w Chinach potrzebuje wolnosci, by wypelni¢ swo-
ja szczegdlna misje: wolnoéci od ingerencji wladz
$wieckich, z poszanowaniem prawa chiniskiego oraz
warto$ci wspolpracy, sprawiedliwosci i prawdy. Pew-
nego dnia starszy ksiadz z Chin powiedzial mi: ,,Wol-
nos¢, jaka daje sie katolikom w Chinach, jest jak wol-
noé¢ ptaka w klatce!”. Zeby odda¢ cata prawde, nalezy
powiedzie¢, ze Kosciét w Chinach nie prosi o przywi-
leje, ani tez nie zamierza przejaé roli panstwa, a juz na
pewno nie prdobuje identyfikowac sie¢ w zaden sposob
z kregami politycznymi, gdyz zaréwno Koscidl, jak
i kregi polityczne sa jednakowo autonomiczne. Z dru-
giej strony, Kosciét z pelna gotowoscia oferuje swdj
wklad w dobro wspoélne.

Sytuacja wciaz jest powazna. Niektorzy biskupi
i ksieza zostali odseparowani albo pozbawieni swych
praw, jak biskup Tadeusz Ma Dagqin z Szanghaju. Wy-
razil on che¢ po$wiecenia si¢ w pelnym wymiarze po-

studze duszpasterskiej, odkladajac obowiazki, ktére do
duszpasterza nie naleza. Sterowanie ludZmi i instytu-
cjami nasililo si¢, a wszelkie préby indoktrynacji i na-
cisku sa przeprowadzane z coraz wigksza swoboda.

Czy gdy brakuje wolnosci religijnej lub jest ona
powaznie ograniczana, obrona chinskich wiernych i ich
stusznych praw poprzez danie mozliwosci zabrania glo-
su tym, ktoérzy zostali tej szansy pozbawieni, nie staje
obowiazkiem catego KoSciota, a przede wszystkim Sto-
licy Apostolskiej?

Czy po pieciu latach od publikacji tego papieskiego
dokumentu wciaz mozna mieé¢ nadzieje?

Préby nawiazywania dialogu pomiedzy Stolica Apostol-
ska a Pekinem napotykaja na wielkie ograniczenia. To,
czego nam dzisiaj potrzeba, to szczery, lojalny, otwarty
i pelen wzajemnego szacunku dialog. Zostat on juz za-
inicjowany listem papieza, jednak wciaz potrzeba bez-
posSredniego i stalego kontaktu pomiedzy obiema stro-
nami. Od dwudziestu lat wciaz brakuje sukceséw. Nie
brakuje natomiast wielu niedoktadnych i niepetnych in-
formacji, nieporozumien, oskarzeni i zatwardzialosci
w obstawaniu przy swoim punkcie widzenia.

Kto$§ moglby zapytaé, czy nie nadszedt juz czas, by
pomy$le¢ o nowym rodzaju dialogu, bardziej otwartym
i opartym na sprawiedliwych zasadach, gdzie nie bylo-
by mowy o tym, ze czyje§ interesy nie pozwalaja czy-
ni¢ aktéw dobrej woli, szerzy¢ zaufania i wzajemnego
uznania? Stolica Apostolska prowadzi otwarte i uczci-
we rozmowy z wieloma krajami, np. z Wietnamem,
z ktorym znalazla modus operandi et progrediendi
(spos6b pracy i postepu). Nawet Pekin i Tajpej posia-
daja wspodlne komisje na najwyzszym szczeblu, co stu-
zy obu stronom. Czy nie mozna wobec tego mie¢ na-
dziei na stosowny i szczery dialog z Chinami?

Chiny to wielki kraj, a Chificzycy sa rozsiani po ca-
tym $wiecie. Odkad w roku 1978 Chiny otworzyly si¢
na $wiat, jakze wielu ksiezy, klerykéw, konsekrowa-
nych mezczyzn i kobiet oraz oséb §wieckich byto for-
mowanych w seminariach i instytutach katolickich na
calym $wiecie! Czy kiedykolwiek proszono lub zmu-
szano ich, aby wyrzekli sie swojej przynaleznoSci na-
rodowej? Czy zmuszono ich do przyjecia wiary wbrew
swemu sumieniu? Je§li chifscy migranci prosza
o chrzest (a jest ich wielu!), to czyZz nie sa na réwni
z innymi ochrzczonymi? Czyz w S§wiecie, w ktérym
istnieje sie¢ licznych powiazan i otwartym jak nigdy
dotad, mozna méwi¢ o odosobnieniu ChificzykOw-
katolikow tylko dlatego, Ze mieszkaja w swoim kraju?
Wiele razy moi przyjaciele z Chin wyrazali przede mna
dume z tego, ze sa Chiniczykami. Jednak jako katolicy
czuli si¢ ponizani we wlasnej ojczyZnie, mimo Ze sa
bardzo powazani i cenieni w innych krajach! Czyz wia-
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dze chinskie moga pozostawaé gluche na krzyk tak
wielu swoich obywateli?

Nawet znaki, ktére — przez ostatnich pie¢ lat - bu-
dzity oczekiwanie na pozytywne skutki, zostaly zniwe-
czone. MyS§le tu, na przyklad, o wielkim koncercie,
zorganizowanym dla papieza przez Chirniska Orkiestre
Symfoniczna i przez Szanghajski Chér Operowy
w 2008 roku, ktdry, bez wzgledu na dalszy rozwdj wy-
darzefi, pozostanie punktem zwrotnym Ww historii
i bardzo pozytywna inicjatywa.

Lepsze zrozumienie listu do katolikow w Chinach

List papieza do duchownych i $wieckich katolikéw
w Chinach pozostaje aktualny. Wydarzenia ostatnich
pieciu lat zaréwno w Kosciele, jak i w Chinach po-
twierdzily jego warto$¢, dobra wole oraz stosownos¢.
Po serii niepewno$ci, watpliwoéci, strachu i zastrzezen,
ktére spowolnily proces jego odczytania i zrozumienia,
nadszed! czas, aby lepiej zrozumie¢ ten papieski doku-
ment. Moze on jak najbardziej postuzy¢ za punkt wyj-
§cia w rozmowach wewnatrz KoSciota chiniskiego
i ozywia¢ dialog pomiedzy Stolica Apostolska a rzadem
w Pekinie. Benedykt XVI liczy na to, ze pragnienia je-
go czcigodnego poprzednika Jana Pawlta II zostana
wkrétce wprowadzone w zycie. Dziesieé lat temu po-
wiedziat on bowiem: ,,Dla nikogo nie jest tajemnica, ze
Stolica Swieta, w imieniu calego Kosciola katolickiego
i - wierze - ku pozytkowi catej ludzkosci, pragnie, aby
zostata otwarta nowa przestrzen dla dialogu z wladzami
Chinskiej Republiki Ludowej, w ktérej, pokonawszy
nieporozumienia z przeszto$ci, mozna by wspdlnie pra-
cowa¢ dla dobra narodu chiniskiego i dla pokoju
w Swiecie” (List, 4). Innymi stowy, mamy nadzieje na
dialog, ktéry wyrazalby sie¢ poprzez nalezyty szacunek
dla katolikéw w Chinach, wiernych dzieci swojego na-
rodu oraz przyni6siby owoce w postaci harmonii i po-
koju wykraczajacych poza interesy Stolicy Apostolskiej
i Chin. List zawsze bedzie dokumentem natury czysto
religijnej i bedzie stuzyt torowaniu drogi do pojednania
wewnatrz Kosciota w Chinach, w prawdzie i bez dwu-
znaczno§ci.

Dokument ten jest dla mnie wspanialym punktem
odniesienia i podkre§la papieskie umilowanie prawdy,
politycznej sprawiedliwo$ci i mitoéci do ludu. Jest tak-
ze tekstem, w ktérym nauka KoSciola katolickiego, wi-
zja polityczna i powszechne dobro stykaja si¢ na jednej
plaszczyznie.

List [Ojca Swietego] wciaz oczekuje na odpowiedz.

22 pazdziernika 2012
Kardynat Fernando Filoni
Prefekt Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodow

Beatyfikacja o. Allegry i jego wplyw
na chinskich katolikow

ks. Jozet Zhang Wenxi

Uwagi wstepne: Franciszkanin o. Gabriele Maria Allegra po-
Swiecit duza cze$¢ swego zycia na przetozenie Biblii na jezyk
chifiski. 29 wrze$nia 2012 w Acireale na Sycylii miala miej-
sce jego beatyfikacja*. Ks. Jozef Zhang Wenxi, profesor bi-
blistyki, dziekan studiéw w Wyzszym Seminarium w Hebei,
wskazuje na ogromne znaczenie tego tlumaczenia dla Chin
i opisuje jego konkretne skutki: podjecie dialogu miedzy kul-
turami Zachodu i Wschodu; ozywienie wiary kaptanéw i os6b
$wieckich; umozliwienie odnowy liturgicznej i ewangelizacji.
Przettumaczy¢ Biblie oznacza ,,poméc Bogu” wejs¢ miedzy
lud, postugujac sie¢ danym jezykiem. W pracy nad ,,Biblia be-
tlejemska” o. Allegra czerpal z owocéw wielowiekowych
wysitkéw nad tlumaczeniami poszczegdélnych ksiag Pisma
Swietego, zwienczajac je wydaniem w catoéci pierwszej chin-
skojezycznej katolickiej Biblii®. Na jezyk polski przettuma-
czyta WERONIKA MARIA KLEBBA SSPS.

W Chinach dziekujemy Bogu za beatyfikacje wiernego
stugi Jego Stowa, o. Gabriele Marii Allegry. Ceremo-
nia, ktéra odbyla sie 29 wrze$nia w Acireale (Sycylia),
jest niezmiernie wazna dla KosSciota w Chinach i Ko-
$ciota powszechnego, zwlaszcza, ze w roku biezacym
obchodzimy 50-lecie Soboru Watykanskiego II. Biblia
w jezyku chinskim, jakiej uzywa sie dzi§ w Chinach
Ludowych, w Hongkongu, na Tajwanie i w§rdd Chif-
czyk6éw za granica, ta, ktéra postuguje sie w osobistej
modlitwie, na spotkaniach grupowych i podczas cele-
bracji liturgicznych jest wlasnie ta Biblia, ktéra zostata
przettumaczona przez Franciszkanskie Studium Biblij-
ne, zatlozone w Pekinie w roku 1945 przez o. Allegre.
Przyjechat on do Chin w 1931 z ta wielka misja: prze-
thumaczy¢ Biblie na jezyk chifiski: ,,Pojade do Chin -
powiedzial - by przettumaczy¢ Biblie”. Postanowit
,da¢ cate Pismo Swiete temu wielkiemu narodowi”.
Niemal przez wszystkie lata pobytu w Chinach (od
1931 do 1968) zajmowat sie¢ tlumaczeniem, proszac
0 zaangazowanie si¢ w nie réwniez innych wspoltbraci.
Podziwiam jego wielka gorliwo$¢ i mito$¢ do Pisma
Swietego, odczuwam wielki szacunek wobec jego mito-
$ci do Stowa, do wielkiego narodu Chin, do Chifczy-
kéw i chinskiej kultury. Ttumaczenie jest wyzwaniem,
ktére wymaga wielkiej gorliwoSci, silnej motywacji,

4 O uroczystoici beatyfikacji zob. ,Chiny Dzisiaj” 2012, nr 3-4,
s. 14-15. W tym samym numerze zob. tez Marek Wach, Apostot
narodu chinskiego. Ojciec Gabriele Allegra OFM (1907-1976),
s. 43-47.

> Artykut ukazat si¢ na portalu asianews.it; pobrano 27.09.2012.
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wytrwaloéci oraz wielu lat zmudnych i obfitujacych
w komplikacje wysitkéw. O. Allegra, z racji ogromne-
go wkladu w ttumaczenie Biblii na jezyk chinski, stat
si¢ bez watpienia ,,chifiskim §w. Hieronimem™®.

Tlumaczac Biblie na chiniski, o. Allegra uczestni-
czyl w procesie Wcielenia Stowa Bozego w Chinach.
W ten sposdb odwieczne Stowo Boze stalo sie Ciatem
pomiedzy Chificzykami, w chinskich znakach i chif-
skiej kulturze. Przez stowo Boze przettumaczone na
nasz jezyk, my, Chificzycy mozemy spotkaé¢ kochaja-
cego Ojca, ktéry postat swego jedynego Syna, by po-
kaza¢ swa wielka mitoS¢ ku nam. Bariera, ktéra unie-
mozliwiala stuchanie stéw Boga, zostala usunigta.
Czytajac Biblie w jezyku chifiskim, mozemy widzie¢
cudowne oblicze Jezusa w Ewangeliach, mozemy stu-
cha¢ §w. Pawla przemawiajacego w r6znych miejscach;
a od naszych przodkéw w wierze mozemy uczyé si¢
wiary.

Most pomiedzy dwiema kulturami

Wplyw o. Allegry i jego ttumaczenia Biblii ma bardzo
duze znaczenie. Wraz z tym przekladem ubogacil on
nasze rozumienie wiary i naszego Pana Jezusa Chrystu-
sa, a to wptywa tez na caty Kosciot powszechny. Teraz
Jezus ma chinska twarz i z6tta skére. My, Chirczycy,
czytajac Biblie we wilasnym jezyku, czujemy, ze jest
nam ona bardzo bliska; ze Ojciec jest bardzo rzeczywi-
sty, a oblicze Jezusa jasne. Kochamy Chrystusa, ktory
zostal nam przedstawiony w chinskich znakach.

Tlumaczenie o. Allegry umozliwito réwniez wymia-
ne miedzy dwiema wielkimi kulturami. Biblia stanowi
fundament kultury i cywilizacji Zachodu. Chiny réw-
niez maja dluga historie, wielka cywilizacje i kulture.
O. Allegra stal si¢ mostem pomiedzy nimi. Odznaczat
si¢ wielkim szacunkiem wobec chinskiej kultury; znat
klasyczny jezyk chifiski, a nurt nowej kultury réwniez
miat na niego wptyw. Styl jego jezyka chinskiego po-
dobny jest do koiné - powszechnej formy jezyka grec-
kiego (ludowej greki, jaka méwiono w czasach §w.
Pawla), wspélny dla wielu czytelnikéw o réznym po-
ziomie wyksztalcenia. W ten sposéb sprawit, ze Dobra
Nowina dociera do wszystkich i wszyscy moga przybli-
zy¢ sie do Jezusa. Dzieki temu réwniez chifiska kultura
zostala wzbogacona.

W czasie Soboru Watykanskiego II Kosciél uznat
znaczenie inkulturacji. MySle, ze przetlumaczenie Bi-
blii na powszechnie uzywany jezyk, jest pierwszym
krokiem w procesie inkulturacji. Dzigki temu, ze o. Al-
legra przettumaczy! Biblie, w jezyku chifiskim mamy

6 7Zob. Roland Ludwik Jabtonski, Sw. Hieronim Dalekiego
Wschodu. W 100-lecie urodzin Ojca Gabriele M. Allegry OFM
(1907-1976), ,,Chiny Dzisiaj” 2007, nr 4, s. 44-49.

juz pojecia teologiczne, wyrazenia i powiedzenia. Rze-
czywiscie jest to pierwszy, olbrzymi krok w tym kie-
runku, by Biblia nabrata dla Chifczykéw znaczenia
oraz by podja¢ wszelkiego rodzaju inkulturacje, odno-
we liturgiczna, nowa ewangelizacje. Mozemy sobie
wyobrazi¢, co by bylo, gdyby do tej pory nie istniato
chiriskie thumaczenie i musieliby§my postugiwac sie Bi-
blia w jezyku tacifiskim. Owoce Soboru Watykariskiego
II dla Kosciota w Chinach bytyby bardzo ograniczone.

Odnowa KoSciola przez studia biblijne

Dzieki chifiskiemu thumaczeniu Biblii mozna bylo roz-
pocza¢ odnowe liturgiczna. Ksieza odprawiaja teraz
Msze Swieta po chifisku, a lektorzy w tym jezyku czy-
taja czytania. W ten sposéb wierni moga w pelni
uczestniczy¢ w liturgii i karmi¢ si¢ stowem Bozym.
Bez jednolitego tlumaczenia Biblii niemozliwa bylaby
odnowa liturgiczna; nie dotartby do Chin duch Vatica-
num II.

Bez Biblii w jezyku chifiskim trudno byloby prze-
powiada¢ Dobra Nowine na spos6b chiniski; Swieccy
nie mieliby wystarczajaco silnej motywacji, by ewange-
lizowaé. Biblia w jezyku chiriskim ma wielkie znacze-
nie dla nowej ewangelizacji w Chinach. Gdyby nie byto
chiriskiej Biblii, Msze celebrowano by w jezyku laciii-
skim. Swieccy nie rozumieliby stowa Bozego i nie zaj-
mowaliby si¢ nim, poniewaz byloby ono napisane
i czytane w jezyku lacifiskim; nie mieliby mozliwosci,
by je zrozumie¢. Z tego powodu czuliby si¢ odseparo-
wani od dzieta ewangelizacji. MysSleliby, ze to ich nie
dotyczy, ze to problem ksiezy. W przesztosci Swieccy
byli bardzo bierni, gdyz ich znajomo$¢ Biblii byta zni-
koma. Nie mogli spotka¢ zyjacego Boga przez lekture
Biblii w jezyku chifiskim. Jak wigc mogli budowaé za-
zyla relacje z Bogiem i odczuwaé potrzebe, by przepo-
wiada¢ bliznim Dobra Nowing? Chiriscy intelektualisci
wiedzieli o istnieniu Biblii, lecz nie mogli jej czytac,
gdyz byla w jezyku lacifiskim.

MySle, ze Biblia chinska ma najwieksze znaczenie
wlaénie dla odnowy liturgicznej oraz umocnienia zmy-
stu misjonarskiego posréd $§wieckich, inspirujacego do
udzialu w ewangelizacji. Dzieki odnowie liturgicznej
Kosciét w Chinach w latach 80. i 90. potozy!t funda-
menty swej wiekszej obecno$ci wérdd ludzi milodych.
Poczawszy od lat 90. dzieki lectio divina oraz grupom
biblijnym, studiowaniu Biblii i grupom modlitewnym,
Kosciét otrzymat przyptyw nowej energii, nowego wi-
goru, nowej krwi. W niektdrych diecezjach grupy bi-
blijne istnieja juz od ponad 20 lat. Czlonkowie tych
grup stali si¢ ,kregostupem” tamtejszych wspdlnot.
Wielu z nich codziennie czyta Biblie, oddaje si¢ na-
tchnieniu ptynacemu z Bozego Stowa i idzie do réznych
miejsc, by glosi¢ Dobra Nowine. Warto jeszcze raz
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podkresli¢, ze aktywny udziat §wieckich w ewangeliza-
cji jest bez watpienia owocem przetlumaczenia Biblii na
jezyk chiniski. Dajmy stowo Boze ludziom; pozwdlmy,
by ono ich umocnito, zainspirowato i pobudzito do
ewangelizacji.

Ze wzgledu na to, ze mamy Biblie po chifisku, mo-
zemy zapewnié lepsza formacje naszym przysztym ka-
planom. Moga pilnie studiowa¢ stowo Boze we wia-
snym jezyku. Swieccy i seminarzysci czytaja te sama
Biblie; musza ja zna¢ i doglebnie studiowaé. Semina-
rzy$ci musza przygotowaé si¢ do gloszenia stowa Bo-
zego $wieckim, ktérzy maja dostep do Biblii. Podczas
lat formacji do kaptaristwa musimy podkresla¢, ze Bi-
blia, stowo Boze, stanowi dusze teologii. Gdyby nie
bylo Biblii po chifisku, nie wiem, na ile moglibySmy
poznac stowo Boze.

Dobrze jest widzie¢, ze Biblia odgrywa fundamen-
talna role w programach inicjacji chrzescijariskiej doro-
stych oraz w formacji ciaglej Swieckich. Poznanie
Chrystusa przez stowo Boze, zapraszanie ludzi, by
w stowie Bozym spotykali Ojca, ktory jest Mitoscia
oraz Jezusa, ozywia wiarg.

Biblia w jezyku chifiskim daje mozliwo$¢ réwniez
tym, ktdrzy chca pozna¢ Jezusa i chca naleze¢ do Ko-
$ciota. Co roku tysiace dorostych, zwtaszcza w duzych
miastach, staja sie cztlonkami Kosciota przez programy
inicjacji. MyS§le, ze Biblia ma znaczenie réwniez dla
ich nawrdcenia. Niektorzy z nich podziwiaja wartosci,
jakie prezentuje Biblia i wielu, nawet jesli nie sa goto-
wi do przyjecia wiary, zyje pod wpltywem biblijnego
nauczania. Do dnia dzisiejszego opublikowano setki
ksiazek, ktére w jaki§ sposob sa zwiazane z Biblia.
Biorac pod uwage te wszystkie aspekty, mySle, ze je-
steSmy dluznikami chifiskiego ttumaczenia Biblii, jakie
zawdzieczamy o. Allegrze.

Pokorny sluga slowa Bozego

Thimaczenie Pisma Swietego o. Allegry jest pierwszym
sposrdd wielu krokéw Kosciola w Chinach. Jest bez
watpienia krokiem bardzo waznym. W pewnym sensie
mozna go poréwnaé do stanigcia pierwszego czlowieka
na ksiezycu. Jest pierwszym wielkim krokiem w kie-
runku wcielenia Jezusa w chifska kulture i w chinskie
znaki; by Chrystus mogl postawi¢ noge na chinskiej
ziemi. Tlumaczenie to stanowi podstawe inkulturacji,
odnowy liturgicznej i nowej ewangelizacji. Dziekujemy
Bogu za ten wieloraki wklad, za tego pokornego
i wiernego stuge stowa Bozego, ktéry zyl na ziemi, nie
szukajac pieniedzy, wladzy czy slawy. Wrecz przeciw-
nie, wybrat cicha prace bez checi bycia zauwazonym,
w swej malej celi, godzinami, dniami i latami kosztujac
stodyczy Bozego stowa, zglebiajac jego bogactwo, po-
zwalajac Jezusowi wzrasta¢ w Ciele i Krwi. O. Allegra

nie szukal ludzkich pochwat, tytutéw, honoréw, pie-
niedzy, luksuséw czy sukcesu. Postanowil zostawié to
wszystko i nasladowac Jezusa - Stowo Boga zywego —
czyniac to wiernie. Czyz nie takie jest znaczenie beaty-
fikacji o. Allegry? Czyz nie tego mamy si¢ od niego
nauczyc¢?

Od 1lat 30. do korica 1968 roku o. Allegra ttumaczyl
Biblie na jezyk chinski. Od lat 80. i 90. Kosciét
w Chinach drukuje Bibli¢, dazac do tego, by mogli ja
mie¢ wszyscy katolicy. Od Roku Jubileuszowego 2000
nasza misja jest otwiera¢, czyta¢, modli¢ si¢ i przepo-
wiada¢ Biblie. Trzeba, abySmy czytali Biblie i ja thu-
maczyli, abySmy kazdego dnia zostali nakarmieni na
niezwyklej uczcie Bozego stowa. Czy jesteSmy gotowi,
by kontynuowaé to przedsiewziecie? Czy jesteSmy go-
towi kontynuowa¢ misje, jaka powierzyl nam o. Alle-
gra?

»Blogostawiony Ojcze Allegra, modl sie¢ za nami
i otaczaj nas swa opieka z nieba, bySmy kontynuowali
Twoja misje: czynienie stowa Bozego przestaniem po-
koju, sprawiedliwosci i mitosci dla wszystkich Chin-
czykéw, ktérych ukochate§ tak bardzo, ze stale§ sie
wiernym stuga Stowa Bozego, ktéremu po§wigcile$ ca-
te swoje zycie, ktore przyjate$ i ktérym zyles. Blogo-
stawiony Ojcze Allegra, médl sie za nami”.

Dobrze wiem, ze wspodlnoty diecezjalne i para-
fialne rozsiane na rozlegtym obszarze Chin,
przejawiaja szczegdlna zywotno$¢ zycia chrze-
Scijaniskiego, Swiadectwa wiary i inicjatyw
duszpasterskich. Pocieszajace jest dla mnie, ze
moge stwierdzi¢, iz pomimo minionych
i obecnych trudnoS$ci, biskupi i ksieza, osoby
konsekrowane i wierni §wieccy zachowali gle-
boka $wiadomo$¢ bycia zywymi czlonkami
Kosciota powszechnego, w jednoSci wiary
i zycia ze wszystkimi wspdlnotami katolickimi
istniejacymi w calym §wiecie. Nosza oni
w sercach poczucie, co znaczy by¢ katolikiem.
Wtasnie z tych katolickich serc powinno takze
narodzi¢ si¢ zadanie, aby uczyni¢ dostrzegal-
nym i owocnym - tak w poszczegdlnych
wspdlnotach, jak i miedzy nimi - ducha ko-
munii, zrozumienia i przebaczenia, ktdre [...]
sa widzialnym znakiem autentycznego Zzycia
chrzescijafiskiego. Jestem pewien, ze Duch
Chrystusa, ktéry pomégt wspolnotom zacho-
waé zywa wiare w czasie przeSladowan, po-
moze dzisiaj wszystkim katolikom wzrastaé
w jednoSci.

Z Listu Benedykta XVI do KoSciota katolickiego
w Chinach z 27 maja 2007 r.
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Stosunek logosu do mitu u starozytnych
Grekow i Chinczykow:
Przyczynek do zrozumienia relacji
pomiedzy religia a filozofia
na Zachodzie i w Chinach

Zbigniew Wesolowski SVD

Wprowadzenie'

Zgodnie z aktualnymi badaniami i stanem wiedzy, naj-
pierwotniejsza §wiadomos$cia nas, ludzi, byla §wiado-
mo$¢ religijna. Dopiero z uplywem czasu, w procesie
autonomizacji zycia ludzkiego dochodzito do uwolnie-
nia sztuki z tresci typowo religijnych. Jeszcze pdzniej
mamy do czynienia z autonomizacja rozumu ludzkiego,
ktéra doprowadzita do powstania filozofii, w kulturze
zachodniej wiazacej si¢ z odkryciem logosu (VI/V w.
przed Chr. w starozytnej Grecji). Logos, reprezentuja-
cy site ludzkiego rozumu, dokonat rozréznienia pomie-
dzy soba jako racjonalna forma rozumowania, a mitem,
ktéry charakteryzowal mys$lenie dwczesnych Grekéw.
W tym momencie my$lenie religijne posiadato juz dwie
formy, tzn. dotychczasowa forme mitu oraz rodzaj teo-
logii, w ktorej logos i treSci religijne jednocza sie
w teorii teologicznej. Filozofia byla matryca, z ktorej
wyrosty poszczegdlne dyscypliny naukowe - nauki
humanistyczne oraz szczegétowe. W ten sposob docho-
dzimy do nauk szczeg6lowych i technologii, ktore
zdominowaly wspoéltczesny Swiat.

Karl Jaspers? podkre§la w tym procesie, nazywa-
nym przez niego ,czasem osiowym” (niem. Achsenzeit),
ze pomiedzy 800 a 200 r. przed Chr. w czterech nieza-
leznych od siebie kregach kulturowych (Grecji, Izraelu
/ Bliskim Wschodzie / Persji, Indiach oraz w Chinach)

Zob. Zbigniew Wesotowski, Religijnos¢ u podstaw tradycji chin-
skiej i spoteczeristwa, w: Zrozumie¢ Chiriczykow. Kulturowe kody
spotecznosci  chiniskich, red. naukowa Ewa Zajdler, Warszawa
2011, s. 60-62. Tekst ten zostal tutaj zacytowany prawie
dostownie.

Karl Jaspers, Vom Ursprung und Ziel der Geschichte, Miinchen
1949.

ludzko$¢ uczynita ogromny filozoficzny i technologicz-
ny postep. Jest on do dzisiaj podstawa wszystkich cy-
wilizacji. Wedlug Jaspersa w ,czasie osiowym”
uksztaltowat sie duchowy fundament ludzkosci. To
wowczas sformutowano podstawowe kategorie, w kt6-
rych czlowiek mysli do dzisiaj, zatem mozna go okre-
§li¢ mianem narodzin ,,nowoczesnego cztowieka”. Inni
autorzy opisuja te trzecia — po neolitycznej® oraz miej-
skiej (ang. urban revolution)* — wielka duchowa rewo-
lucje starozytnosci jako rozwdj ,,od mitu po logos”?,
»odkrycie ducha”® lub ,narodziny logosu”’. Z uwagi
na to, ze przemiany te u starozytnych Grekéw byly nie-
rozlacznie zwiazane z forma panstwa polis®, mowi sie
0 ,,powstaniu tego, co polityczne/polityki”®.

Stosunek logosu do mitu u starozytnych Grekow
Interesujacy jest fakt, iz pierwszym przedstawicielem
filozofii greckiej, dla ktdrego logos (gr. Adyog: ,sto-
wo”, ,rozum”, ,zasada”) stalo si¢ waznym pojeciem,
byl Heraklit (540-480 przed Chr.)°. Najbardziej zna-
nym pogladem jego filozofii jest koncepcja zmiany jako
centralnego elementu $wiata (panta rhei: ,wszystko
plynie”), jak ujal to w stynnym zdaniu: ,,Niepodobna
wstapi¢ dwukrotnie do tej samej rzeki”. Wedtug Hera-
klita logos jest jedna z zasad, poprzez ktdra istnieja

Rewolucja neolityczna oznacza przejscie od koczowniczego trybu
zycia zwiazanego ze zbieractwem i lowiectwem do osiadlego trybu
zycia zwiazanego z rolnictwem. Rewolucja ta rozpoczeta sie okoto
10 000 lat przed Chr. wsréd ludéw Bliskiego Wschodu,
zamieszkujacych  obszary Mezopotamii, Syrii i Egiptu.
Jednocze$nie ma swoéj poczatek epoka kamienia gtadzonego -
neolit.

W antropologii i archeologii rewolucja miejska oznacza proces,
w ktérym mate, rodowo spokrewnione, niepiSmienne, rolnicze
wioski przeksztalcity sie w wigksze i bardziej ztozone miejskie
spotecznodci. Termin urban revolution wprowadzit do nauki w la-
tach 30. XX wieku Vere Gordon Childe, australijski archeolog.
On tez ukut termin neolithic revolution. Zob. Vere Gordon Childe,
The Urban Revolution, ,Town Planning Review” 1950, nr 21,
s. 3-17.

Wilhelm Nestle, Vom Mythos zum Logos. Die Selbstentfaltung des
griechischen Denkens von Homer bis auf die Sophis-
tik und Sokrates, wyd. 2, Stuttgart 1941.

Bruno Snell, Die Entdeckung des Geistes. Studien zur Entstehung
des europdischen Denkens bei den Griechen, wyd. 3, Hamburg
1955.

7 Arno Schmidt, Die Geburt des Logos bei den frithen Griechen,
Berlin 2002.

Polis (gr. pierwotnie ,,miejsce warowne”), forma pafstwa w sta-
rozytnej Grecji, Fenicji i Mezopotamii, nazywane takze miastem-
panstwem. Terytorialnie polis obejmowala najczesciej samo
macierzyste miasto z otaczajacymi je terenami wiejskimi (gr.
chora). Bywaly duze poleis (liczba mnoga od polis), jak np.
ateniska, w sklad ktérych wchodzity osiedla o charakterze
miejskim, niebedace odrebnymi strukturami, a takze poleis, ktére
w ogole nie posiadaty osrodka miejskiego.

Christian Meier, Die Entstehung des Politischen bei den Griechen,
Frankfurt am Main 1980.

1 Wiadystaw Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1: Filozofia
starogytna i §redniowieczna, wyd. 22, Warszawa 2007, s. 32.
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wszystkie rzeczy. Za arche, czyli zasade, na ktorej
opiera si¢ wszech§wiat (gr. kosmos: ,tad, porzadek™),
Heraklit uznat ogien. Procesem przemian kieruje jed-
nak logos - madro$¢. Logos jest utozsamiany z sita ko-
smiczna — rozumem. Mozna go tez utozsamiaé ze sta-
rozytna zasada makro- i mikrokosmosu - jedno prawo
dosiega wszystkiego np. prawo $mierci. Logos wszyst-
ko przenika. Heraklit po§wigcil tez duzo uwagi etyce:
jego zdaniem madro$¢ polega na poznaniu logosu i my-
§leniu zgodnym z jego prawami. Kosmogonia Heraklita
opiera sie na zasadzie koniecznoSci (logosu). Zasada ta
stanowi synteze przeciwienistw. Nie jest jednak peilna
ogdlnoscia. Logos zdaje sie by¢ dla Heraklita pante-
istycznym rozumem. Wszystko jest wiec efektem walki
przeciwiefistw, ktore osiagaja nadrzedna jedno$¢ w lo-
gosie. Idea logosu jako panteistycznego rozumu znaj-
dzie kontynuacje miedzy innymi w postaci teologicznej
kosmogonii Ksenofanesa (ok. 570-470 przed Chr.).
Stoicy!! uwazali, ze wszyscy ludzie sa czeScia ro-
zumu $§wiata, czyli logosu. Uwazali, ze czlowiek to
$wiat w miniaturze, czyli mikrokosmos, bedacy odbi-
ciem makrokosmosu. Od Arystotelesa'? stoicy zapozy-
czyli koncepcje materii biernej i czynnej. Materia
czynna nie byla jednak u nich abstrakcyjna idea-forma,
lecz pneuma, tzn. to, co przenika kazdy fragment ma-
terii, wprowadza ja w ruch i nadaje ksztalt. Ma ona
charakter racjonalny, tzn. jest tozsama z logosem, czyli
$wiadomoscia-rozumem. Stoicy jako pierwsi zaczeli
bada¢ jezyk naturalny (tzn. greke i facing) i stworzyli
podstawy tego, co wspolcze$nie nazywamy gramatyka,
etymologia, oraz semantyka. Ich szczegblowe badania
jezyka wynikaty z faktu, ze uwazali oni jezyk za jeden
z najbardziej widocznych dowodéw na istnienie bez-
osobowego logosu - pneumy. W ujeciu stoikow egzy-
stencja prowadzona zgodnie z prawami natury jest eg-
zystencja cnotliwa. Celem zycia jest osiagniecie
najwyzszego w hierarchii wartoéci dobra, ktére w tym
przypadku jest rozumiane jako szczeécie i doskonatosc.
Cnote stoicy identyfikowali z triada, ktéra ma zawsze

™ Stoicyzm jako kierunek filozoficzny zapoczatkowany zostat w III
wieku przed Chr. w Atenach przez Zenona =z Kition,
doprowadzony do ostatecznej formy przez Chryzypa i rozwijany
przez cala starozytno$¢. Modelem czlowieka byl wedtug niego
medrzec, ktéry zyje w zgodzie z natura, tzn. w odniesieniu do
cztowieka kieruje si¢ rozumem.

2 U samego Arystotelesa pojawia sie logos jako ,logos retoryczny”
(obok ethosu i pathosu). Retoryka dazy do okreSlonego celu,
ktérym jest skuteczno$¢ wypowiadanego stowa. Jest tez SciSle
zwiazana z logika (zgodnie z logosem, tzn. stosowane argumenty
musza by¢ logiczne). Oprécz perswazji logicznej Arystoteles méwi
jeszcze o sile moralnej méwcey (ethos) oraz odwotywaniu si¢ do
emocji/uczu¢ shuchacza (pathos). Zob. Heike Mayer, Rhetorische
Kompetenz: Grundlagen und Anwendung; mit Beispielen von
Ahmadinedschad bis Juli Zeh, Paderborn 2007 (szczegllnie
s. 135-226: ,,Wirkungsfaktor Logos: Argumentation und sprach-
liche Form der Rede*).

do czynienia z logosem: wiedza, rozsadkiem, rozumem.
Tak, jak logos rzadzi kosmosem, tak rozum winien kie-
rowac dusza.

Juz te dwa przykiady z filozofii greckiej®, pozwala-
ja zauwazy¢, ze logos to termin wieloznaczny. Podsta-
wowe jego znaczenie to ,,slowo”, ale moze oznaczaé
takze ,rozum/madro$¢”, ,my$l/mySlenie”, ,zasade/
prawo”. Stowo logos pochodzi od czasownika lego
(Méyw), ktdéry znaczy ,liczy¢” (a stad tez dalej w zna-
czeniu ,zalicza¢” oraz ,rozumowac”), a takze ,mo-
wi¢” i ,zbiera¢”, ,laczy¢”, czy ,ukladac¢”. Ogoblnie
w starozytnej Grecji mamy trzy gtéwne znaczenia poje-
cia logos: 1. jako stowo jest do stuchania; 2. prowadzi
do zrozumienia, gdyz jest rozumem oraz 3. jako ,,pota-
czenie” jest tym, co taczy ludzi, tzn. wspdlna ludziom
rozumna natura. Jak juz wspomniano, starozytni Grecy
powiazali termin kosmos (dost.: ,tad, porzadek™) z po-
jeciem logos. Fundamentem takiego kosmocentryzmu
jest przekonanie, iz u podstaw wszelkich rzeczy lezy
logos, ze rzeczywisto§¢ w swej najglebszej istocie jest
rozumna’*. Logos w kosmosie, a dusza w cztowieku
wraz z rozumem uczestniczacym w kosmicznym logo-
sie, kieruja sie odwiecznymi prawami.

W naszym przekonaniu jedno jest pewne i ta pew-
no$¢ pochodzi wilasnie z logosu: rdéznicy/rozréznienia
pomiedzy logosem a mitem'® moze dokonaé tylko sam
logos jako rozumna i logiczna natura cztowieka, ktéra
jest obecna w ludziach. W tym $wietle logos widzi mit
przede wszystkim jako twor ludzkiej wyobrazni, ktéry
stoi blizej §wiata zmystéw. Filozofia natomiast, zbu-
dowana sila logosu, niemalze od swego poczatku

'3 Dla petnego zrozumienia oraz recepcji pojecia logos w starozytnej
filozofii greckiej zob. Gerard Verbeke, Logos, w: Historisches
Worterbuch der Philosophie (historyczny stownik filozofii, dalej:
HWPh), hrsg. von Joachim Ritter u. a. Band 5 (L-Mn), Darmstadt
1980, szp. 491-499.

Grecki logos ustapil w chrzedcijanstwie i pdzniej w kulturze
europejskiej miejsca pojeciu  Boga, a czlowiek z bytu
odzwierciedlajacego strukture wszech§wiata, ktérego podstawa byt
logos, stal sie bytem wobec Boga. Oczywiscie ten proces
poprzedzat okres rozwoju religijnej idei logosu w hellenistycznym
judaizmie. Nalezy przy tym pamigta¢é o rozumieniu Jezusa
Chrystusa wedtug czwartej Ewangelii wg §w. Jana jako Logosu.
Ewangelie synoptyczne ukazuja pochodzenie Jezusa ,,po ludzku”.
Jan natomiast stara si¢ w Prologu swej Ewangelii ukaza¢ istote
drugiej osoby Trojcy Swietej: Jezus jest Logosem, to znaczy
odwiecznym Stowem Bozym. Dla pelnego zrozumienia oraz
recepcji pojecia logos w Starym i Nowym Testamencie zob. Jahn-
Adolf Biihner, Logos, w: HWPh, t. 5 (L-Mn), Darmstadt 1980,
szp. 499-502; ponadto Jean Pépin, Logos w: The Encyclopedia of
Religion (dalej: ER), red. naczelny Mircea Eliade, t. 9, New York
1987, s. 9-15.

Na temat recepcji mitu w filozofii zob. hasto Mythos, Mythologie
(mit, mitologia) w: HWPh, t. 6 (Mo-O), Darmstadt 1984, szp.
281-318; a strong historyczno-religiologiczna mitu zob. Kees W.
Bolle, Myth: an Overview (Mit: przeglad), w: ER, t. 10, New
York 1987, s. 9-15.
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sprzeciwiala sie wszelkiemu fantazjowaniu albo tzw.
»opowiadaniu bajek”, ksztattujac wilasny jezyk, w kt6-
rym symbol (obraz i metafore) podporzadkowywano
logosowi i zaczynatlo dominowaé my§lenie pojeciowe
(abstrakcja). Mozna zatem uznaé logos za zasade po-
rzadkujaca mySlenie starozytnych Grekow.

Mity greckie sa bardzo liczne oraz niezwykle zr6z-
nicowane'®. Niezliczony jest tez zastep bogdw, bostw,
heroséw, potworéw, demondw, nimf, satyréw i cen-
taur6w zasiedlajacych $wiat mitéw. A sprzecznoSci
w materiatach Zrédlowych, ktorych grecki logos byt
z czasem coraz bardziej Swiadomy, wykluczaja nawet
dla nas wspodltczesnych mozliwo$¢é bezspornego ustale-
nia jednoznacznej chronologii wydarzen §wiata mitycz-
nego. Mozna si¢ jednak pokusi¢ o pewna chronologie
mitéw, wyrdzniajac trzy okresy: 1. okres panowania
bogéw; 2. okres bliskiego wspoétistnienia bogdw i ludzi
oraz 3. okres heros6w, w ktorym aktywno$S¢ bogow
jest ograniczona.

Najstarszymi Zrédtami wiedzy o mitologii greckiej
sa dzieta Homera i Hezjoda. Mitologia stymulowata
tworczo$¢ artystyczna do tego stopnia, ze ciagle poja-
wialy si¢ nowe watki, odzwierciedlajace relacje zacho-
dzace miedzy czlowiekiem i bogami; stuzyly one glow-
nie do okre§lenia granic, ktdrych $miertelnikom nie
wolno byto przekraczaé'’.

Ogoélnie mozemy powiedzie¢, iz zbiér mitdéw grec-
kich, tzn. mitologia grecka, to przekazywane przez sta-

6 Zob. From Myth to Reason? Studies in the Development of Greek
Thought, ed. Richard Buxton, Oxford 1999. Giéwna teza tej
zbiorowej publikacji jest pokreSlenie wazno$ci mitéw greckich
podczas calej historii starozytnej Grecji, nawet w czasie juz
zaawansowanego rozwoju filozofii (logosu).

Np. mit o Prometeuszu, ktéry przemycit ogiefi dla ludzi
w kawatku drewna, z pozoru wilgotnym, ale w §rodku suchym.
Bylo to wbrew woli Zeusa, ktéry uwazal ogien za przywilej
bogéw. Potem Prometeusz nauczyt ludzi przetapia¢ metale,
gotowaé jedzenie, uprawiaé role, ku¢ zbroje, budowa¢ domy,
czytaé, pisa¢ i ujarzmiaé sity przyrody. Zeus - wiladca bogéw
kazal za kare przywiaza¢ Prometeusza do skat Kaukazu (istnieja
tez inne przekazy). Codziennie o wschodzie storfica przylatywat
tam sep (sa tez inne wersje) i wyjadal Prometeuszowi watrobe,
ktéra odrastata przez reszte dnia i w nocy. Meka Prometeusza
miata trwa¢ 30 000 lat, jednak skonczyla si¢ po okoto trzydziestu
latach, gdy Herakles zabil ptaka strzata z tuku.

Innym przyktadem moze by¢ tez mit o Syzyfie. Bogowie lubili
Syzyfa i zapraszali go na swoje uczty, na ktdrych Syzyf zawsze
podkradat troche ambrozji (nektar - napdj bogéw, ktory
gwarantowal im nie§miertelnos¢ i wieczna mtodos¢). Syzyf chwalit
si¢ ludziom tym, ze uczestniczyt w ucztach bogéw, a ponadto
zdradzil tajemnice Zeusa. Bogowie nie mogli za kare u$miercic¢
Syzyfa, gdyz ten uwiezit Tanatosa, zostal wiec wtracony do
Tartaru, skad podstepem udato mu si¢ uciec. W koficu zostat
ukarany wieczna i bezuzyteczna praca. Syzyf ma za zadanie
wtoczy¢ na goére wielki glaz, ktéry jednak przed wierzchotkiem
zawsze wymyka mu sie z rak i stacza na sam dét zbocza. Zob.
Wiadystaw Kopalinski, Stownik mitéw 1 tradycji kultury,
Warszawa 2003.

17

rozytna tradycje grecka opowie$ci o bogach i herosach,
ktére wyjasniaja tez miejsce czlowieka w Swiecie, jak
réwniez samo pochodzenie $wiata, jego stworzenie
i historie'®. Wiedza plynaca z mitéw, ktére byly tak
zrdznicowane, urozmaicone 1 sprzeczne, nie mogla
jednak nigdy sta¢ sie czym§ w rodzaju ,,prawdy obja-
wionej”, jaka stanowi np. Pismo Swiete. Wiedza ,mi-
tyczna” byla w starozytnej Grecji poddawana ciaglej
dyskusji, polemice i krytyce. Proces ten prowadzit
m.in. do ksztaltowania si¢ logosu, ktéry stworzyt doj-
rzala filozofie na przetomie VIi V w. przed Chr.

W tym kontekscie arcyciekawym pytaniem jest re-
lacja pomiedzy mitologia grecka a religia starozytnych
Grekow. OczywiScie mitologia grecka stanowila jej
elementarna cze$¢. Jednak zycie religijne w starozytnej
Grecji opierato si¢ w znacznym stopniu na ortopraksji
(jako jednosci gtéwnych praktyk religijnych'®), nie za$
ortodoksji (jako jednosci i logicznej spdjnosci religij-
nych pogladéw, wsréd ktérych mamy tak liczne oraz
niezwykle zréznicowane mity greckie).

Réznice miedzy mitem a logosem mozna by - z po-
moca etymologii — scharakteryzowac takze jako r6znice
pomiedzy tym, co jest juz uslyszane i otrzymane, a tym,
co - ustyszane i otrzymane - jest potem rowniez przed-
stawione (,,zrekonstruowane”) za pomoca wlasnych
my$li. Stowo ,,mit” pochodzi od greckiego stowa myein
(,mowi¢, [o]powiedzieé/opowiadac”), ktére mozna by
przettumaczy¢ jako ,saga”®. W tym sensie to, co jest
opowiadane, pochodzi zawsze od kogo$§ innego oraz
jest treScia (wie$cia, wiadomoscia), ktéra doniesiono
i dalej sie ja opowiada. Danej tre§ci mozna daé¢ wiare
albo tez i nie. Stowo logos pochodzi od czasownika
légein (,,méwic, powiedzie¢”) i w odrdznieniu od mitu
chodzi tutaj o aktywne mdwienie, a nie o powtarzanie
otrzymanych tre§ci. Zatem légein oznacza tutaj bardziej
»moéwienie, ktdremu towarzyszy wlasne myS$lenie”, za
pomoca ktérego tez mozna co$§ orzeka¢ i wyja$niac.
A zatem, mamy tutaj do czynienia nie tylko z czyms,
co ustyszano i co si¢ dalej opowiada, ale powstaje tu

8 Zob. Jan Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grekéw
i Rzymian, Warszawa 1967.

W starozytnej Grecji nie wyksztalcita si¢ specjalistyczna grupa
posSredniczaca miedzy boéstwami a ludZzmi, jak np. zawodowi
kaptani. W imieniu wspélnoty spolecznej wszelkie obrzedy
religijne wypelniat urzednik lub w ramach rodziny (rodu) ojciec
czy nawet matka. Kult w religii greckiej obejmowat: 1. sktadanie
ofiar; 2. procesje; 3. publiczne §piewanie hymnéw; 4. réznorodne
konkursy czy nawet 5. igrzyska. Podstawowym miejscem kultu
w starozytnej Grecji byly §wiatynie po§wiecone réznym bogom;
kazde miasto posiadato swojego boskiego patrona. Zob. Jennifer
Larson, Ancient Greek Cults. A Guide, New York 2007.

Tyle co ,opowiadanie”, a w sensie specyficznym: staro-
skandynawskie dzieto epickie o legendarnych lub historycznych
bohaterach i wybitnych rodach - wyprawach wikingéw, migracji
do Islandii.
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dodatkowy krok polegajacy na tym, iz rozwaza si¢ nad
tym, co si¢ uslyszalo, po czym méwi si¢ o tym, co
ustyszane, w sensie tlumaczenia. Tak tez [égein jest
bardziej méwieniem z samodzielnym elementem mysli,
a myein brakuje wlasnie tego elementu. PrzejScie od
mitu do logosu polegatoby tez i na tym, ze w logosie
dochodzi do glosu aktywny element mys$li indywidual-
nego cztowieka. Biernemu, wszystko przyjmujacemu,
zaczela bardziej towarzyszy¢ aktywna mys$l czlowieka,
ktéra niechybnie prowadzita do dalszych dyskusji z in-
nymi cztonkami wspdlnoty ludzkiej, u ktérych légein
tez stalo sie bardziej moéwieniem z samodzielnym ele-
mentem myS$li, poprzez pytania i watpliwo$ci w stosun-
ku do tego, w co si¢ do tej pory wierzylo®.

A co na to starozytne Chiny?*
W mitologii chifiskiej jest mowa o wielu wydarzeniach
rozgrywajacych si¢ za czaséw Sanhuang wudi — 2 F.7¥,
czyli o czasach Trzech Dostojnych i Pieciu Cesarzy.
Byli oni mitycznymi wiladcami, ktérzy mieli rzadzic¢
w Chinach w latach 2850—2205 przed Chr., poprze-
dzajac péllegendarna dynastie Xia. Ten mityczny okres
petnit szczegdlnie wazna role w konfucjanizmie, glow-
nej ideologii cesarskich Chin. Jej zatozyciel, Konfu-
cjusz, uwazal epoke, w ktdrej zyli mityczni wiladcy za
zloty wiek chiniskiej cywilizacji, twierdzac, ze kolejne
pokolenia powinny bra¢ przyklad z przodkéw bedacych
niedo$cignionym wzorem. Okres Sanhuang wudi stat
si¢ mitem zalozycielskim cywilizacji chifiskiej, gdyz
ich wladcom przypisywano rozmaite osiagnigcia cywi-
lizacyjne (instytucje malzenstwa, rolnictwo, medycyne
czy tez pismo chiriskie). A wiec chodzi tu o okres po-
czatkéw kultury i cywilizacji chifskiej. A gdzie jest
miejsce na tzw. mity prahistoryczne, np. stworzenie/
powstanie §wiata, stworzenie / powstanie czlowieka?
Cywilizacja chifiska narodzita si¢ w Srodkowym
biegu Rzeki Zottej (Huanghe #{i7), na styku dwéch
r6znorodnych krain geograficznych: wyzyn lessowych
i plaskiej rowniny naniesionej przez wody rzeki, ktéra
rozciaga sie az do morza. Powstala w rejonie, gdzie
rzeka Wei (Weihe 7471]), ptynaca z zachodu na wschdd,
uchodzi do ptynacej z pétnocy, od pustyni Ordos, Rze-
ki Zétej. Od samych poczatkéw cywilizacji chifiskiej
oba te regiony geograficzne réznit odmienny typ upraw,
a co sie z tym wiaze inny rodzaj gospodarki. Wysoko

2L 7ob. Wilhelm Nestle, Vom Mythos zum Logos ..., dz. cyt., s. 9-
20. Takze Arno Schmidt, Die Geburt des Logos bei den friihen
Griechen, Berlin 2002.

22 Autor zwrécit uwage na te problematyke okolo dwadziescia lat
temu. Jednak dopiero podczas tegorocznego seminarium
,Religionen Chinas: Zwischen Vergangenheit und Gegenwart”
w Hochschule (Szkole Wyzszej) w Sankt Augustin (Niemcy),
zamierzal t¢ problematyke bardziej zglebi¢, czego wynikiem jest
ten krotki artykut dla czytelnikéw ,,Chiny Dzisiaj”.

potozone tereny lessowe sa rejonem uprawy prosa,
podczas gdy réwnina chiriska to domena uprawy ryzu®.
Bez dalszego zaglebiania sie w  geograficzno-
historyczne uwarunkowania cywilizacji chinskiej z jej
mitologia, zostana przedstawione w skrdcie najwazniej-
sze informacje dotyczace mitologii chifiskiej. Dawno
juz sinolodzy zachodni zwrdcili uwage na fakt, iz po-
miedzy mitologiczna tradycja przedcesarska (do 221 r.
przed Chr.) a péZniejsza tradycja dynastii Han (206
przed Chr. - 220 r. po Chr.) istnieje wielka roznica®.
Najwczesniejszymi Zrédtami chifiskiej mitologii sa
przedstawienia na wytworach kultury materialnej, napi-
sy na koSciach wrézebnych (jiaguwen W& )% i na
przedmiotach wykonanych z brazu (jinwen 4:3C albo
mingwen 3L czy tez zhongdingwen $f 5 50) %, Jest ich
jednak bardzo znikoma ilo$€ i nie zostaly jeszcze do tej
pory wystarczajaco zbadane i opisane. Najwicksza
cze$¢ zrekonstruowanej do tej pory mitologii pochodzi
z klasycznej literatury chiriskiej”” (V-IV w. przed Chr.),
m.in. takiej jak dzielo filozoficznego daoizmu - Daode-
jing 11848 (Ksiega Drogi i Cnoty, nazywanej tez imie-
niem jej tworcy Laozi; jest to jedna z pierwszych filo-
zoficznych ksiag w jezyku chifiskim). Prawdopodobnie

% Zob. Mieczystaw Kiinstler, Mitologia chiriska, Warszawa 1981,
s. 12, 16.

2 Tamze, s. 26. Zob. tez Roman Malek, Das Tao des Himmels: die

religiose Tradition Chinas, Freiburg 1996, s. 17-18; Wolfgang

Miinke, Die klassische chinesische Mythologie, Stuttgart 1976.

Napisy na kosciach wrézebnych to najstarsza zachowana forma

pisma. Sa to inskrypcje, ktére ryto na skorupach zétwi (jia H')

i koSciach zwierzecych (gu #) podczas procesu wrozenia w cza-

sach dynastii Shang. Napisy odkryto w 1899 r. podczas

wykopalisk w poblizu Anyangu.

Po napisach na kosciach wrézebnych to druga najstarsza forma

pisma chinskiego. Najwczesniejsze naczynia z napisami pochodza

z epoki Shang, tzn. z XIII w. przed Chr.; najdoskonalsze

wytapiano za czaséw dynastii Zhou (1022-256 r. przed Chr.). Do

wykonywania niektérych napisow Chiiczycy juz w VII w. przed

Chr. uzywali gotowych form z poszczegdlnymi znakami chinskimi,

wystepujacymi w grupach lub pojedynczo, szczegblnie przy

wytopie metoda wosku traconego.

7 Tradycja literacka w Chinach liczy ponad 2,5 tys. lat. Jest jedna
z najstarszych i najwigkszych na $wiecie, zaréwno jeli chodzi
o dlugotrwato§¢, jak i1 o rozmiary pozostawionej spuscizny.
Tradycja ta ksztaltowata si¢ w okresie Wschodniej Dynastii Zhou
(1046-256 r. przed Chr.). Wtedy to zostaly spisane pierwsze
wielkie dziela chifiskiego piSmiennictwa - poezja anonimowa
(Shijing 7% #¢) oraz proza historyczna (Shujing # #¢: kroniki).
Kolejnymi waznymi wydarzeniami w jej rozwoju bylo
ujednolicenie pisma i spalenie wielu klasycznych ksiag w okresie
dynastii Qin (w 213 r. przed Chr.), a nastepnie rekonstrukcja
klasycznego dziedzictwa i powstanie nowej, imperialnej kultury
w okresie dynastii Han (I w. przed Chr.- II w. po Chr.).
W epoce Tang (VII-X w.) nastapil zloty wiek chifiskiej poezji,
w epoce Yuan (XII-XIV w.) rozwinat si¢ teatr, a w epoce Ming
(XIV-XVII w.) - powies¢. W epoce Qing i w XX w. nastapita
okcydentalizacja chiniskiej literatury, a takze odejScie od jezyka
klasycznego (guwen 7 3C), ktory przez ponad 2 tys. lat byl
jezykiem literackim (wenyanwen 335 30).
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powodem takiego, niekorzystnego dla badaczy, stanu
Zrédet dotyczacych wczesnej mitologii chinskiej jest
nakaz spalenia ksiag wydany przez pierwszego cesarza
chifiskiego Qinshi Huangdi w 213 r. przed Chr.*.
Wielki znawca kultury i jezyka chinskiego Bernhard
Karlgren (1889-1978) jest przekonany, iz dokumenty
pochodzace z czaséw po epoce Qin, tzn. po spaleniu
ksiag w 213 r. przed Chr., nie stanowia zadnego auten-
tycznego materialu Zrédlowego, stad nalezy je trakto-
waé z ostrozno$cia. Ponadto uwaza on, ze ozywienie
mitologii w czasach dynastii Han ma zwiazek z rozsze-
rzeniem terytorialnym Chin i wcieleniem do nich wielu
réznych mniejszo$ci narodowych, ktérych wilasne tra-
dycje mitologiczne weszty do kultury chiriskiej®. M.
Kiinstler réwniez jest o tym przekonany i pisze: ,,Sa-
dzi¢ mozna, iz obaj [oprécz Karlgrena Kiinstler przyta-
cza tez opinie¢ Henri Maspero (1883-1945)*] wymie-
nieni autorzy maja racje, pojawienie si¢ bowiem
wigkszej liczby watkéw mitologicznych w zabytkach
z epoki Han oraz sprzeczno$ci miedzy réznymi rela-
cjami wynikaja zar6wno z heterogenicznego charakteru
tradycji, jak i z faktu, ze wla$nie w tej epoce wiele mi-
tow zanotowano po raz pierwszy”>!.

WspomnieliSmy juz problem dotyczacy chronologii
mitologii chifiskiej. W odr6znieniu od mitologii grec-
kiej nie mozna ustali¢ czasu powstania fragmentéw kla-
sycznej mitologii chifiskiej. Niektorzy sinolodzy* uzy-
waja tutaj pojecia euhemeryzmu®. Wedtug Euhemera,
Grecy zmitologizowali wilasna historie (uzywajac jego
imienia: ,zeuhemeryzowali” histori¢); odnoszac to do
kultury chifiskiej mozna powiedzie¢, iz Chifczycy zhi-
storyzowali wlasna mitologie!** A zatem mamy w sta-
rozytnych Chinach do czynienia z odwrdceniem feno-
menu euhemeryzmu wystepujacego Ww starozytnej
Grecji. W Chinach nastepuje przemiana mitologii w hi-

28 W 213 r. cesarz ten oglosit spalenie ksiag, co miato ograniczyé
ryzyko rewolty ze strony uczonych. 460 z nich miano ,.zakopac
zyweem”. Mimo obiegowej opinii, iz spaleniu ulegly wszystkie
ksiegi oprocz dziet praktycznych, zniszczono przede wszystkim
klasyke konfucjariska. Warto pamietaé, ze Owczesne chifiskie
ksiegi przechowywane byly na bambusowych deszczutkach, a nie
na papierze, ktdry zostal wynaleziony na przetomie I-II w.
Legends and Cults in Ancient China, ,,The Bulletin of the Museum
of Far Eastern Antiquities” 1946, No. 18, s. 199-365; The Book of
Documents, ,The Bulletin of the Museum of Far Eastern
Antiquities” 1950, No. 22, s. 1-81.

Mythologie de la Chine moderne, Paris 1928.

Mitologia chiriska, dz. cyt., s. 26.

Zob. Roman Malek, Das Tao des Himmels..., dz. cyt., s. 18-21.
To poglad, wedlug ktérego bogowie powstali w rezultacie
apoteozy wybitnych jednostek (jak np. wladcoéw, wynalazcow).
Termin wywodzi si¢ od Euhemera (ok. 340-ok. 260 r. przed Chr.)
z Messany, autora poematu opisujacego podréz po Oceanie
Indyjskim, w trakcie ktérej mial odkry¢é grobowce Zeusa i jego
braci.

34 Roman Malek, Das Tao des Himmels..., dz. cyt., s. 19.
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storig, tzn. bogowie staja sie ludZmi. Dlatego
o najstarszym okresie historii chifiskiej méwi si¢ jako
o epoce Trzech Dostojnych i Pieciu Cesarzy. Poczatki
dziejéw Chin tradycyjna historiografia chinska upatry-
wata przede wszystkim - bo tutaj tez istnieja rozbiez-
noSci — w dziatalnosci Pieciu Bohateréw Kultury: 1.
Fuxi fk# stworzyl podwaliny pod rodzing i udomowit
zwierzeta; 2. Shennong & wynalazl uprawe ziemi; 3.
Huang Di # 7 byl wynalazca tuku i strzat, wozéw
i ceramiki oraz zjednoczy! plemiona i oddat im w po-
siadanie ziemie nad Huang He; Zona Huang Di wynala-
zla jedwab; 4. Yao %% opracowal kalendarz i ustanowit
obrzedy religijne oraz 5. Shun %% podjat starania opa-
nowania powodzi, w czym wspieral go urzednik Yu .
Mozna t¢ chifnska euhemeryzacje¢, tzn. historyzacje,
aco za tym idzie, chronologizacje, albo humanizacje
i racjonalizacje mitéw chifskich (Swiata bogdéw) uwa-
za€ za produkt hermeneutyki konfucjanskiej. Niektorzy
sinolodzy, jak np. Wolfgang Miinke, staraja si¢ o tzw.
,deeuhemeryzacje” (po niem. , Enteuhemerisierung”)
chinskiej mitologii*.

W ten sposob okazuje sig, iz chifiskie mity z kla-
sycznej literatury uzywane sa jako ,przypowiesci”
i przyktady mySli filozoficznej*. Im ,,starszy” mit (np.
na temat stworzenia $wiata, kosmosu), tym pdZniej po-
jawia sie on w literaturze chinskiej. I tak pierwsze wer-
sje mitu o Pangu #7*" - tzn. o poteznej istocie, ktdra
stworzyta wszech§wiat, pojawiaja sie dopiero w III w.
po Chr. Mit o Niigua % %4 (réwniez wymawia sig:
Niiwa)*® - siostrze i matzonce Fuxi, ktéra w mitologii
chiriskiej jest stworczynia ludzkosci, pochodzi z III w.

% Zob. tenze, Die klassische chinesische Mythologie, dz. cyt.

% Roman Malek, Das Tao des Himmels..., dz. cyt., s. 35.

57 Pangu - to bardzo pézny mit kosmogoniczny w Chinach. Pangu
narodzil si¢ w miejscu, gdzie cala materia wszech§wiata byta
bezladnie ze soba zmieszana (hundun iR ¥ ) i uformowana
w ksztalcie jaja. Po 18 000 latach ciezkiej pracy Pangu
uporzadkowat chaos za pomoca miotka i dluta, a ziemia oddzielita
sie od nieba, przyjmujac okreSlony ksztalt (tiandi kaipi KHBHRE).
Z czystej czgsci chaosu (ging i) powstato niebo, a z blotnistej —
ziemia (zhuo # ). Po $mierci Pangu jego glowa i konczyny
zamienily sie w Pieé Swietych Gor, krew i lzy w rzeki
i strumienie, oczy staly si¢ stoficem i ksigzycem, a z ciata powstata
ziemia uprawna. Jego wlosy zamienity si¢ w rosliny, jego oddech
w wiatr, a glos stal si¢ piorunem. Mit o Pangu najpraw-
dopodobniej powstat wiréd mniejszo$ci narodowych potudniowych
Chin (Yao-Miao) i dopiero pézniej zostal zaadaptowany przez
Chificzykow, cho¢ niektérzy dopatruja sie¢ odwrotnego importu,
czy nawet wptywow buddyjskich na powstanie mitu.

Podobnie jak jej maz Fuxi, Niigua byta przedstawiana z cialem
weza lub z rybim ogonem. Wierzono, ze stworzyta ludzi, ktérych
wypalata w piecu z glinianych figurek. Podczas walki miedzy
bogami, gdy pek! jeden ze stupéw podtrzymujacych §wiat (axis
mundi), géra Buzhou A J#, Niigua roztopita kamienie i naprawita
go. Odtad jest on jednak krétszy od pozostatych i §wiat jest
przechylony w kierunku potudniowo-wschodnim, dlatego wszys-
tkie rzeki w Chinach ptyna w tym wiasnie kierunku.
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przed Chr. Natomiast mit o Houyi J53 - doskonatym
tuczniku i mezu bogini Ksigzyca Chang’e %k — i dzie-
sieciu stoficach pochodzi z IV w. przed Chr.*.

Problem chronologii mitéw chifiskich oraz brak
wszelkiej systematyzacji wsrdd ich mitologeméw skla-
nia uczonych do przyjecia przeciwstawnej relacji po-
miedzy logosem i mitem w kulturze europejskiej (grec-
kiej) i chifiskiej. Zgodnie ze Swiadectwem wczesnej
literatury chiniskiej, spekulacje metafizyczne w Chinach
poprzedzaly mity, co zdaje si¢ sta¢ w opozycji do tego,
co stato si¢ udziatem kultury europejskiej*. Oczywiscie
pojawia si¢ tutaj dodatkowy problem relacji pomiedzy
spekulacja (mys$la) metafizyczna a logosem oraz ich
treSci w tradycji chinskiej. Wyzej juz wspomniano
o tym, iz w logosie dochodzi do glosu aktywny element
myS$li indywidualnego cztowieka. Biernemu, wszystko
przyjmujacemu opowiadaniu (mitowi), zaczela bardziej
towarzyszy¢ aktywna mys$l cztowieka, ktora niechybnie
prowadzita do dalszych spekulacji z innymi cztonkami
wspolnoty ludzkiej, réwniez samodzielnie mys$lacymi,
stawiajacymi pytania i wyrazajacymi watpliwosci wo-
bec tego, w co si¢ do tej pory wierzylo.

Poglad dotyczacy rozumienia kosmosu i $§wiata
ludzkiego, mozna odnalezé w starozytnym etosie reli-
gijnym Chin*, ktéry przez de Groota* nazwany zostat
uniwersyzmem® (ang. universism, niem. [der] Univer-
sismus). Termin uniwersyzm* oznacza wszechogarnia-
jaca (tzn. uniwersalna) harmoni¢ pomiedzy makroko-
smosem i mikrokosmosem oraz wyplywajaca z niej
odpowiednia forme zycia i mys$li ludzkiej, ktére to de
Groot znalazt w dwoch rdzennych tradycjach ducho-
wych Chin, tzn. w daoizmie oraz konfucjanizmie. Ta

39 Pewnego razu za panowania cesarza Yao (wedtug historiografii
chinskiej 2356-2255 r. przed Chr.) na niebie wzeszto jednoczesnie
dziesie¢ stofic zrodzonych przez bogini¢ Xihe 1. Spowodowato
to katastrofalna susze. Wowczas Yi, z polecenia wiadcy, wyprawit
si¢ do walki ze sprawcami tej kleski. Zgodnie z tredcia traktatu
Huainanzi 1f: v v najpierw zabil trzy potwory: Zuochi % i,
Jiuying JL# i Dafeng X8, nastepnie zestrzelit z tuku dziewieé
storic, tak, ze odtad na niebie Swieci tylko jedno, a na koniec zabit
jeszcze trzy inne potwory: Yayu %%, Xiushe it i Fengxi 5.
Za panowania Yao na Chiny miaty spas¢ liczne kleski zywiotowe;
oprdcz wspomnianej juz suszy, nastapil tez potop.

Roman Malek, Das Tao des Himmels..., dz. cyt., s. 36.

Zob. Zbigniew Wesotowski, Konfucjariskie podstawy porzadku
spotecznego i zjawisko ‘twarzy’, w: Zrozumie¢ Chiniczykow.
Kulturowe kody spotecznosci chiriskich, red. naukowa Ewa Zajdler,
Warszawa 2011, s. 176-177. Tekst dotyczacy opisu starozytnego
etosu religijnego Chin zostal tutaj przejety prawie dostownie.

Jan Jakob Maria de Groot (1854-1921) - holenderski sinolog
i historyk religii.

Jan Jakob Maria de Groot, Religion in China; universism,
a key to the study of Taoism and Confucianism, 1912; tenze, Uni-
versismus, die Grundlage der Religion und Ethik, des Staatswesens
und der Wissenschaften Chinas, 1918.

Obecnie dla jasnoSci tego terminu dodaje si¢ przymiotnik
,chifiski” - chinski uniwersyzm.
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postawa duchowa byla obecna w réznych wymiarach
zycia spotecznego Chificzykow:

- w rodzie lub klanie, gdzie tkwia religijne korzenie
moralnoSci konfucjanskiej, ktéra jako strazniczka wia-
§ciwych relacji ludzkich (wulun Fiffy: ,pie¢ relacji
miedzyludzkich”) zbudowata usankcjonowana przez
kanon konfucjariski zrytualizowana forme zycia co-
dziennego; tak rozumiana rodzina stala sie, przez kult
przodkéw, fundamentem jednoSci spoteczeristwa chin-
skiego;

- we wspdlnocie sasiedzko-lokalnej, ktéra byla natu-
ralnym i najblizszym rozszerzeniem jednoS$ci rodowej;
stary kult ziemi znajduje tu kontynuacje w wierze w in-
stytucje  niebianskiego, ponadziemskiego systemu
urzedniczego, bedacego realizacja ziemskiego zarza-
dzania w danym regionie. Z czasem do wiary w bdstwa
opiekuricze, ktérym oddawano cze$¢ od zarania dzie-
jow, dodano wiare w duchy zashizonych urzednikéw
oraz ich przodkéw. Wszystkie one musiaty jednak wy-
kazywacé si¢ zdolnoscia do opieki, jesli bowiem dowie-
dziono ich nieskutecznosci (np. w obliczu pasma kata-
klizméw i klesk), dokonywano ich zamiany. Kult ten
byl sankcjonowany przez panstwo;

- w kulcie panstwowym, w ktorym zasadnicza role
odgrywal cesarz. Kult ten byl ukoronowaniem i naj-
wyzsza forma wszystkich kultéw od czaséw pierwszego
zjednoczenia Chin w 221 r. przed Chr.; taczyly sie
w nim elementy kultu Ziemi i przodkéw, sytuujac na
pierwszym miejscu ofiare dla Nieba (Tian X), na dru-
gim — dla Ziemi (Di Hb) oraz, oddzielnie, dla cesar-
skich przodkéw. Cesarz wystepowat jako zastepca Nie-
ba (Tianzi - ,,Syn Nieba”) oraz jedyny reprezentant
i posrednik Chificzykow™.

Ten rodzaj etosu religijnego mozna by tez nazwac
kosmoteizmem (niem. Kosmotheismus)*. Jest to poglad,
wedlug ktorego S$wiatu/kosmosowi przyznana jest
gléwna rola sily porzadkujacej i stworczej, przy czym
jest ona pojmowana nie jako akt wolitywny Boga
Stwoércy, ale jako samoistna sita istniejaca od zawsze.
Tutaj tez nie ma rozréznienia pomiedzy czyms$ natural-
nym i ponadnaturalnym®’. W chifiskiej mySli pasuje tu-

% Niechificzycy, tzn. barbarzyficy, w grucie rzeczy nie byli
uznawani za ludzi. Ta postawa to pierwotna forma etnocentryzmu
(tutaj: sinocentryzmu), stawianie wlasnego narodu lub grupy
etnicznej w centrum zainteresowania i wywyzszanie go ponad inne
— stad na przyklad Chificzycy uznawali Chiny za Pafistwo Srodka
(Zhongguo 1 [#). Po stronie europejskiej mamy do czynienia
z europocentryzmem - postawa i praktyka stawiania europejskiej
(i generalnie zachodniej) kultury czy wartosci wyzej od tych
z innych kregéw kulturowych.

4 Zob. Helmuth von Glasenapp, Die fiinf Weltreligionen.

Hinduismus, Buddhismus, Chinesischer Universismus, Christentum,

Islam, Ko6ln 1963.

Taka postawa duchowa jest rzeczywiScie specyficzna dla

mentalnosci chinskiej i mozna ja okresli¢ jako forme monizmu.
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taj np. pojecie dao i w filozoficznym daoizmie, ktére
w tej formie pojawito si¢ po pojeciach Shangdi -7
(,Najwyzszy Wladca”) oraz Tian K (,Niebiosa”),
bardziej przypominajacych chrzescijafiskie pojecie Bo-
ga jako Stworcy.

Od poczatku Chificzycy orientowali si¢ wedlug
trzech regularnosci: 1. cykliczno$¢ proceséw kosmicz-
nych, np. cykliczny przebieg dnia i por roku; 2. regu-
larny przebieg wegetacji i Zycia ze wzrostem i obumar-
ciem, ré6znymi fazami (jak np. fazy Ksiezyca) oraz 3.
bipolarno$¢ przyrody. W tej trzeciej kategorii najbar-
dziej jest znana bipolarno$¢ yin (2 i yang 5. Opisuje
ona dwie pierwotne i przeciwne, lecz uzupelniajace sie
sity, ktore odnalezé mozna w calym wszech§wiecie.
Wzajemne oddzialywanie yin i yang jest przyczyna po-
wstawania i zmiany wszystkich rzeczy. Z nich powstaje
pie¢ elementéw budujacych wszech§wiat (wuxing 1i47:
ogiefi, woda, ziemia, metal i drewno), a z nich wszyst-
kie inne rzeczy. Wsrdd sil natury da si¢ zauwazyc sta-
ny yin i yang bedace w ciaglym ruchu. Do tej formy
mysli na pewno nalezy idea fengshui JH7K (dostownie
wiatr [niewidzialny] i woda [nieuchwytna]) jako Zycio-
wej sily w przyrodzie, ktéra jest niewidzialna i nie-
uchwytna. Fengshui to planowanie w celu osiagnigcia
zgodnoSci ze Srodowiskiem naturalnym. Tradycyjne
fengshui w starozytnych Chinach obejmowato ogélny
rozklad miast, wsi, budynkéw mieszkalnych i gospo-
darczych. Wczesniej fengshui ttumaczono tez jako
geomancje, gdyz praktyki te obejmowaly takie zagad-
nienia, jak ochrona budynkéw przed ztymi duchami
czy wplyw ksztaltu na otoczenie.

Zagadnienie miejsca czlowieka w §wiecie (kosmosie)
zostalo juz wspomniane wyzej*®. Dao w konfucjanizmie
znaczy Droge Niebios (Tiandao Xi&), ale rownocze-
$nie tez droge moralnego obowiazku czlowieka, tzn.
rendao Ai&. Natomiast co do aspiracji zycia wieczne-
go, Chinczycy wierzyli w dwa rodzaje duszy - dusze
hun 3 oraz dusz¢ po Wi. Byla to starozytna tradycja
dualizmu duszy, ktéra kazdemu cztowiekowi przypisy-
wata posiadanie obydwu dusz. Dusza hun byta uwazana
za duchowa, eteryczna, yang; opuszcza ona ciato czlo-
wieka po §mierci i stanowi gwarancje jego nieSmiertel-
noéci poprzez odpowiednie rytuaty ku czci przodkéw
(kult przodkéw). Natomiast dusze po uwazano za ciele-
sna, substancjalna, yin;, pozostawala ona na jaki$§ czas
w ciele zmartego i wracata do ziemi wraz z rozktadem

Monizm (gr. moénos: ,jedyny”) to poglad filozoficzny, ktdry
uznaje nature wszelkiego bytu za jednorodna: materialna (monizm
materialistyczny), duchowa (monizm spirytualistyczny) lub
materialno-duchowa (np. panteizm, panenteizm). U Chificzykow —
od czas6w powstania daoizmu - mocno zakorzeniona jest ta
postawa kosmoteistyczna, tzn. daoistyczna.

8 Zob. tez Roman Malek, Das Tao des Himmels..., dz. cyt., s. 48-
80.

ciala ludzkiego. Oczywiscie, istnialy tez kontrowersje
np. wokét ilosci dusz w czlowieku; w daoizmie mo-
wiono tez np. o sanhun gipo —z L, tzn. o trzech
duszach hun i siedmiu duszach po®.

Podsumowanie
Na poczatku tego przyczynku autor wyrazit glebokie
przekonanie, iz najpierwotniejsza $wiadomoscia nas lu-
dzi byta §wiadomos$¢ religijna. Dopiero z uptywem cza-
su, w procesie autonomizacji zycia ludzkiego, docho-
dzito do uwolnienia sztuki z tre$ci typowo religijnych,
a jeszcze poOzniej nastgpowata autonomizacja rozumu
ludzkiego, ktéra doprowadzita do powstania filozofii,
z ktérej pdzniej wyksztalcily sie¢ wspdiczesne nauki.
W kulturze zachodniej w tym kontekScie méwi sie
o odkryciu logosu. Logos jako sila rozumu ludzkiego
byl zawsze obecny tam, gdzie byt czlowiek - homo sa-
piens®, czy to w starozytnych Chinach czy tez staro-
zytnej Grecji. Relacja logosu do mitu zdaje sie¢ przebie-
gaé troche inaczej w starozytnej Grecji i starozytnych
Chinach. Swiadectwa wczesnej, klasycznej literatury
chiriskiej wskazuja na to, iz my$l metafizyczna w Chi-
nach poprzedzala mity, co zdaje si¢ by¢ odwrdéceniem
tego, co stalo sie w starozytnej kulturze greckie;j.
Szczegblnie ciekawe jest - poczynione podczas tych
badan - odkrycie odwrdconego euhemeryzmu w Chi-
nach: starozytni Grecy zmitologizowali (,,zdeifikowali”)
wlasna historie, starozytni Chifczycy zhistoryzowali
(,,zhumanizowali”) wiasna mitologie (§wiat bogdw)!
Jednak sa tez i podobiefistwa. Zycie religijne w sta-
rozytnej Grecji opierato si¢ w znacznym stopniu na or-
topraksji (jako jednosci gtéwnych praktyk religijnych),
nie za$§ ortodoksji (jako jedno$ci i logicznej sp6jnosci
religijnych pogladéw, wsréd ktérych mamy tak liczne
oraz niezwykle zr6znicowane mity greckie). Ortoprak-
sja jest tez podstawowa cecha charakterystyczna reli-
gijnosci chiriskiej. Chifiska religijno$¢ opierata sie i da-
lej opiera bardziej na ortopraksji (dostownie: ,stusz-
nym postgpowaniu”, tutaj w sensie: ,postepowania,
ktére sprawdza si¢ w zyciu”) niz na ortodoksji (,,pra-
wowiernosci”, ,dogmatycznie poprawnym formutowa-
niu treSci wilasnej religii”). Religijnos¢ i religijne do-
$wiadczenie musza mie¢ pokrycie w zyciu codziennym,
tzn. w przekonaniu Chificzykéw winny przynosi¢ kon-
kretne efekty i takiez korzysci (zyciowy pragmatyzm).
Nie jest ona regulowana ani przez duchowieristwo (kler,
kaptanéw), ani przez dogmaty. Dla wigkszosci Chif-

9 Yii Ying-Shih, O Soul, Come Back! A Study in the Changing
Conceptions of the Soul and Afterlife in Pre-Buddhist China,
,Harvard Journal of Asiatic Studies” 47(1987)2, s. 363-395.

% Tzn. ,cztowiek rozumny” biologicznie rozumiany jako gatunek
ssaka z rodziny czlowiekowatych (hominidae), wspétcze$nie
jedyny, ale wystepujacy na wszystkich kontynentach, przed-
stawiciel rodzaju homo.
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czykéw religia zdaje sie by¢ czym$§ w rodzaju instynktu;
podobnie jak pozywienie, mieszkanie i ubiér nalezy do
zycia codziennego czlowieka. Wynika to ze specyficz-
nego traktowania zycia ludzkiego, w ktérym poprzez
lojalno$¢ i nabozny szacunek wobec przodkéw (zhong
& 1 xiao #°"), przynalezno§¢ do rodziny oraz wilasny
wysitek, ktérym towarzyszy S$wiadomo$¢ obecnosci
wielu duchéw, a moze nawet odczucie obecnosci Naj-
wyzszej Istoty (w klasycznych Chinach zwanej Shangdi
oraz Tian), Chificzyk chce zapewni¢ swojej rodzinie
szczedcie, ktére rozumie przede wszystkim jako bogac-
two (dobrobyt), dlugowieczno$¢ i powodzenie w zyciu
(duze zarobki). Taka postawa pozostawia niewiele
miejsca na teologiczna refleksje czy dysputy. Nawet
w daoizmie religijnym mamy bardziej do czynienia
z opisami do$wiadczen religijnych niz z teologia
w sensie chrze$cijafiskim.

Ponadto rozwdj relacji pomiedzy logosem a mitem
przebiegat i — tu trzeba emfatycznie dodaé - jeszcze do
dzi§ przebiega nierdwnomiernie w ramach danej kultu-
ry. U starozytnych Grekéw mozna méwi¢ o waznoSci
mitéw podczas ich calej historii starozytnej, a nawet
w czasie ich juz zaangazowanego rozwoju filozofii (lo-
gosu). Natomiast jesli chodzi o Chificzykéw, interesu-
jace podsumowanie moze stanowi¢ my$l niemieckiego
socjologa, ekonomisty oraz religioznawcy Maxa Webe-
ra. Uwaza on, iz w tradycyjnych Chinach, tzn. do po-
czatkéw XX w., mialy miejsce tolerancja, a nawet tro-
ska o magie ¥, ktore to prowadzilty do tego, ze
wszystkie préby racjonalizacji w tradycyjnej kulturze
chiriskiej kierowaly si¢ ku magicznemu §wiatopoglado-
wi (niem. magisches Weltbild). Weber starat si¢ uza-
sadni¢ swoje przekonanie z historii rozwoju mysli na-
ukowej w Chinach, gdzie wielka role odgrywatly
astrologia®, sztuka farmaceutyczna™, oraz geomancja
(fengshui JEK).

® Xiao to mabozno$¢ synowska rozumiana jako mitos¢, szacunek
i postuszenistwo wobec rodzicow, przodkéw i krewnych.
W Chinach xiao uwazano za jedna z najwazniejszych cnét. Xiao
obejmuje rowniez opieke nad starymi rodzicami, ukrywanie przed
nimi wszelkich probleméw i dbanie o ich dobre zdrowie
i samopoczucie, a takze odbywanie zaloby po ich $mierci oraz
oddawanie im czci w ich zyciu pozagrobowym.

Magia (albo czary) to og6t wierzen i praktyk opartych na
przekonaniu o istnieniu sit nadprzyrodzonych, ktére mozna
opanowa¢ i wykorzysta¢ dla wlasnych potrzeb za pomoca
odpowiednich zachowan czy tez zaklec.

To rzekoma wiedza, ktérej wyniki wyptywaja z badan potozenia
cial niebieskich i wiary w istnienie korelacji miedzy zjawiskami na
niebie a losem poszczegdlnych ludzi i wydarzeniami na ziemi.
Ogoélnie moéwi si¢ tutaj o tzw. medycynie chifiskiej, na ktora
sktadaja si¢ m.in. akupunktura, akupresura, dieta (kuchnia
chinska), gimnastyka lecznicza (gigong % i ), moksybucja
(technika leczenia przy pomocy przyzegafi) oraz ziotolecznictwo.
Sztuka farmaceutyczna jest rozumiana jako szukanie lekéw, czyli
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»Jesli nam sie¢ co$§ podoba,
podoba sie tez Bogu”

Muzyka koScielna w dzisiejszych Chinach -
miedzy europejska i chinska tradycja

Ma Li

Przez indygenizacje albo ,urodzimianie” (,,czynienie
rodzimym”) muzyka w Chinach staje sie wyrazem
,chinsko-chrzescijanskiej” kultury®. Ukazuje ona wie-
lowatkowo$¢ wymowy muzycznej, powstalej ze sym-
biozy rodzimej i obcej kultury. I tak np. chifnska piesi
bywa harmonizowana wedlug zachodnich wzorcow.
Czesto tradycyjne chifskie orkiestry graja w czasie na-
bozenstw muzyke dworska albo muzyke powstala
w Swiatyniach buddyjskich lub daoistycznych. Jej po-
czatki najczeSciej wiaza si¢ z réznymi chinskimi Zro-
dlami, ktére sa nierozpoznawalne przez nadanie utwo-
rom chrze$cijanskich nazw. Czesto zdarza sie, ze
podczas nabozefstw uzywane sa zaréwno tradycyjne
chifiskie, jak i europejskie instrumenty. Obok choralu
gregoriafiskiego i systemu dur-moll, w chifiskiej muzy-
ce koScielnej znajdziemy tez §lady buddyjskiej i dao-
istycznej muzyki §wiatynnej. Dwie rézne kultury jawia
sie albo komplementarnie obok siebie, albo synkretycz-
nie, przenikajac si¢ nawzajem. Tak wiec muzyke ko-
Scielna w Chinach mozna uja¢ w trzy kategorie: 1. eu-
ropejska; 2. tradycyjna chinska; 3. laczaca muzyke
europejska i chiiska. Ponizej postaramy si¢ przedsta-
wic te trzy formy. Opieram si¢ na obserwacjach, ktére
poczynitam podczas badaf w ramach studiéw dokto-
ranckich w latach 2006-2008, zwiazanych z moja praca
doktorska z etnologii muzyki. Badania prowadzilam
w jedenastu diecezjach, zar6wno w miejskich, jak
i wiejskich wspolnotach™®.

substancji nadajacych si¢ do bezpoSredniego wprowadzania do
organizmu w celu osiagniecia pozadanego efektu terapeutycznego.

% Artykut ukazat si¢ w ,China heute* 2012 nr 3(175), s. 166-174.
Z jezyka niemieckiego przetozyl GERARD GOLLA SVD.

% Ten artykut opiera si¢ na mojej niepublikowanej dysertacji ,Der
Einfluss der traditionellen chinesischen Musik auf den katholischen
Gottesdienst in China” (Wplyw tradycyjnej muzyki chifiskiej na li-
turgie katolicka w Chinach), Uniwersytet Wiirzburg 2012. Pozycja
miata ukaza¢ si¢ w grudniu w wydawnictwie VWB (Berlin). 11
diecezji, w ktérych przeprowadzitam badania, to: Pekin (Beijing
Jt3%), Shijiazhuang £1%4:, Taiyuan KJit, Xi’an #§%, Sanyuan —
Ji, Jinan %74, Qingdao 7 &, Nanjing #§5{, Szanghaj (Shanghai I
i), Guangzhou /il oraz Shantou llik.
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Formy europejskie

W dzisiejszych Chinach rzecza prawie niemozliwa jest
uchronienie si¢ przed wptywami Zachodu. Od czasu,
gdy tradycyjny sposob zycia jest wypierany przez glo-
balizacje, co wida¢ szczegblnie w miastach, moderni-
zacja przyczynia si¢ do powstania nowych form migra-
cji. Dla Chinczykéw zycie w stylu zachodnim oznacza
uwspotczesnianie / modernizowanie si¢. Kosciét sym-
bolizuje modernizacje i postep — z ta réznica, ze proces
modernizacji w Chinach dokonuje si¢ znacznie wolniej
niz na Zachodzie. I tak styl neoromariski albo neogo-
tycki jest w Chinach bardzo popularny. Zaréwno dla
tubylca-tradycjonalisty, jak i dla turysty z Zachodu od-
wiedzajacego Chiny, widok niektérych koSciotéw, np.
kosci6t w stylu europejskim z XIX w. w chiniskiej wio-
sce, wydaje sie dziwny.

Rozwdj budownictwa sakralnego i jego op6Zniona
modernizacja znajduje paralele w muzyce koScielne;j.
Zaréwno w mieScie, jak i na terenach wiejskich pod-
czas chrzeScijanskiej liturgii ro$nie wykorzystywanie
takich instrument6w jak: harmonium, fortepian, organy
elektroniczne lub keyboard. W ostatnich latach w nie-
ktérych miastach, np. Guangzhou i Jinan powstaja no-
woczesne zespoly muzyczne. Wiodacymi instrumenta-
mi sa w nich: gitara elektryczna, gitara basowa i inne
instrumenty wspélbrzmiace z basem oraz keyboard.

W przeciwiefistwie do Europy, poza matymi wyjat-
kami, nie znajdziemy w chifskich ko$ciotach organéw.
Potezne organy koncertowe, ktore w roku 1990 zostalty
podarowane przez goSci zagranicznych i stoja w sali
koncertowej w Pekinie, sa, niestety, uszkodzone i nie-
uzywane. Drzigki obecnej sytuacji gospodarczej
i pragnieniu / mozliwosciom, by wigksze koScioty po-
siadaly organy, wystano ostatnio zamoéwienia na do-
starczenie instrumentéw do niemieckich firm. Reno-
mowany niemiecki warsztat budowy organ — Orgelbau
Meisterwerkstatt Jager & Brommer z Waldkirch - za-
instalowal dwa instrumenty w miesScie Qingdao,
w prowincji Shandong; jeden w katolickiej katedrze
§w. Michata (2008), a drugi w koSciele protestanckim
pw. Chrystusa (2010). Te drogocenne organy z Nie-
miec staly si¢ cennym nabytkiem dla tamtejszych
wspllnot; w miejscach tych odbywaja si¢ koncerty
i warsztaty organowe”’.

" Organy koncertowe zostaty zbudowane nie tylko w kosciotach, ale
tez w salach koncertowych i oSrodkach kultury w réznych mia-
stach. Przyktadem moze by¢ firma Rieger-Orgelbau z Austrii, kto-
ra zainstalowala organy koncertowe w Szanghaju (2005),
Hangzhou #i/lf (2006), Shenzhen %3l (2007) i Zhengzhou X/
(2008). Pod koniec maja 2012 firma Orgelbau-Meisterwerkstatt
Jager & Brommer wyslala organy koncertowe do nowej sali kon-
certowej w Qingdao.

W czasie moich badafn w terenie zauwazylam duza
réznice w wyposazeniu w instrumenty muzyczne ko-
$cioléw na potudniu i pétnocy Chin. Zar6wno w mia-
stach, jak i na terenach wiejskich w potudniowych Chi-
nach w wiekszosci koSciotéw spotykatam elektroniczne
lub mechaniczne instrumenty klawiszowe. Natomiast
na poétnocy, oprécz nich, odnotowalam duzo orkiestr
detych, szczegdlnie w wioskach. W czasie moich badan
w miastach takich jak Shijiazhuang, Jinan i Taiyuan
znalaztam tylko trzy wspoélnoty, ktdre miaty orkiestry
dete, natomiast w tym samym rejonie na terenach wiej-
skich w prowincjach Shanxi, Shaanxi i Shandong
w kazdej wiosce znajdowatlam jedna lub dwie orkiestry
dete, sktadajace sie czeSciowo z instrumentéw trady-
cyjnych, w wiekszosci jednak z instrumentéw europej-
skich.

Europejskie orkiestry dete sktadaja sie najczesciej
z trabki, oboju, klarnetu, fletu, puzonu, rogu, saksofo-
nu, mniejszego lub wiekszego bebna, czasem w ich
sktad wchodza tez skrzypce lub akordeon. W tego typu
orkiestrach detych gra najczesciej okoto 20 muzykow,
mezczyzn i kobiet. W wielkich wspdlnotach istnieja
zwykle orkiestry meskie lub zeriskie. Niektérzy muzy-
cy, zaleznie od potrzeb i okolicznosci, graja zar6wno
na instrumentach europejskich, jak i na tradycyjnych
instrumentach chifiskich.

Muzyk koScielny i kompozytor Zhang Kunmo 7
%8 7 diecezji Sanyuan (prow. Shaanxi) méwi, ze roz-
woj europejskich orkiestr detych w jego diecezji rozpo-
czat sie w 1980 roku i w potowie lat 80. objal tereny
wiejskie. Dawniej w tej diecezji graly najczesciej tra-
dycyjne chirfiskie zespoly muzyczne. Poprawa sytuacji
gospodarczej po roku 1980 stopniowo umozliwiata lu-
dziom zakup europejskich instrumentéw. Na Wielkanoc
1984 roku, po raz pierwszy w jego diecezji grala euro-
pejska orkiestra deta. Echo tego wydarzenia bylo za-
dziwiajaco pozytywne. W innych wspdlnotach kosciel-
nych w poblizu Sanyuan, idac za tym przykladem,
réwniez zatozono takie orkiestry. Ludzie z innych pro-
wincji zaczeli przyjezdza¢ do diecezji, by uczy¢ sie
i skorzystaé z ich do§wiadczenia.

Bp Zong Huaide 7%47#£ z diecezji Sanyuan przy-
puszcza, ze obecnie na terenach wiejskich prowincji
Shanxi okoto 13 tys. katolikéw zaangazowato si¢ w eu-
ropejskie orkiestry dete. W wiekszosci wspdlnot, ktore
maja ponad 200 wierzacych, istnieje europejska orkie-
stra deta. Potwierdza to rowniez bp Li Jiantang ZF# %

%8 Jesli nie jest to zaznaczone inaczej, wszystkie wypowiedzi chifi-
skich muzykéw i duchownych pochodza z osobistych wywiadéw,
ktére przeprowadzatam miedzy kwietniem 2006 i lutym 2008 roku
w czasie moich badan w terenie w Chinach. Wypowiedzi cytowa-
ne w tym artykule sa zredukowane do najistotniejszych fragmen-
tow wypowiedzi.
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z diecezji Taiyuan, bp Zhao Ziping & 1¥ z diecezji
Jinan, 68-letni nauczyciel muzyki i muzyk koScielny
Wang Wenzhong T3 z Jinan oraz dyrygent orkie-
stry pan Xin ¥ z Shijiazhuang.

Europejska orkiestra zefiska z katolickiej wspdlnoty w wiosce
Tongyuanfang w diec. Sanyuan, prow. Shaanxi. Fot. Ma Li

We wszystkich wioskach w péinocnych Chinach, ktére
odwiedzitam w ramach moich badafi, istnieja orkiestry
zarOwno meskie, jak i zeniskie. Ani w miastach, ani
w wioskach nie spotkalam orkiestr mieszanych. Ich
rozw0j zmierza raczej w tym kierunku, Ze orkiestry,
ktére poczatkowo skladaly sie tylko z mezczyzn,
przejmuja kobiety. Wedlug Zhang Kunmo z Sanyuan
i Wang Wenzhong z Jinan, powodem jest szybko roz-
wijajaca si¢ koniunktura lat 90.; wielu mezczyzn prze-
nosi si¢ do innych miast, gdzie sa zatrudniani jako we-
drowni pracownicy”. Aby zapewni¢ istnienie orkiestr
na terenach wiejskich, zamezne kobiety utworzyty wila-
sne orkiestry. Unika sie angazowania w nie kobiet, kto-
re sa jeszcze niezamezne w obawie, Ze po Slubie
opuszcza orkiestre. Rozwdj ekonomiczny umozliwil
zakup instrumentéw réwniez kobietom. Z powodu na-
tloku pracy, np. w czasie Zniw, préby orkiestr meskich
latem czesto sa niemozliwe; orkiestry zZefiskie pozostaja
caly czas aktywne. Od roku 1990 zeniskie orkiestry dete
rozwijaty sie lepiej od meskich. JakoScia i liczebnoScia
juz przewyzszaja istniejace meskie orkiestry dete.
Wyksztatcenie dyrygentéw chéru i nauczycieli na-
uki gry na instrumentach nadal pozostaje w reku oséb
nauczajacych metoda tradycyjna. Najpierw uczy sie
$piewac¢ dana melodie, a potem, gdy uczei juz ja zna,
wolno mu ja ¢wiczy¢ na instrumencie. Najczesciej Ewi-
czy sie w wolnym czasie, zwlaszcza zima. Repertuar
sktada si¢ z piesni koScielnych, zamieszczonych

%9 O migracji wewnetrznej w Chinach, zwiazanej m.in. z wielkimi
projektami realizowanymi przez panistwo zob. John B. Zhang,
Odpowied? Kosciota na migracje wewnetrzng w Chinach, ,,Chiny
Dzisiaj” 2011, nr 4(21), s. 25-32 (przyp. red.).

w ksiazeczce do nabozenstwa, ktore sa harmonizowane
/ aranzowane na sposob europejski, chifiski, a nawet na
melodie znanych szlagier6w i piosenek.

Tradycyjne formy chinskie

W czasie trwania badan w terenie ujawnit si¢ fenomen
- szczegblnie w wiejskich wspdlnotach katolickich pot-
nocnych prowincji Shaanxi, Shanxi i Shandong - ze
oprdcz europejskich orkiestr detych, powstaja réwniez
liczne, tradycyjne chinskie zespoly muzyczne z chif-
skimi instrumentami detymi i werblami. Bez zmiany
tradycyjnego chifiskiego repertuaru i instrumentarium,
chiniskie zespoty koScielne takze w ten sposdb wyrazaja
swa wiare, grajac w koSciotach katolickich. W niektd-
rych miejscowo$ciach chinskie zespoty tradycyjne graja
juz w koSciotach od przeszto stu lat, chociaz dawniej
ich dziatalno$¢ taczyla sie z religijnoscia ludowa i kul-
tem przodkéw, co mialo miejsce szczegdlnie w czasie
pogrzebéw. Od czasu, gdy cztonkowie zespotéw zostali
ochrzczeni, zajmuja si¢ oprawa muzyczna katolickich
nabozenstw. Wierni katoliccy nazywaja ich katolickim
kotem muzycznym (fianzhujiao yinyuehui K ¥ # & %
£3).

Katolicka zeniska orkiestra z tradycyjnymi chifnskimi instrumentami.
Wioska Taolicun, prow. Shaanxi. Fot. Ma Li

Nauczyciel muzyki Wang Wenzhong z Jinan opo-
wiadal, ze zaréwno na terenach wiejskich, jak i w mia-
stach prowincji Shandong katolickie zespoty muzyczne
graly juz od korica XIX wieku. Katolicki kompozytor
Zhang Kunmo z prowincji Shaanxi twierdzi, ze w kaz-
dym kosciele diecezji Sanyuan od czasu dynastii Qing
(1644-1911) istniat tradycyjny chifiski zespdt muzyczny.
Zespoly te byly bardzo aktywne az do poczatku rewo-
lucji kulturalnej (1966-1976), podczas ktdérej nastapito
przeSladowanie KoSciola i zakazano tego rodzaju dzia-
lalnosci. Na poczatku lat 80. wierzacym pozwolono
wznowi¢ praktyki religijne. Z powodu probleméw fi-
nansowych, braku instrumentéw i organistéw w pierw-
szych latach tego okresu oprawe muzyczna przejely
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tradycyjne chinskie zespoly muzyczne. Ks. Tian
Yuanxiang HJE4H z seminarium duchownego Sheshan
w Szanghaju przypomina, ze po otwarciu seminarium,
w czasie nabozeristw gral tradycyjny chirfiski zespot,
ktéry w 1995 roku zastapiono zespolem z europejskimi
instrumentami. O podobnych sytuacjach opowiadali
réwniez dyrygent chéru Shi Lei £ % z Jinan, bp Li
Jiantang z Taiyuan i bp Zhao Ziping z Jinan.

Do dnia dzisiejszego katolickie zespoly muzyczne
graja gléwnie podczas uroczystych nabozefistw i po-
grzebow Kkatolickich. Nie graja natomiast na §lubach.
Muzykantami sa gléwnie mezczyZni, w niektérych
miejscowosciach cztonkami zespotu sa tylko kobiety.

Tradycyjna chiriska orkiestra deta i werblowa

Chcac lepiej zrozumie¢ role katolickich zespotéw mu-
zycznych, nalezy badaé role tradycyjnej orkiestry chin-
skiej w chinskiej spotecznosci, wydarzenia, ktérym to-
warzyszy 1 przyczyny powstawania na terenach
wiejskich tak wielu zespoléw tego rodzaju. W czasie
moich badan dowiedzialam sie, ze najbardziej lubiane
i najbardziej znane zespoty dete i werblowe guchuiyue
Bk dziataja w trzech prowincjach. Wedtug statystyk
jest tam 4000 detych i werblowych zespotow, w kt6-
rych gra okoto 30 000 0s6b®. Opis zespoléw wskazuije,
iz dominuja w nich instrumenty dete i werble, niekiedy
spotka¢ mozna tez instrumenty smyczkowe. Instrumen-
ty wykorzystywane w orkiestrach mozna podzieli¢ na
melodyczne i rytmiczne.

Do instrumentéw melodycznych zaliczane sa: krotki
ob6j guanzi &1, dlugi obdj suona Wi}, organy ustne
sheng 'L, flet poprzeczny dizi % ¥ , instrumenty
smyczkowe, takie jak dwustrunowe skrzypce erhu —1,
lub trzystrunowe instrumenty smyczkowe: o dlugim
gryfie sanxian —5% lub lutnia o krétkim gryfie pipa £
& itp. Do tego okazyjnie uzywa si¢ gongu z brazu yun-
luo =%. Z reguly za melodie¢ odpowiedzialne sa: krot-
ki obdj guanzi, dtugi obdj suona i flet poprzeczny dizi.

Instrumentami rytmicznymi sa: beben dagu X%,
duzy i maly gong luo %%, duze i male cymbaly cha
oraz duze i mate cymbaly bo . Beben dagu jest wio-
dacym instrumentem w tej grupie.

Instrumenty melodyczne sa okre§lane jako wen-
chang ¥, co oznacza ,spokojny, melodyjny”. In-
strumenty rytmiczne, w przeciwiefistwie do tamtych,
okredla si¢ terminem wuchang 3% - ,,bojowy, ruchli-
wy”. Do dnia dzisiejszego tego typu zespoly graja
w roznych regionach Chin, wykonujac do 20 r6znych

0 Jin Yugang ¥%i§, Gu chuiyue shuliie $W ki&m% (Wprowadzenie
do muzyki detej i werblowej), w: Zhongguo chuantong qiyue ji-
cheng - Shanxi juan A48 R4 - b 4% (Kompendium
chifiskiej tradycyjnej muzyki instrumentalnej; cze§¢ dotyczaca
prow. Shanxi), Beijing 2000, s. 35.

stylow muzycznych®. Style te inspiruja si¢ muzycznym
dialektem oraz specyficzna kultura danego terytorium,
stad tez réznia si¢ w zaleznoSci od regionu.

A s LT g

A ) e
Grupa grajaca na bebnach i innych instrumentach perkusyjnych przed
katedra w Taiyuan, prow. Shanxi. Fot. Ma Li

Powstanie tego rodzaju deto-werblowej muzyki sigga
dynastii Han (206 przed Chr. - 220 r. po Chr.). Jej
Zrodet nalezy szuka¢ w $wigtowaniu militarnych zwy-
cigstw, a poczatki wywodza si¢ z kultur réznych ple-
mion koczowniczych pétnocno-zachodnich Chin. Choé
muzyka ta byla poczatkowo uwazana za obca, dzigki
przy$pieszonej melodii i porywajacemu rytmowi, zosta-
ta pézniej przejeta przez dwor cesarski.

Z podworek ta muzyka [deta i werblowa] guchuiyue
rozszerzyla sie nastepnie na rézne warstwy spoleczne.
Poczatkowo towarzyszyla wylacznie paradom, bankie-
tom i pogrzebom, dopiero pdZniej uznano ja za muzyke
popularna / rozrywkowa®.

Z czasem muzyka ta stopila si¢ z chifiska muzyka
ludowa; z tego polaczenia rozwinat si¢ nowy styl. Od
dynastii Ming (1368-1644) i Qing stala si¢ popularna
w catym kraju. Tego rodzaju muzyke grano nie tylko
na podworkach i w urzedach, ale tez w $wiatyniach
i podczas $wiat ludowych, a nawet w czasie buddyj-
skich i daoistycznych czynno$ci rytualnych. Naukowcy
stwierdzili, ze w Chinach, w odréznieniu od Zachodu,
nie ma wielkiej réznicy miedzy muzyka klasyczna,
buddyjska czy daoistyczna®.

51 Xue Yibing # £ 5%, Minjian chuida de yuezhong leixing yu renwen
beijing B MWHT IR AR 5 A 3015 5t (Rodzaje ludowej muzyki
detej i werblowej i jej tto humanistyczne), w: Qiao Jianzhong #ft
1, Xue Yibing (Hrsg.), Minjian guchuiyue yanjiu [ RIST
(Badania nad ludowa muzyka deta i werblowa), Shandong 1999,
s. 33.

52 Zeng Jinshou %4:#, Chinas Musik und Musikerziehung im kultu-
rellen Austausch mit den Nachbarlindern und dem Westen, Miins-
ter 2003, s. 37.

53 Stephen Jones, Xue Yibing, The Music Associations of Hebei
Province, China: A preliminary Report w: ,Ethnomusicology”
1991, nr 35, s. 6.
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W rzeczywistosci zespoty muzyczne nie tylko graja,
ale pelnia tez funkcje spoteczne. Na terenach wiejskich,
prawie w kazdej wiosce powstaly dete i werblowe ze-
spoly muzyczne, by akompaniowaly podczas réznych
uroczystosci religijnych, w czasie ceremonii zwiaza-
nych z kultem przodkéw i na pogrzebach. Nazywa si¢
je yinyuehui, to znaczy zespoly muzyczne.

Katolickie zespoly muzyczne

Ciekawy jest fakt, ze wiele tradycyjnych zespotéw mu-
zycznych yinyuehui sklada sie z chrzescijan, dlatego
zespoly te uczestnicza réwniez w nabozernistwach kato-
lickich. Ich muzyka stuzy do rozpowszechniania kato-
lickiego przestania. Owe ,Xkatolickie zespoly muzycz-
ne” sa wyposazone w te same instrumenty, co
tradycyjne zespoty yinyuehui. Jedyna réznica jest to, ze
katolickie zespoly graja jedynie w koSciotach i nie
uczestnicza w tradycyjnych chinskich uroczysto$ciach
ludowych.

Odpowiadajac na pytanie, dlaczego tradycyjne chifi-
skie zespoly graja w koSciotach katolickich, nauczyciel
muzyki Wang Wenzhong wskazuje na kilka powoddéw:
wszyscy czlonkowie tych zespotéw sa katolikami; nie
maja trudnoéci w rozumieniu i zaakceptowaniu trady-
cyjnej muzyki chifiskiej; czuja sie¢ dobrze z tego rodza-
ju muzyka; o wiele latwiej jest im naby¢ tradycyjne
chiriskie instrumenty niz europejskie skrzypce czy obdj.
Poza tym latwiej jest znalez¢ nauczyciela muzyki tra-
dycyjnej. Wiele oséb, z ktérymi przeprowadzatam
wywiady, twierdzito: ,Jesli ta muzyka podoba si¢ nam,
wierzacym, to na pewno podoba si¢ tez Bogu”.

Repertuar chifiskiej muzyki katolickiej jest mie-
szanka chinskich i europejskich melodii. W obecnych
czasach za podklad muzyczny uzywa sie najczesciej
$piewnikéw diecezjalnych i tradycyjnych chinskich par-
tytur. W $piewnikach znajdziemy mieszanke lacifiskich,
europejskich 1 chifiskich pie$ni koScielnych. Czysto
chifiska muzyka sa tylko utwory zaczerpnigte z trady-
cyjnych chiriskich partytur. Europejskie pie$ni takie jak
»Adeste fideles” albo ,,Aniotowie §piewaja niebiariskie
piesni” sa bardzo lubiane i odtwarzane za pomoca chin-
skich instrumentow.

Chinskie partytury zapisywano dawniej zawsze tra-
dycyjnym chinskim sposobem gongchepu T.Ji¥%. Pod-
czas wywiadow okazalo si¢, ze wielu mtodych czlon-
kéw zespoldéw muzycznych nie potrafi juz czytaé tego
rodzaju zapisu. Niektére utwory trzeba dla nich przepi-
sa¢ na prostszy i znany im zapis cyfrowy jianpu fAii%.
Z tego powodu partytury zapisywane sa dzisiaj cze-
§ciowo w tradycyjnym chifnskim systemie nutowym,
a czeSciowo w systemie cyfrowym. Wada chifiskiego
zapisu nut jest fakt, ze tylko cze$ciowo oddaje on rytm
danego utworu. Z tego powodu moze si¢ zdarzy¢, ze

¢wiczone utwory brzmia odmiennie niz oryginat. Na-
uczyciel muzyki Wang Wenzhong powiedzial, ze trud-
ne rytmy bywaja upraszczane. Chcac ulatwi¢ poczatku-
jacym ¢wiczenie, czesto zamienia si¢ 6semki i 6semki
z kropka na ¢wierénuty.

Tradycyjne chinskie ksiazki nutowe katolickich ze-
spoléw muzycznych z trzech prowincji, pod wzgledem
repertuaru mozna podzieli¢, biorac pod uwage ich li-
turgiczna nazwe, rodzaj melodii oraz sposéb wykona-
nia wedtug chiriskich tonacji, w nastepujacy sposob:

a. Tytul repertuaru z nazwa liturgiczna. Niektore
utwory otrzymuja chifska nazwe od modlitw liturgicz-
nych w jezyku chifskim np. ,, Tianzhujing” K34 (Oj-
cze nasz), ,Guangrongjing” %% (Chwata na wyso-
kosci Bogu), ,,Shengmujing” :+}4¢ (Zdrowa$§ Maryjo),
.Sheng sheng sheng” %, %, % (Swiety, Swiety,
Swiety).

b. Tytut repertuaru z chifiskimi melodiami (qupai
). Wiele melodii ma typowo chiiskie nazwy np.
»Xiao hong yu” /pL & (Maly czerwony jadeit), ,,Xiao
huayuan” /Mgl (Maty ogréd), ,Jin xiang lu” 47"
(Ztote naczynko z kadzidetkami), ,Jinlong baban” 4}
J\# (Ztoty smok w oS$miu taktach), ,, Taiping diao” K
i (Pokojowa tonacja) itd. Z tych nazw mozemy
wywnioskowaé, ze tego rodzaju muzyka byta réwniez
wykonywana w $wiatyniach buddyjskich i daoistycz-
nych. Przykladami podobnych utworéw sa tez ,Wan
nian hua” Jy41E (Kwiat dziesigciu tysiecy lat), ,,Huan-
le qu” X4k (Radosé), ,Ji mao hou” ZEW: (Spiesza-
ca si¢ malpa).

c. Tytuly repertuaru z tradycyjnymi chifiskimi tona-
cjami. Najczedciej uzywana skala w muzyce chifiskiej
jest pentatonika. Te pie¢ podstawowych dZwigkéw ma
swoje wilasne nazwy: gong = dla podstawy c, shang T
dla znajdujacego si¢ nad nim d, jiao ffi dla nastepuja-
cego po nim e, zhi £ dla g oraz yu ] dla a. Tonacja na
podstawowym c nazywa si¢ pierwszym modulem;
przez przesunigcie tonu podstawowego na wyzsze stop-
nie moga powstaé¢ kolejne podstawowe tonacje®. Po-
dobnie jak w muzyce europejskiej tytul utworu moze
by¢ zwiazany z tonacja, tak samo w chiriskiej] muzyce
utwor czesto bierze swa nazwe z podstawowej tonacji,
w ktorej jest wykonywany, np. ,,D-shang he si he” D
F& W4 albo ,Xiao che shang wu” /MR LT, ,,Che
shang wu” R LT, ,,Wu yi liu” FL.Z75 1,51 he si fan
lin” P45 PY RS,

Podczas wywiadoéw wielu dyrygentéw katolickich
zespotéw muzycznych twierdzito, ze repertuar tych ze-
spoléw prawdopodobnie wywodzi si¢ z dworskiej mu-
zyki dynastii Ming i Qing. Nie dysponuja dokladnymi
informacjami, szczegdlnie odno$nie muzyki dynastii

64 Kurt Reinhard, Chinesische Musik, Kassel 1956, s. 83.
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Qing, poniewaz muzycy tej ostatniej dynastii nie pozo-
stawili zapiséw muzycznych utworéw. Jedyna wska-
z6wka $wiadczaca o pochodzeniu tego rodzaju muzyki
jest notatka w partyturach zachowanych w katolickiej
wiosce Xiliulin Fi#i#k w diecezji Taiyuan:
Z ustnego przekazu wiemy, ze muzyka grana przez
ten zespdt zostala skomponowana przez mnicha
buddyjskiego, ktéry nawrdcit sie z buddyzmu na ka-
tolicyzm. Byl wielkim znawca muzyki. Na chwate
Boza sam komponowat utwory, ktdre powszechnie
wykonywano. Muzyka ta prawdopodobnie dotarta
tutaj z Pekinu®.

Katolicki zespét z Xiliulin, prow. Shanxi. Fot. Ma Li

Badania etnomuzykologa Bi Ye 14} wskazuja, ze nie-
ktére utwory katolickiego zespolu w wiosce Huzhuang
#E w powiecie Pingyin *F-Ff] w prowincji Shandong
wywodza sie¢ ze Swiatyni buddyjskich. Przykladowo,
utwory zatytulowane ,Jin xiang lu” (Ztote naczynko
z kadzidetkami) oraz ,Xiao hong yu” (Maty czerwony
jadeit) zostaly skomponowane przez buddyjskiego mni-
cha Jin Ze ¥, pochodzacego z nieistniejacej juz dzi-
siaj $wiatyni ,Taishan xinggong” % 1l 1T & (Siedziba
Taishan). Swiatynie t¢ nazywano tez , §wiatynia babci”
(Nainai miao ¥3¥3)iti). Utwér muzyczny ,,Qinjing shen-
ti” Bk fE (Uwielbié Swiete Ciato) jest wariantem
utworu o okreslonej tonacji ,,Da che shang wu”®. Inte-
resujacy jest fakt, ze nie tylko buddyjska muzyka $wia-
tynna jest odtwarzana przez zespoly katolickie, ale tez
muzyka katolicka jest wykonywana w §wiatyniach bud-
dyjskich. Dwa utwory: ,,Che shang wu” R L1 i ,He
si he” &Y+, pochodzace z repertuaru zespotu katolic-

% Geng Hui k¥, Shengjiao yinyuehui qu ji %% %4 % (Zbiér
zapisu nutowego kompozycji katolickiego zespotu muzycznego),
Taiyuan Xiliulin, material niepublikowany, s. 1.

5 Bi Ye #14f, Pingyinxian Huzhuang tianzhujiao yinyuehui kaocha -
B LR R =0 A& % %% (Badania terenowe dotyczace katolickich
zespotow muzycznych w Huzhuang w okregu Pingyin), w: Jinan
wenyuan manyi 53511812 (Dyskusja o literaturze i sztuce w Ji-
nan), hrsg. von Zhao Zhongyun &4z, Jinan 1993, s. 316.

kiego, byly wykonywane takze w czasie buddyjskich
rytuatéw®. Oznacza to, Ze rézne style muzyczne wza-
jemnie na siebie oddzialywaty.

Szczegbdlna wlasciwoscia tej muzyki jest jej podziat
na utwory ,krotkie” i ,dlugie”. Do dlugich utworéw
naleza np. ,,Changda shengmujing” + K¢£}4: (Dlugie
Ave Maria), ,,Qinjing shenti” (Uwielbi¢ Swiete Ciato),
»Fengshi shengmujing” Z=ff2£5r24: (Modlitwa do Mat-
ki Bozej Maryi), ,,Yi wan gongfu” 25Tk (Ite missa
est); do krotkich zaliczaja sie ,,Xiao hong yu” (Maty
czerwony jadeit), ,Xiao kai men” /MJF[] (Uchyl nieco
drzwi) oraz ,, Xiao huayuan” (Maty ogrdd).

Skad wzieto sie okreSlanie utworéw jako diugich
czy krétkich? Z wywiadéw wynika®, ze nazwy te sa
uzaleznione od trwania funkcji liturgicznych: ofiarowa-
nie i komunia sa dlugimi czeSciami liturgicznymi i w
tym czasie grano dlugie utwory. Na wejscie i na ,,Glo-
ria” gra si¢ krotkie utwory, poniewaz te funkcje/czesci
sa krotkie.

Zapytalam muzyka koScielnego Zhang Kunmo, ,,co
sadzi o wykonywaniu w koSciele tradycyjnych chin-
skich utworéw muzycznych, muzyki ludowej, a nawet
muzyki wywodzacej si¢ z innych religii”. W odpowie-
dzi ustyszalam:

Po pierwsze: kazdy utwor, ktory byt wykonywany,

otrzymywal zawsze odpowiednia, chrzeScijafiska

nazwe, jak np. ,Ojcze nasz”, ,Ave Maria” itd.

Wiegkszo$¢ wiernych nie wiedziata, ze utwory te

dawniej miaty zupelnie inne nazwy. Poniewaz na-

zwy utworéw odpowiadaty wierze chrzedcijanskiej,
nie byty one dla nich obce.

Po drugie: w dawnej formie Mszy Swietej bylo nie-

wiele interakcji miedzy ksiedzem a wiernymi. Nikt

nie rozumial laciny uzywanej w liturgii. Wierni
niemal przez calta Msze Swieta modlili sie indywi-
dualnie. Stad tez oprawa muzyczna byla wazna,
azeby wierni nie ulegali znuzeniu. Ta muzyka
w zadnym wypadku nie niszczyla chrzeScijanskiej
liturgii. Przez fakt, ze w katolickiej liturgii uzywa-
no rodzimej muzyki chifiskiej, chrze$cijaiistwo stalo
si¢ Chinczykom blizsze. Mozna powiedzie¢, ze
chifiska muzyka w Chinach dopomogla w integracji
chrzeScijanstwa w tym kraju.
Prawdopodobnie Zhang Kunmo ma racje, twierdzac, ze
chifiska muzyka pomogta w integracji chrze$cijafistwa
w Chinach, szczegdlnie w latach odbudowy Kosciota
po rewolucji kulturalnej w poczatkach lat 80. XX w.

57 Zhou Lihan f#j#, Jindai yilai tianzhujiao yinyue liuru Shang-
dong kao ITARVSKR 3 #3% SinA L 4% (Badania nad przekazami
katolickiej muzyki w prowincji Shandong w czasach
wspotczesnych), Centralne Konserwatorium w Pekinie 2005, nie-
publikowana praca magisterska, s. 48.

% QOsobiste wywiady z Zhang Kunmo, Wang Wenzhong, Liu Chunxi
X% 1 Geng Hui Hk#.
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Ze wzgledu na proces globalizacji, od 1990 roku trady-
cyjne chinskie zespoty zaczety by¢ wypierane przez eu-
ropejskie orkiestry dete. Dzi§ wiele zespoldw kosciel-
nych wykorzystuje takze instrumenty elektroniczne.
Tradycyjne chifiskie zespoly muzyczne zostaly ze-
pchniete na drugi plan jako staro§wieckie. Podczas
przeprowadzania moich wywiadéw wielu mtodych ka-
tolikéw twierdzito, ze jesli na nabozenistwach nadal be-
da grane utwory tradycyjne, przestana chodzi¢ do ko-
$ciota. Takiej sytuacji obawia sie¢ tez wielu ksiezy.

Trendy rozwojowe: formy synkretyczne

Tradycyjne chinskie zespoly muzyczne sa, jak juz
wspomniano, zastepowane europejskimi orkiestrami de-
tymi. W tym samym czasie pojawil sie¢ nowy trend
w muzyce koScielnej w Chinach: formy synkretyczne
i hybrydy. Mieszaja si¢ w nich dwie kultury muzyczne,
wzajemnie si¢ wzbogacajac; typowe cechy charaktery-
styczne muzyki kultury A i kultury B tworza style mu-
zyczne A i B®. Przykladowo, chifiska pie$n zostaje
zharmonizowana na sposdb zachodni. Poza czysto eu-
ropejskimi i chifiskimi zespolami muzycznymi, obecnie
istnieja europejsko-chinskie zespoty jak np. w katedrze
Shijiazhuang, a takze w wioskach Zhangbaicun 7k /5 4}
i Taolicun #k2=4y w diecezji Sanyuan. Sktadaja si¢ one
z bogatego zestawu rdéznego rodzaju instrumentéw
obydwu kultur. Uzywaja chiriskich instrumentéw, ta-
kich jak krotki obdj guangzi, organy ustne sheng, flet
poprzeczny dizi i dwustrunowe skrzypce erhu, jak
réwniez instrumentdéw europejskich, takich jak skrzyp-
ce, wiolonczela, klarnet, trabka, puzon, akordeon, sak-
sofon oraz organy elektroniczne.

Dlaczego tworzy sie takie mieszane orkiestry? Czy
moga one harmonijnie wspdtbrzmie¢? Na to pytanie
odpowiedzial dyrygent orkiestry w Shijiazhuang:

Mieszana orkiestra powinna gra¢ razem. Poniewaz

wigkszo$¢ czlonkéw potrafi graé¢ tylko na jednym

instrumencie, a kazdy z nich chce bra¢ czynny
udziat we Mszy Swietej, muzykujemy razem.

Wspdlne granie jest dla nas najwazniejsze. Natural-

nie, wystepuja przy tym problemy, bo instrumenty

te nie pasuja do siebie. Przyktadowo, niektérzy mu-
zycy potrafia graé tylko w jednej tonacji. Gdy gra-
my ten sam utwér jednocze$nie w réznych tona-
cjach, naturalnie to wszystko nie pasuje do siebie.

W takich sytuacjach gramy osobno. Przy niektérych

utworach wykonywanych w koSciele, uzywamy na

przemian chifiskich i europejskich instrumentow.

Tylko w niektérych przypadkach prébujemy grac

6 Max Peter Baumann, Musikalisch-religioser Synkretismus in La-
teinamerika w: ,Societé suisse des Américanistes / Schweizerische
Amerikanisten-Gesellschaft Bulletin“ 1997, nr 61, s. 16.

razem. Wiemy, ze poziom naszych orkiestr nie jest

zbyt wysoki, mimo to cieszymy sie, gdy kto§ chce

do nas dotaczy¢, by gra¢ razem z nami.

Przez tego rodzaju synkretyzm, muzyka, ktdra dawniej
okreslano jako ,wlasciwa”, ,prawdziwa” europejska
muzyke koScielna, obecnie staje si¢ pewnego rodzaju
~koktajlem” muzyki koScielnej™. Pan Xin pokazal mi
wideo z wystepu mieszanej orkiestry podczas Bozego
Narodzenia w 2006 roku. Bylo to nagranie §wiateczne-
go koncertu. Przy oltarzu orkiestra grala ,Marsz Ra-
deckiego” Jana Straussa. Chinskie instrumenty, np. or-
gany ustne sheng, flet poprzeczny dizi, dwustrunowe
skrzypce erhu, lutnia pipa graty razem ze skrzypcami,
fletem i klarnetem. Taki ,Marsz Radeckiego” dla
»hormalnego, zachodniego ucha” brzmi bardzo osobli-
wie i nieco dziwnie.

W nastepnym rozdziale zostanie opisane spotkanie
muzyki europejskiej i tradycyjnej muzyki chifiskiej
w wiosce Liuhecun 7544 w prowincji Shanxi podczas
uroczystosci Wigilii Bozego Narodzenia, ktéra przezy-
tem tam w 2007 roku.

Muzyka koScielna podczas uroczystej liturgii —
Wigilia Bozego Narodzenia we wiosce Liuhecun

Poniewaz chrzescijanie w Chinach stanowia mniejszo$¢,
ich wptyw na zycie spoteczne jest niewielki. Wiekszo$¢
Chifczykéw nie zna w ogdle Bozego Narodzenia. Do-
piero od kilku lat obchodzenie tego $wieta w Chinach
stalo si¢ modne, szczegdlnie wsérdéd ludzi miodych
i wyzszych sfer. Boze Narodzenie dla Chifczykow
oznacza przede wszystkim zachodni, amerykanski kon-
sumpcjonizm. Kojarzy si¢ z zakupem podarunkéw, wy-
sytaniem kart do przyjaciét, wspdlnym positkiem
w McDonaldzie, pdjéciem na dyskoteke, do kina lub
wspolnym taiiczeniem na placu czy ulicy.

Dla wierzacych chrzeécijan-Chifczykéw Boze Na-
rodzenie jest czym$ szczeg6lnym, wazniejszym od tra-
dycyjnego, chinskiego Swieta Wiosny. Koscioty
i wspdlnoty rodzinne maja szczegélny program bozo-
narodzeniowy. Organizuje si¢ specjalne bozonarodze-
niowe koncerty, wspdlnoty przedstawiaja opowiadania
biblijne, jasetka. Przygotowania w wioskach i w wiel-
kich miastach rdéznia si¢. W przed$wiatecznych przygo-
towaniach na wsi pewna role odgrywaja réwniez
przedchrzescijariskie zwyczaje, czego przykltadem moze
by¢ wioska Liuhecun.

° Hans Kiing, Julia Ching, Christentum und chinesische Religion,
Miinchen 1988, s. 304.
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Program bozonarodzeniowy w wiosce Dongergou (prow. Shanxi)

Wioska Liuhecun znajduje si¢ w odlegtosci ok. 40
km od Taiyuan, stolicy prowincji Shanxi. Jest to naj-
wigksza chifiska wioska katolicka: liczy 7000 miesz-
kancow, z czego 6000 to katolicy. Ich koscidt jest mie-
szanka stylu romanskiego i gotyku. Nosi w sobie
dalekie podobienistwo do neogotyckiego stylu architek-
tonicznego, a nawet do katedry kolofiskiej. 22 listopada
2007 roku zakoniczono renowacje i rozbudowe tego ko-
$ciota. Ma obecnie 76 m dtugosci, 21 m szerokosci i 40
m wysoko$ci; mie$ci 3500 wiernych.

Na Boze Narodzenie juz na kilometr przed koScio-
lem droge przystrojono flagami. Kosciét stanowi cen-
trum wioski. Im blizej koSciola, tym ulica byta bardziej
udekorowana. Na gléwnej ulicy wida¢ bylo wysokie na
okoto 6 m wieze, na ktérych umieszczono duze kosze
z fajerwerkami. W$rdd mieszkaficow nie wyczuwato
si¢ zadnej obawy przed pozarem. Spoteczno$¢ wioski
przechodzita beztrosko obok tych fajerwerkdw. W tym
dniu zorganizowano takze jarmark $§wiateczny. Wzdtuz
drogi ustawiono ciasno, jeden obok drugiego, stragany
z ubraniami, butami, przyborami kuchennymi, bielizna,
warzywami, owocami, miesem, ciastem, stodyczami,
budkami z jedzeniem. Aby jak najlepiej przygotowaé
si¢ do Bozego Narodzenia przez kilka tygodni co wie-
cz6r grano pod golym niebem jedna z popularnych oper.

W pomieszczeniach plebanii rozwieszono plakaty,
na ktérych parafianie wypisali swoje rozwazania o Ko-
Sciele, Jezusie Chrystusie, niektérych §wietych; o tym,
co sadza o swojej wierze oraz o tym, co jest dla nich
wazne. Niektdrzy z nich pos$wigcali swdj czas, by
ogladajacym plakaty odpowiedzie¢ na pytania albo
oprowadzi¢ ich po koSciele. Zadziwiajaco duzo odwie-
dzajacych stanowili ludzie mtodzi.

W Wigilie Bozego Narodzenia o godz. 5 rano roz-
legt sie dZwiek dzwondéw koScielnych. 15 minut p6Zniej
katolicy rozpoczeli wspélne modlitwy, ktére zainicjo-
watl przewodnik. Ta modlitwa trwata mniej wiecej 30
minut. Po niej rozpoczeta sie Msza Swieta. Nastepnie

kontynuowano wspé6lne modlitwy. Oprécz porannej
Mszy Swietej, kazdego dnia o 16.15 byla takze wspol-
na modlitwa. Jej przebieg byt podobny do tej poranne;j.
Popotudniowa modlitwa miala forme nabozeristwa
i wywodzi sie prawdopodobnie z dawnych tradycji,
wprowadzonych przez wcze$niej pracujacych tutaj mi-
sjonarzy. W kazdym razie wydaje sie, ze tradycja eu-
ropejskich nabozefistw przywiezionych przez pierw-
szych europejskich misjonarzy przetrwala tu dluzej niz
w samej Europie.

W Wigilie o godz. 18.00 rozpalono ogien. Krétko po
20.00 na scenie rozpoczely si¢ przedstawienia, ktore
przygotowywano przez caly miesiac: tafce, wystepy
solowe $piewakow, opowieéci bozonarodzeniowe oraz
skecze. Punktualnie o godz. 22.00 przerwano wystepy.
Wszyscy weszli do koSciota, oddzielnie kobiety i mez-
czyzni; mezczyzni usiedli po lewej, kobiety po prawej
stronie. O 22.30 rozpoczely sie tradycyjne, zwyczajo-
we modlitwy poprzedzajace Msze Swieta.

Pasterka rozpoczela si¢ przyjeciem Dzieciatka Jezus,
ktdére przygotowano wczesniej w jednym z przykoSciel-
nych pomieszczen. Procesj¢ po Dzieciatko Jezus po-
przedzal krzyz, za nim szedl tradycyjny zespdt mu-
zyczny, europejska orkiestra deta, dzieci, ministranci
i dwoch ksiezy. W sumie ponad 200 oséb. Chér, ktory
w tym czasie pozostal na miejscu, rozpoczal uroczy-
sto$¢ austriacka pies$nia ,,Cicha noc” (Ping’an ye V%
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). Przed brama koScielna wygrywano na werblach
tradycyjne chifskie rytmy. Gdy wnoszono Dzieciatko
do koSciota, europejska orkiestra deta wykonata przy
akompaniamencie organéw elektronicznych piesn
,Qing kan xiao shengying” i% & /M4 (Spbjrz na
Dzieciatko Jezus). ROownocze$nie grala tradycyjna or-
kiestra chifiska. Taka kombinacja muzyki jest nieprzy-
jemna nie tylko dla europejskiego, ale i dla chiriskiego
ucha. Wyglada na to, ze miejscowi wierni przyzwycza-
ili si¢ do osobliwego wspotbrzmienia tych dwéch ro-
dzajow muzyki.

Oproécz utworu na wejécie tradycyjny zespdt chinski
gral razem z europejska orkiestra deta rowniez w cza-
sie $piewu ,,Gloria”, oraz podczas ofiarowania i komu-
nii. W czasie tych trzech gléwnych czesci Mszy Swie-
tej gra sie tego rodzaju dysharmonijna muzyke. Jest
ona uwazana za bardzo wazny element bozonarodze-
niowego §wigtowania. W tym samym czasie inna grupa
grala na werblach. Ten zesp6t znajdowal si¢ jednak
przed koSciolem. Grajacy na werblach dobierali sobie
wlasny rytm, akompaniujac muzyce wykonywanej we-
wnatrz. Pasterka trwala ok. trzech godzin.

Réznorodno$é kulturowa chrzesScijanskiej muzyki
koscielnej w Chinach

Prowadzone przeze mnie badania wykazaly, ze wielo-
kulturowo$¢ muzyki koscielnej w Chinach jest wielo-
znaczna. Obca religia zostaje zinterpretowana i zrozu-
miana przez wlasny sposéb mySlenia i wlasny jezyk
muzyczny. To, co obce jest najszybciej pojmowane
przez podobiefistwo i zgodno$¢ z tym, co ,,swoje”. Jest
to postepowanie, ktére, naturalnie, moze tez prowadzi¢
do mylnego zrozumienia. Jak juz wspomnialam, z mo-
ich badafh wynika, ze podczas katolickich nabozernstw
grane sa utwory wywodzace si¢ z daoistycznych i bud-
dyjskich $wiatyf albo z kultu przodkéw, ktérym nada-
no katolicka nazwe. W czasie badan zaobserwowatam,
ze podczas nabozefistw w wioskach pdinocnych Chin
wykonywane byly utwory wywodzace si¢ z tradycyjnej
muzyki chifskiej i z repertuaru europejskich orkiestr
detych; utwory grano jeden po drugim lub tez jedno-
czeSnie. Takie muzykowanie w czasie nabozefstw
zdawalo si¢ nie przeszkadzaé uczestnikom. Wprost
przeciwnie, cieszono si¢, gdy wiele réznych orkiestr
brato udzial w nabozenstwie, uwazajac, ze dzieki temu
jest ono szczeg6lnie uroczyste.

Podczas chinskich nabozeristw katolickich okazuje
si¢, ze pochodzenie muzyki religijnej nie jest istotne dla
modlacych sie. Katoliccy wierni reaguja obojetnie albo
»elastycznie” na réznorodne formy muzyki religijne;j.
Wydaje si¢, ze nie ma dla nich wielkiej réznicy, czy
wykonuje sie tradycyjna muzyke chifiska czy europej-
ska muzyke religijna. W moich wywiadach przeprowa-

dzonych w 11 diecezjach Chin, wigkszo$¢ wierzacych
twierdzila, ze to, co im si¢ podoba, na pewno podoba
si¢ tez Bogu. Dla nich muzyka religijna zaréwno euro-
pejska, jak i chiiska ma spelnia¢ to samo zadanie:
wielbi¢c Boga. W tym sensie muzyka grana podczas
sprawowania kultu ma funkcje dialogiczna.
Zastosowanie europejskiej 1 chifskiej muzyki
w czasie nabozenstw wskazuje na typowo chifiski,
komplementarny sposéb mys$lenia. W podejsciu do tego,
co obce i wlasne, nie tylko wlasne pojmuje si¢ jako
wiodace, ale tez to, co obce jest przyjete za co§ kom-
plementarnego.
Cala ta rzeczywisto$¢, skladajaca sie z podwdjnej
albo wielorakiej perspektywy, wskazuje na uzupel-
nianie sie, a sprzecznosci uwaza si¢ za druga strong
tego samego medalu’'.
Ta specyficzna otwarto$¢ muzyczna jest dla chifiskiego
KoSciota najpewniejsza droga i zarazem etapem przej-
$ciowym w kierunku rozwoju nowego wielokulturowe-
go jezyka muzycznego, ktéry wyraza i tlumaczy za-
réwno europejska muzyke koscielna, jak i tradycyjna,
szczeg6lnie regionalna, charakterystyke Chin. Przykta-
dy przedstawione w mojej pracy potwierdzaja teze,
ktéra sformutowat Max Peter Baumann: ,,Zjednoczenie
tego, co wydaje sie¢ niemozliwe do polaczenia, bedzie
wla$nie warunkiem powstania nowej jakosci przemiany,
ktdra stopniowo stworzy nowe warto$ci”’*. Decydujace
dla tego procesu jest ,uznanie i zaakceptowanie plura-
lizmu jako podstawowego podej$cia do rzeczywistosci.
Uzna¢ nalezy nie tylko konieczna poprawno$¢ tego, co
wlasne, ale tez zasadnicze prawo do réznic””. Ta dro-
ga zostala zainicjowana w chifiskim Kosciele przez cia-
gly i wspierany rozwdj religijnego synkretyzmu mu-
zycznego. W ten sposob chrzescijaiska muzyka
koscielna w Chinach stanowi miedzykulturowe przygo-
towanie do péZniejszej refleksji teologicznej na temat
inkulturacji.

™ Max Peter Baumann, Verstehen als dialogisches Prinzip - zur
Komplementaritdt von Harmonie und Disharmonie, w: For Ger-
hard Kubik. Festschrift on the Occasion of his 60th Birthday, hrsg.
von August Schmidhofer, Dietrich Schiiller, Vergleichende Mu-
sikwissenschaft 3, Frankfurt a.M. 1994, s. 437 nn.

2 Max Peter Baumann, Musikalisch-religioser ~ Synkretismus...,
dz. cyt., s. 22.

™ Wolfgang Welsch, Wege aus der Moderne. Schiiisseltexte der
Postmoderne-Diskussion, Berlin 1988, s. 37.
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Sztuka chinska
Bambus i Sliwa

Ks. Dariusz Klejnowski-Rézycki

Malarstwo chinskie jest malarstwem ideowym. Przed-
stawia nie tylko to, co mozna zobaczy¢, ale przekazuje
réwniez pewne idee, treci filozoficzne, obraz §wiata
bogatszy znaczeniowo niz ten, ktéry jest namalowany.
Gdy chinski malarz, uzywajac tuszu (mo =), pedzla (bi
“f), kamienia (yan fi) i papieru (zhi 4%)"', maluje bam-
bus albo §liwe, to przedstawia nie tylko bambus albo
§liwe, ale opowiada takze o tym, jak wyglada jego ko-
smos, $wiat wartoSci i cnot.

Do czestych i waznych motywdéw chinskiej sztuki
naleza bambus i §liwa. Chificzycy poswiecili im wiele
traktatow 1 wzornikdw opisujacych szczegétowo, jak
malowac¢ liScie, kwiaty, galezie, oraz co te poszczegol-
ne elementy maja wyraza¢, z czym sie odbiorcy koja-
rzy¢, jakie znaczenia maja zawierac.

W tworczosci artystycznej dotyczacej roslin i zwie-
rzat tkwi jedna z podstawowych réznic miedzy malar-
stwem europejskim a chinskim. Jest ona jednak nieta-
twa do uchwycenia. Polega na tym, ze malarstwo
europejskie dazylo do pewnego naturalizmu i realizmu:
Europejczycy malowali roSliny, zwierzeta, ludzi po-
dobnych do pierwowzoru. Tymczasem Chificzycy sta-
rali sie¢ tchna¢ w swe obrazy zycie, ozywié je: ich ce-
lem nie bylo odtwarzanie elementéw podobnych do
zywych pierwowzoréw, ale wypelnienie ich tchnieniem
Zycia, zyciowa energia gi %(. W tym ujeciu obraz nie
stanowi aktu na$ladownictwa, ale stanowi niezalezny
akt tworczy. Pal Miklds opisuje 6w fenomen w naste-
pujacy sposdb:

Wedlug jednej z kronik chinskich Lie Yi, zyjacy w III

wieku, malowal zawsze smoki i feniksy bez Zrenic, gdy-

by bowiem je namalowal, odlecialyby jak zywe. Na
pierwszy rzut oka mozna by sadzi¢, ze jest to anegdota

z tych, jakie sie w Europie opowiada o Zeuksisie, mala-

rzu greckim z przelomu V i IV wieku p.n.e., ktéry tak

realistycznie namalowal winogrona, ze daly sie tym
zwie§¢ nawet ptaki - przylecialy do obrazu i zaczely
dzioba¢ namalowane winogrona. Przy glebszym wszakze
zastanowieniu si¢ nad obiema tymi anegdotami z dziedzi-
ny historii sztuki ujawnia si¢ podstawowa réznica miedzy

™ Tusz, mdzel, kamieé i papier totzw. ,cztery skarby” (sibao P4%i;
petna nazwa brzmi: wenfang sibao 35 PU%: ,cztery skarby gabi-
netu/pracowni literackiej”); zob. ks. Dariusz Klejnowski-Rgcki,

Cztery skarby, ,Chiny Dzisiaj” VIl (2012), nr 3-4, s. 35-36 (przyp.

red.).

dwoma spojrzeniami na sztuke. Dla malarza europejskie-
go i dla odbiorcéw jego dziela §wiadectwem artystycznej
doskonatosci bylo to, ze sie udato zmyli¢ ogladajacego.
Malarz chinski i wielbiciele jego tworczosci widzieli na-
tomiast upragniona, ale nieosiagalna doskonato$¢ w ozy-
wieniu, w pobudzeniu obrazu do zycia™.

Sposréd roslin wystepujacych w malarstwie chinskim
bambus i §liwa naleza do najczeSciej przedstawianych
motywow.

Bambus (zhu 77)
Spacerujac po pekifiskich bazarach mozna spotkaé wie-
lu handlarzy obrazéw. Kazdy z nich bedzie miat réw-
niez piekne obrazy przedstawiajace bambus. Zachod-
nich turystow cieszy egzotyka ich formy, mono-
chromatyczna ekspresja, chifiska powSciagliwo$¢. Ale
dla Chificzyka to co$ wiecej. Su Zhe #f#il (1039-1112)
w swym ,,Poemacie o tuszu i bambusach” (Mo zhu fu
BT opisal energie zyciowa zawarta w bambusach:
Yuke za pomoca tuszu tworzyl bambusy. Gdy si¢ na nie
patrzylo, wygladaly jak najwspanialsze, [prawdziwe]
bambusy. Nieznajomy ujrzal to i wielce si¢ zadziwit,
przemawiajac [do Yuke] w te stowa:
- Oto dziS§ otrzymate$ od Niebios sprawcza moc, a Ziemia
ukazata ci [prawdziwy] ksztalt [bambuséw]. Obmywaja
je deszcze i rosa, targaja nimi wiatry i wystawione sa na
[zmiennoSci] pogody. Na wiosne wychodza pedy, w lecie
otwieraja sie [i powstaje lodyga]. Na poszczegélnych to-
dyzkach rodza sie¢ licie, ktére dorastaja w zimie. Natura
[bambuséw] jest silna i czysta, skromna i szczera. Ema-
nuja szlachetnoscia i elegancja, sa niewymuszone i piek-
ne. Wytrzymuja zmienno$ci chtodéw i upatéw. Dumnie
znosza bezlitosne lody i §niegi, razem z innymi ro§linami
wystawione sa na [kaprysy] pogody. Ach! Warunki egzy-
stencji tych roslin sa podobne, lecz charakter bambuséw
jest tak odmienny!”®
Bambus to jeden z najwazniejszych zasoboéw natural-
nych Chin. Z bambusa buduje sie domy i rusztowania,
produkuje sie papier oraz trzonki pedzelkéw do pisania,
pedy bambusa uznawane sa za przysmak, lis¢mi przy-
prawia sie¢ wino, za$§ plytki bambusa zastgpowaly daw-
niej pieniadze. Robiono z niego takze sztuczne ognie,
poniewaz wlozony do ognia peka z hukiem. Stad tez
uwazano, ze przegania demony. Bambus zwiesza swe
liScie, poniewaz jego wnetrze (,,serce”) jest puste. ,,Pu-
ste serce” oznacza skromno$¢, dlatego tez bambus
symbolizuje cnote skromno$ci. Jednoczes$nie jest on
zawsze zielony, niezmienny, z tego powodu uosabia
staroS¢.

® P4l Miklos, Malarstwo chiriskie. Wstep do ikonografii malarstwa
chiniskiego, ttum. Mieczystaw Jerzy Kiinstler, Warszawa 1987,
s. 11.

® Su Zhe ##, Mo zhu fu B4 [Poemat o tuszu i bambusach],
tlum. Marcin Jacoby, w: Estetyka chiriska. Antologia, red. Adina
Zemanek, Krakow 2007, s. 225.
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Wen Tong (1018-1079), Bambus namalowany tuszem,
Muzeum Patacowe w Taipei

Doskonalenie si¢ w malowaniu bambusa jest forma
daoistycznej ascezy. Podobnie jak w Zhuangzi (,,Praw-
dziwej Ksiedze Potudniowego Kwiatu”) kucharz roz-
bieral migso wotu, sprawnie postugujac si¢ nozem, tak
tez artysta, zanim zacznie malowaé, musi sta¢ si¢ bam-
busem.

- Tym, co sobie upodobalem to Droga, ktéra wyrazam

poprzez bambusy. Na poczatku mieszkalem z dala od lu-

dzi, na poludniowym stoku wysokiej géry. Chate otaczat
bambusowy zagajnik. Patrzylem i sluchalem [bambuséw],
jakby §wiat caly nie istnial wokoto. Nie dbatem o nic in-
nego. Rano urzadzalem sobie wedrowki posréd bambu-
sOw, o zmroku stawaly si¢ one moimi towarzyszami. Pi-

fem i jadtem ws$réd bambuséw, odpoczywalem, lezac
w ich cieniu. Obserwowalem w nich wiele zmian. [...]

Na poczatku patrzenie na bambusy sprawiato mi [tyl-
ko] przyjemno$¢. Dzi§ przyjemno$¢ ta powoduje, ze nie
jestem §wiadomy siebie samego. Nagle zapominam, ze
w dtoni dzierze pedzel, ze przede mna lezy arkusz papie-
ru. Raptownie przychodzi [natchnienie], rodzac [przed
oczami] geste, bambusowe [zagajniki]. Cho¢ w §wiecie
natury powstaja one samoistnie, czyz te dwa [ich po-
wstawania, w naturze i w sztuce] az tak bardzo si¢ od
siebie r6znia?”’

Wzorniki, podreczniki malowania bambuséw szczeg6-
towo opisuja kazdy fragment przedstawienia tej ro§liny,
uzywajac rozbudowanej metaforyki, ktéra ma ulatwié
adeptowi duchowy rezonans z ,tre§ciami ideowymi ru-
chu pedzla”.

Na podstawie rozmieszczenia liSci po prawej i lewej
stronie mozna okre§li¢c ich $wiatlo i cien. Korzenie
iczubki galezi powinny ukazywaé wierzch i spéd. Ga-
tazki w ksztalcie tapek wrébli powinny by¢ nawzajem od
siebie zalezne [...] Gdy maluje sie liScie bambusa, trzeba
pamietaé, by ostry czubek liScia nie upodabnial go do
trzciny, a jego wiotko$§¢ nie byla taka jak w liSciu wierz-
by. Trzy liScie nie moga przypomina¢ znaku oznaczaja-
cego ,strumied”, a pie¢ nie moze przypominaé dloni.
Malujac gatezie, nalezy pamiegtaé, ze mtode gatazki nie
moga by¢ pionowe i proste, a te, ktére sa stare, nie po-
winny rosna¢ uko$nie. Pien nie powinien wygladaé jak
rama bebna, a wezly nie powinny przypomina¢ kolan zu-
rawia.

Bambusy nie powinny by¢ malowane zbyt pospiesz-
nie; gdy maluje sie je zbyt pospiesznie, beda wygladaly
bezladnie, a wéwczas ich sylwetka bedzie wydawata sie
watla. Nie moga by¢ malowane zbyt powoli; gdy maluje
si¢ je zbyt wolno, beda wygladaly, jakby sie ociagaly,
a wtedy ich szkielet bedzie zbyt cienki. Nie moga by¢
takze zbyt grube; jeSli beda za grube, woéwczas ich kor-
pus bedzie pozbawiony wyrazistosci.[...]

Kiedy gatazki i liScie beda rozrzucone jakby znajdo-
waly sie¢ w taficu, ekscentryczne i niezwykle w swej wy-
razisto$ci, wowczas zostanie osiagnieta najwyzsza dosko-
nato$¢ nalezaca do klasy Niezwyktej™.

Malowanie bambuséw jest trudna szkota wchodzenia na
Droge (Dao it). Przez ¢wiczenie cztowiek osiaga row-
nowage i poznaje istote rzeczy.

" Su Zhe ##, Mo zhu fu %4rit [Poemat o tuszu i bambusach],
tlum. Marcin Jacoby, w: Estetyka chiriska. Antologia, red. Adina
Zemanek, Krakow 2007, s. 226.

"8 Zhang Tuigong kil 7%, Zapiski o malarstwie bambuséw tuszem
Mo zhu ji 87r7C, ttum. Halina Wasilewska, w: Estetyka chiriska. ..,
dz. cyt., s. 229 nn.
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Sliwa (mei #§)

Bambus i §liwa przedstawione razem wyobrazaja mez-
czyzne i kobiete™. Drzewo §liwy kwitnie jako pierwsze.
W literaturze §$liwa jest opisywana jako posiadajaca
zimna skoére i nefrytowe koSci. Pordwnywana jest do
$wiezo rozkwitlej, ale jeszcze nietknigtej dziewczyny.
Jest symbolem zimy i niewinnoS$ci. Pie¢ ptatkéw Sliwy
symbolizuje pieciu bogdw szczescia.

Mato ktéra roSlina, poprzez swéj malarski wyraz,
symbolizuje chifiski kosmos tak jak §liwa. Opis znaczen
jej poszczegdlnych elementéw znajdujemy we wzorniku
pochodzacym z XI wieku:

Drzewo §liwy przybiera swoja forme poprzez dziata-
nie energii gi . Jego kwiaty symbolizujace niebo przy-
naleza do pierwiastka yang 5, a jego pien symbolizujacy
ziemie przynalezy do pierwiastka yin fZ. W rezultacie
kazdemu z nich odpowiada pie¢ reprezentujacych je liczb
parzystych i nieparzystych, tworzacych niezliczone
przemiany.

Szypulka, z ktérej wyrasta kwiat, symbolizuje Naj-
wyzsza Granice KAk [Taiji] - przedstawia ja pojedyncza
kreska o ksztalcie goZdzika. Zalaznia, z ktérej wylania
si¢ kwiat, symbolizuje Trzy Potegi i reprezentowana jest
przez trzy kropki. Kielich, z ktérego takze wylania sie
kwiat, symbolizuje pie¢ zywiotow 11T [wuxing] i repre-
zentowany jest przez pie¢ liSci. Preciki, z ktérych ufor-
mowany jest kwiat, symbolizuja Siedem Ciat Niebieskich
LI [gizheng] i reprezentowane sa przez siedem ZdZbel.
Obumarcie, w ktdrym kwiat realizuje swdj koniec, jest
przejawem powtarzajacej sie najpelniejszej liczby 9 i jest
reprezentowane przez dziewie¢ przemian. Wszystkie te
elementy, z ktérych powstaje kwiat, przynaleza do pier-
wiastka yang 1 reprezentowane sa przez liczby nieparzy-
ste.

Korzenie, z ktérych bierze swdj poczatek drzewo
§liwy, symbolizuja Dwa Bieguny i reprezentowane sa
przez dwie formy. Piefi symbolizuje cztery pory roku
i reprezentowany jest przez cztery kierunki. Konary
symbolizuja heksagramy i reprezentowane sa przez szes§¢
pozioméw. Galezie, ktére tworza drzewo, symbolizuja
osiem trygraméw i reprezentowane sa przez dziesie¢ ro-
dzajow. Wszystkie te elementy, z ktérych powstaje §liwa,
naleza do pierwiastka yin i reprezentowane sa przez licz-
by parzyste®.

Wedtug XIV-wiecznego wzornika Wu Taisu, malowa-
nie §liwy uwznio$la artyste i moze by¢ domena jedynie
czlowieka szlachetnego, a nie kogo$, kto jest tylko
rzemie$lnikiem-artysta. W kunszcie malarskim wyraza
si¢ bowiem cata kultura i erudycja, delikatno$¢ i moc.

& Wolfram Eberhard, Symbole chiriskie. Stownik, ttum. Renata Dar-
da, Krakow 2001, s. 20.

8 Zhong Ren (=, Wzornik malarstwa Sliwy Huaguanga Hua Guang
Mei Pu #56Hg5%, tham. Halina Wasilewska, w: Estetyka chiriska. ..,
dz. cyt., s. 233-234.

Kto§, kto jest ignorantem, nie kroczy Droga (Dao i)
i nie wie, jaka jest natura §wiata, nie bedzie umiat do-
brze namalowa¢ drzewo §liwy. W malarstwie tym od-
zwierciedla sie spokéj chifiskiego kosmosu przemian.

Dawni mezowi i literaci zazwyczaj nie potrafili wyrazic¢
stowami [zr6znicowanego pigkna i szlachetnosci §liw],
atym bardziej ukaza¢ go w obrazach. Jedynie dzieto
Huaguanga, ktére zapelnia te luke, stanowi ideat, ktéry
niedostepny jest innym. Niezwykte pigkno jest niezgle-
bione. [Huaguang] nie bylby w stanie jego osiagnac,
gdyby [najpierw] nie zapamietal [§liw] w sercu, by je
przenie$¢ dtonia [na malowidlo]. W jego [obrazach] nie-
obecne sa inne byty. Glebia jego [przedstawien] siega
zrozumienia niezwyklo§ci zmiennej natury. Dlatego wla-
$nie jego pedzel potrafil tak wiernie oddac [Sliwy]®!.

BT
FHEEBER

s
15
2

Wang Mian (1287-1359)
Sliwa namalowana tuszem.
Muzeum w Szanghaju.

Obrazy przedstawiajace sosng, bambus i §liwe ukazuja
troje przyjaciél zimowa pora. One nie umieraja, lecz
trwaja i kwitna, zanim zacznie si¢ wiosna. Sa to sym-
bole trwatos$ci dobrych relacji. Bambus i §liwa to naj-
czestsze, najbardziej studiowane, nasycone kosmiczna
symbolika motywy ro$linne w malarstwie chifiskim.

81 Wu Taisu %K%, Wzornik malarstwa §liw z sosnowego studia Song
Zhai Mei Pu ¥ 75 #§ 5% , ttum. Marcin Jacoby, w: Estetyka
chiriska..., dz. cyt., s. 239.
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Notatki historyczne

Shaowu - chinska misja salwatorianow
(1922-1953)

cz. II

0. Julian Bednarz SDS

3. Niezalezna Misja Shaowu (1929-1938)

Juz w 1927 r. ks. Heribert Winkler otrzymat kwestio-
nariusz z Kongregacji Rozkrzewiania Wiary dotyczacy
stanu misji w okregu Shaowu. Swoja odpowiedZ wystat
10 listopada'. W 1928 r. wikariusz apostolski Fuzhou #&
JI przeprowadzit wizytacje w trzech odlegtych prefek-
turach swego wikariatu: Jianyang %%, Shaowu A
i Nanping w4 *¥-. Po powrocie do Fuzhou napisal do
przetozonego generalnego, ze jest zadowolony z pracy
misjonarzy salwatorianskich, ich ducha apostolskiego
i gotowosci do ofiar. Koficzac, radzil, by przystac
wigksza liczbe misjonarzy i by zwrécic¢ sie do Kongre-
gacji z prosba o utworzenie prefektury apostolskiej lub
samodzielnej misji (sui iuris) w Shaowu’. W kwietniu
1929 r. delegat apostolski w Chinach, abp Celso Co-
stantini, wydal pozytywna opini¢ w sprawie utworzenia
prefektury apostolskiej lub samodzielnej misji na terenie
cywilnej prefektury Shaowu, stanowiacej dotad czes$¢
wikariatu apostolskiego Fuzhou®. O stanie misji Shaowu
poinformowat Kongregacje ks. Pankracy Pfeiffer, wy-
pelniajac otrzymany kwestionariusz®.

Po tych dtugich i starannych przygotowaniach, dnia 8
lipca 1929 r., na kongresie Kongregacji Rozkrzewiania
Wiary zapadla decyzja o utworzeniu niezaleznej misji
Shaowu. Dekret podpisany przez kardynala prefekta

' Zob. Heribert Winkler, Responsa ad quaestionarium de statu

Missionis Catholicae in districtu Shaowufu, s. 1-4 (AGS, China,
coll. 6: 11.21).
Por. List F. Aguirre do P. Pfeiffera (AGS, China, coll. 7: 11.16).

Zob. Rapporto di Mons. Costantini all E.mo Card. Prefetto,
w: AKEL, Nuova Serie, vol. 1021, 1029-1931, rub. 32/2, (Prot.
N. 1722/1929), s. 280.

OdpowiedZ generata salwatorianéw opatrzona jest data 14 maja
1929 (por. AGS, China, coll. 6: 11.21).

i sekretarza stanowi, ze nowa misja sui iuris zostala
erygowana na terenie czterech subprefektur: Shaowu,
Guangze Y6, Taining 72 % i Jianning # %%, ktére
odlacza sie od Wikariatu Apostolskiego Fuzhou i bedzie
nazywaé sie¢ Misja Shaowu’. Nastepnego dnia poinfor-
mowano o tej decyzji przetozonego generalnego salwa-
torianéw, prokuratora generalnego dominikanéw i de-
legata apostolskiego w Pekinie®. Breve apostolskie nosi

date 18 lipca 1929 r.".

Ks. Heribert Winkler pierwszym superiorem Misji
Shaowu (1930-1936)

Wraz z listem zawiadamiajacym o utworzeniu samo-
dzielnej misji ks. P. Pfeiffer otrzymal kwestionariusz
z pro$ba o przedstawienie trzech kandydatéw na urzad
koScielnego przetozonego nowej misji. Przelozony ge-
neralny po wystuchaniu opinii rady, podal wymagane
trzy nazwiska: H. Winkler, S. Spirig i M. Geser, dodajac,
ze za najgodniejszego uwaza ks. H. Winklera®. Dotad
pelil on trzykrotnie urzad przelozonego zakonnego
(wlasnie mijata polowa jego trzeciej kadencji)®. Decyzja
Kongregacji zapadta po uprzedniej konsultacji z bisku-
pami ordynariuszami wskazanych kandydatéw. O opini¢
o kandydatach poproszono takze delegata apostolskiego
w Chinach, ktéry po zebraniu pisemnych wypowiedzi
misjonarzy potwierdzil, ze najwiecej gtoséw zebrat ks. H.
Winkler. Dekretem z dnia 9 stycznia 1930 r. zostat on
ogloszony pierwszym superiorem misji Shaowu.
W kwietniu tego samego roku zlozyl wyznanie wiary na
rece wikariusza apostolskiego Fuzhou i po powrocie do
Shaowu objat swoj urzad.

Niestety, zamiast spodziewanego rozkwitu nastat dla
mlodej misji czas bolesnych doSwiadczeri trwajacy pie¢
lat (1930-1934), naznaczony choroba i $miercia kilku
misjonarzy, parodniowym uwiezieniem przez rabusiéw
calego personelu misyjnego w Shaowu i wreszcie
ucieczka przed oddzialami chinskiej armii czerwonej,
ktéra wkroczylta do Fujian z sasiedniej prowincji Jiangxi.

5 Zob. AKEL, Nuova Serie, vol. 1021, 1029-1931, rub. 32/6, (Prot.
N. 2591/29), s. 53.

Tamze, s. 55, 57, 59.

AAS 22 (1930), ss. 127-128 (Separato territorio ex Apostolico
Vicariatu de Foochow in Sinis, erigitur Missio Independes de
Shaowu). Wierna kopia zachowatla sie¢ takze w archiwum salwa-
torianéw w Rzymie (China, coll. 6: 1.2).

Zob. Liber actorum Concilii Generalis (27.07.1929). Te sama date
nosi list ks. P. Pfeiffera do Piusa XI z zataczonymi opiniami dla
kazdego z trzech kandydatéw (AGS, China, coll. 6: 7.1).

Zob. tamze (decyzje konsulty generalnej: 22.12.1921; 9.06.1925;
11.08.1928).

Cata dokumentacja znajduje si¢ w archiwum Kongregacji Ewan-
gelizacji Narodéw (Nuova Serie, vol. 1021, 1929-1931, rub. 36/6,
s. 63-118; dekret nominacyjny jest oznaczony numerem 73/1930).
Zob. takze: AAS 22 (1930), s. 145.
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Ks. D. Daunderer poprosil o odwotanie z powodéw
zdrowotnych i powr6t do Europy!'. Czeste nawroty
malarii do tego stopnia zrujnowaly zdrowie ks. S. Spi-
riga, ze zmarl 23 listopada 1930 r. podczas kolejnego
ataku choroby'?. W 1931 r., podczas ucieczki ze swojej
stacji w Jianning przed wkraczajacymi wojskami chin-
skiej armii czerwonej, zginat z rak bandytéw ks. M.
Geser'®. W 1933 r. z powodu ztego stanu zdrowia po-
wrocil do Europy br. A. Matt'. Kolejni dwaj misjonarze
zostali odwotani z misji w 1934 r. z powodéw dyscy-
plinarnych®.

Misje musiata takze opusci¢ w 1930 r. podupadajaca
na zdrowiu s. Innocentia S., pierwsza przetozona siostr
salwatorianek pracujacych w Chinach'®. Nastepne dwie
siostry opuscily misje w 1933 r."”

W tym trudnym dla misji okresie przybyli do Chin,
aby wzmocni¢ ci¢zko do§wiadczonych wspétbraci, na-
stepujacy misjonarze: ks. L. Heitfeld i br. P. Kreutz
(1933), ks. I. Konig i ks. R. Reuter (1934)'8. Pod koniec
1934 r. personel misji Shaowu liczyl 6 ksiezy, 2 bracii 5
siostr salwatorianek'®.

Najcigzszy cios pracy misyjnej zadaly dramatyczne
wydarzenia na przetomie maja i czerwca 1931 r. Ks. H.
Winkler dowiedziawszy si¢, Ze Jianning zajely wojska
komunistyczne, nakazal misjonarzom przyjazd do
Shaowu. Rozpoczeto przygotowania do ucieczki, pla-
nujac zabranie z sierocifica najstarszych dziewczat.
Niestety, zamierzony wyjazd z Shaowu w kierunku
Fuzhou opd7nit sie, gdyZz Zolnierze miejscowego gar-
nizonu nakazali misjonarzom pozosta¢ na miejscu, aby
nie wywota¢ paniki wéréd ludno$ci. Tymczasem duza
banda rabusiéw niespodziewanie zajela miasto i uwiezita
misjonarzy (4 ksiezy, 2 braci, 7 siostr oraz grupe star-
szych dziewczat z sierocifnca). Po kilku dniach pertrak-

' 7Zob. list do ks. P. Pfeiffera z 15 czerwca 1927 .
(AGS/Daunderer). Wyjechat z Shaowu 28 listopada 1927 r.

Zob. List ks. H. Winklera do ks. P. Pfeiffera z 24 listopada 1930 r.
(AGS, China, coll. 6: 11.11).

Zob. Willibrord Menke, Unter Christen, Soldaten und Riubern,
Paderborn 1933, 157 ss.; 19342, 158 ss.

Zob. List ks. H. Winklera do ks. P. Pfeiffera z 2 marca 1933 (AGS,
China, coll. 6: 11.11).

Byli to E. Schweinberger i E. Mai. Zob. List H. Winklera do
P. Pfeiffera z 20 pazdziernika 1924 r. (AGS, China, coll. 6:
11.12).

16 7ob. »Salvatorianerinnen-Chronik” Nov.
s. 92-93.

S. Ferdynanda G. odjechata jako delegatka na kapitute generalna,
a s. Florentia B. zostala odwotana. Zob. Bericht iiber 1933
(Jubildumsjahr), s. 3-4 (AGSor., China).

Zob. List L. Heitfelda do P. Pfeiffera z 6 lipca 1933 r. (AGS,
China, coll. 7: 11.14); List H. Winkler do P. Pfeiffera z 20 sierpnia
1934 r. (AGS/H. Winkler).

Por. Catalogus Sodalium Societatis Divini Salvatoris 1934, s. 46.

1931 (B. 2, n. 3),

tacji i zaplaceniu okupu, pozwolono im odjecha¢ do
Fuzhou? . Ks. C. Biihler, ktéry zdolal bezpiecznie
opusci¢ Heping 1~ [Woping] i dotart jako pierwszy do
Fuzhou, dostal si¢ do niewoli bandytéw na poczatku
grudnia 1931 r., gdy prébowal odszukaé¢ gréb zamor-
dowanego ks. M. Gesera. Odzyskal wolno§¢ w kwietniu
1932 r., gdy lokalna administracja zaplacita za niego
okup?'.

Od dramatycznej ucieczki z Shaowu w czerwcu 1931
r., do grudnia 1934 r. misjonarze (ksieza i bracia) po-
wracali na teren misji dorywczo, na krétkie okresy,
sprawujac postuge duszpasterska tylko na stacjach
gléwnych w Shaowu, Guangze i Heping. Gdy jakie$
zgrupowania armii czerwonej zagrazaly tym stacjom,
wracali ponownie do Fuzhou?. Siostry natomiast caty
ten czas pracowaly w Fuzhou, opiekujac si¢ sierotami
ewakuowanymi z Shaowu®. Przedtuzajacy sie pobyt na
wygnaniu sklonil superiora misji, ks. H. Winklera, do
otwarcia domu w Fuzhou. Odpowiednia parcele
z wiekszym domem dla siéstr i sierot oraz z mniejszym
dla ksiezy i braci zakupiono i przystosowano do za-
mieszkania w pierwszej potowie 1933 r. Niestety, pare
dni po przeprowadzce duzy dom splonal. Na szczeScie
nikt nie zginal. W odbudowanym domu siostry i sieroty
zamieszkaly ponownie pare miesiecy pozniej*.

Liczba wiernych w latach 1930-1934 nieco si¢
zmniejszyta, gdyZ misjonarze tylko na krotkie okresy
powracali na swoje stacje. Ponadto cze$¢ ludnoSci,
w tym takze katolicy, uciekli przed wojskami komuni-
stycznymi albo rabusiami do Fuzhou Iub sasiednich
prowincji®.

W 1933 r. obradowata VI Kapitula Generalna sal-
watoriandw, w ktorej uczestniczyt superior misji, ks. H.
Winkler. Jedna z uchwal kapituty zobowiazywala ge-

0 Te dramatyczne wydarzenia sa dosy¢ dobrze udokumentowane.

Najzwiezlej opisal je ks. H. Winkler w li§cie do przetozonego

generalnego z 15 czerwca 1931 r. (AGS, China, coll. 6: 11.11).

Zob. takze ,Salvatorianerinnen-Chronik” November 1931 (B. 2,

N. 3), China, s. 93-99.

Zob. C. Bihler, Der Gang zum Mdrtyrergrab, ,Missionir®

D/1933, s. 26-31, 52-57, 89-92 lub Willibrord Menke, Der Ge-

fesselte Shinfu. Erlebnisse eines deutschen Missionars unter chi-

nesischen Rdubern, Paderborn 1934, 128 ss.

W sposéb interesujacy opisuje swoja prace w tych trudnych oko-

liczno$ciach ks. C. Biihler w nieopublikowanych artykutach: China

I - 1932 i China III - 1933 (AGS, China, coll. 2).

B Zob. Bericht iiber 1933 (Jubiléumsjahr), s. 1-7 i Chronik 1934
(SorDS), s. 1-4 (AGSor, China).

24 7ob. ,Annales SDS” (vol. 4, N. 2), s. 58.
25

21

22

W zachowanych sprawozdaniach ks. H. Winkler podaje nastepu-
jace dane: 1516 (1930); 1592 (1931); 1566 (1932); 1293 (1933),
1295 (1934); 1330 (1935). Zob. Prospectus Status Missionis
(Shaowu) dla odpowiednich lat (AKEL, Nuova Serie, rub. 32/6,
vol. 1021 (1929-1931), Vol. 1149 (1932-1934), Vol. 1279
(1935-1937).
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neralat do ponownego zwrécenia sie do Kongregacji
Rozkrzewiania Wiary z prosba o powierzenie salwato-
rianom sasiadujacej z Shaowu prefektury Nanping
[Yenping]?.

Po kapitule ks. H. Winkler udal si¢ na zastuzony
urlop. Gdy na poczatku 1934 r. powrécit do Rzymu,
dowiedzial sie, ze grupa misjonarzy zwrécila sie
z pisemna prosba do przetozonego generalnego
o odwotanie go z obu sprawowanych funkcji. Po uwaz-
nym zbadaniu sprawy rada generalna uznata, ze brak
wystarczajacych powoddw do spelnienia tej prosby. Ks.
H. Winkler powrécit do Fuzhou we wrze$niu 1934 r.,
pozostajac nadal przetozonym ko$cielnym i zakonnym
misji w Shaowu?’.

Tymczasem armia czerwona opuscita Fujian,
a wojska legalnego rzadu coraz skuteczniej zwalczaly
grasujace bandy rabusiéw. Na terenie misji salwato-
riafiskiej powoli powracat spokéj. Pierwsza grupa mi-
sjonarzy wrocita do Shaowu jeszcze w grudniu 1934 r.,
kolejne w marcu i maju 1935 r. Okazatlo sie, ze wszystkie
budynki misyjne ocalaly, lecz zostaly zdewastowane
przez kwaterujace w nich oddziaty armii czerwonej lub
narodowej. Wracajacych misjonarzy katolicy witali
z wielka radoscia, a ludno$¢ zaczeta przejawiac wigksze
zainteresowanie chrzescijanstwem?.

Ks. I. Konig drugim superiorem misji Shaowu
(1936-1938)

Zapoczatkowanego w 1935 r. rozkwitu misji Shaowu nie
zaklocila rezygnacja ks. H. Winklera z dalszego spra-
wowania obu urzedow®. W 1936 r. nowym przelozonym

26 Byta to uchwata numer 38, ktéra w oryginale brzmi: ,,Generalatus

quamprimum a Sacra Congregatione de Propaganda Fide petat, ut
Praefectura de Yempingfu, missioni de Shaowu finitima, Societati
nostrae concredatur”. (Por. Ordinationes Sexti Capituli Generalis,
Berlin 1933, s. 10; AGS 27.6). Ks. H. Winkler pierwsza prosbe
w tej sprawie skierowal do generalatu juz w 1923 r. (Zob. List H.
Winklera do P. Pfeiffera z 28 pazdziernika 1923, AGS, China, coll.
6: 11.11). Dalej przedstawit ja w imieniu generalatu ks. T. Grun-
wald, 6wczesny prokurator generalny salwatorianéw (zob. Liber
actorum Consilii Generalis, 20.12.1923.). W odpowiedzi poin-
formowano go ustnie, aby superior misji zwrocit si¢ w tej sprawie
do delegata apostolskiego w Chinach i do wikariusza apostolskiego
w Fuzhou. Po uptywie dziesieciu lat pro$ba nadal czekata na
rozpatrzenie (zob. AKEL, Nuova Serie, vol. 816, 1923-1925, rub.
32/2, s. 686-751).

Dokumentacja tej bolesnej sprawy znajduje si¢ w teczce personalnej
ks. H. Winklera (AGS, Rzym). Zob. takze Liber actorum..., dz.
cyt., 15.06.1934.

28 Ppor. List H. Winklera do P. Pfeiffera z 24 stycznia 1935 (AGS,
China, coll. 3: 11.11); zob. takze , Annales SDS” vol. 4, N. 3,
s. 109-110i N. 4, s. 169-171.

Zob. List H. Winklera do P. Pfeiffera z 25 lutego 1935 z zalacz-
nikami: 1. Prosba do generala i jego rady o odwotanie z urzedu
przetozonego zakonnego misji i 2. Prosba do Prefekta Kongregacji

Rozkrzewiania Wiary o odwotanie z urzedu superiora misji Shaowu
(AGS, China, coll. 6: 8.1).

27

29

zakonnym i réwnocze$nie superiorem misji mianowano
ks. Inigo Koniga®.

Nowy superior misji z wielkim zapatem przystapit do
wypelniania swoich obowiazkéw. W ciagu dwoch lat
zdotal zwigkszy¢ personel misyjny, co umozliwilo za-
lozenie nowych stacji gtéwnych. Mimo skromnych
$rodkéw finansowych zapoczatkowal budowe od dawna
planowanych koSciotéw, kaplic i innych potrzebnych
budynkow.

Od lipca 1936 do maja 1938 r. personel misyjny
powiekszyl sie o szeSciu nowych misjonarzy i dwie
siostry salwatorianki. Do Shaowu powrdcit takze ks. E.
Schweinberger i s. Ferdynanda Gauss. W tym czasie ks.
H. Winkler zakoniczyt prace w Chinach i powrdécit do
USA, aby obja¢é obowiazki prokuratora misyjnego
w Elkton. Po krotkiej chorobie zmart ks. A. Rosch®.
Liczba katechistow wzrosta z 27 do 47**. Pod kierunkiem
nowego superiora misji powstaly nowe stacje: druga juz
stacja w Jianning (1936, St. Paul) i stacja w Taining
(1937). W Shaowu zalozono druga stacje w tym mieScie:
przy poludniowej bramie miasta zbudowano dom dla
misjonarza i piekny kos$ciét pod wezwaniem Matki Bozej
Fatimskiej, ktéry poswigcono w lutym 1938 r. Ponadto
w Guangze wybudowano dlugo oczekiwany kosciol,
ktory uroczyscie poswiecono w maju 1938 r.*,

30 Nominacje opdZnily si¢, poniewaz ks. P. Pfeiffer skierowat

w kwietniu 1935 r. do Kongregacji prosbe o podniesienie misji do
rangi prefektury apostolskiej, proponujac na urzad prefekta apo-
stolskiego ks. D. Daunderera lub ks. I. Koniga. Gdy jednak ks. D.
Daunderer powaznie si¢ rozchorowat i stan jego zdrowia nie po-
zwalat na wyjazd do Chin, ks. general wycofat te pro§be w grudniu
1935 r., proszac rdwnocze$nie o mianowanie superiorem misji ks.
Inigo Koniga (zob. AKEL, Nuova Serie, vol. 1279, 1935-1937,
S. 425-432 i 437-441). Ks. P. Pfeiffer mianowal ks. Koniga
przetozonym zakonnym w marcu 1936 (zob. Liber actorum Consilii
Generalis, 10.03.1936). Kongregacja mianowata ks. I. Koniga
superiorem misji Shaowu 9 lipca 1936 (AKEL, Nuova Serie, vol.
1279, 1935-1937, Prot. N. 2337/36, s. 436-465).

W 1937 r. przybyli ksieza: A. Rosch, V. Schéllhorn, B. Seifried
i siostry: Dagoberta B. i Norbertina L.; w kwietniu 1938 r.
przybyli ksieza: A. Przyrembel, P. Hiintemann, A. Ogger. Zob.
Salvator-Mission Shaowu, 1937, Ereignisse, s. 1-5 (AGS, China,
coll. 7: 19), a takze: Jahresbericht (Salvator-Mission) 1938 (AGS,
China, coll. 6: 11.21).

Por. Prospectus Status Missionis Shaowu z 1936 i1 1938 r. (AGS,
China, coll. 6: 11.21).

Por. Jahresbericht 1937 (AGS, China, coll. 7: 19); Apostolische
Prifektur Shaowu, ,Annales SDS” (1.10.1938), Vol. 4. N. 6,
s. 289-299; o historii budowy kosciota przy poludniowej bramie
w Shaowu opowiada nieopublikowany artykut Die Prifektur
Shaowu und die heilige Rosenkranzkonigin (28.02.1938, AGS,
China, coll. 7: 11.18); wielkim dobroczynica tego kosciola byt
Ferdynand Roy, konsul Francji w Fuzhou, por. List I. Kéniga do
D. Bruggera z 23 pazdziernika 1937 (AGS, China, coll. 6: 11.12);
poswigcenie koSciota w Guangze i zashugi brata H. J. Krause SDS
opisat ks. A. Przyrembel w Liscie do P. Pfeiffera z 30 maja 1938 r.
(AGS, China, coll. 7: 11.14).
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Jednym z pierwszych rozporzadzefi ks. I. Koniga
bylo zwolanie trwajacej kilka dni konferencji misyjnej
w 1936 r., na ktérej wspdlnie podjeto decyzje majace na
celu usprawnienie, ujednolicenie i zintensyfikowanie
pracy duszpasterskiej. W kolejnych latach zwotywat on
podobne konferencje, ktorych celem byto podsumowanie
dokonan minionego roku i zaplanowanie prac na rok
nastepny>*. Liczba katolikéw w ciagu dwoch lat niemal
sie podwoita. Ponadto w 1938 r. odnotowano rekordowa
liczbe katechumendéw — 4480%.

4. Prefektura apostolska Shaowu (1938-1951)
Przelozony generalny, ktory z uwaga §ledzit pomySlny
rozwdj dziatalno$ci misyjnej zapoczatkowany w 1936 r.,
zwrocil sie w lutym 1938 r. do Kongregacji Rozkrze-
wiania Wiary z proSba o podniesienie misji Sui iuris
Shaowu do rangi prefektury apostolskiej. Tym razem na
odpowiedZ nie trzeba bylo dtugo czekac. Dekret o ery-
gowaniu prefektury apostolskiej i mianowaniu jej
pierwszym prefektem ks. Inigo Koniga nosi date 21 maja
1938%.

Rozkwit misji trwal jeszcze kilka lat dzigki krétkim
okresom pokoju w latach 1937-1941 i 1946-1949.
Wojna japonsko-chifiska rozpoczeta w 1937 r., nie to-
czyla si¢ na obszarze prefektury Shaowu. Spowodowata
wprawdzie utrudnienia w zaopatrywaniu si¢ w konieczne
materialy oraz drozyzne, ale réwnocze$nie ulatwila
odbywanie wizyt duszpasterskich po terenach wiejskich,
gdyZz miejscowi rabusie ochotniczo zaciagneli si¢ do
armii narodowej i walczyli na froncie z wrogiem.

Lata 1938-1941 to pierwszy okres niezwykle szyb-
kiego rozwoju prefektury apostolskiej Shaowu. Personel
misyjny liczyl w 1938 r. 11 ksiezy, 3 braci, 11 siostr, 34
katechistow i 13 katechistek. Trzy lata péZniej w misji
pracowalo juz 16 ksiezy (ponadto 2 przebywalo na stu-
dium jezyka w Pekinie), 3 braci, 11 sidstr, 65 katechi-
stow i 20 katechistek®”. W trosce o dalsze zwigkszenie
personelu misyjnego ks. Inigo juz w 1936 r. zatozyl
Stowarzyszenie Malych Siéstr Salwatorianek na prawie

3 Zob. Akten von Ordenskonferenz 29-30.09.1936 (AGS, China,
coll. 6:4.6); Missionskonferenz Entscheidungen, 14-16.10.1937
(AGS, China, coll. 6: 4.9).

Por. Prospectus Status Missionis Shaowu z 1936 i1 1938 r. (AGS,
China, coll. 6: 11.21); 1937: 2129 wiernych i 4072 katechumenéw,
1938: 2830 wiernych i 4480 katechumendéw.

Zob. Liber actorum Consilii Generalis z 25 lutego i 24 kwietnia
1938, a takze obszerna dokumentacje w archiwum Kongregaciji:
AKEL, Nuova Serie, vol. 1408 (1938), rub. 32/6, s. 508-537.

W pazdzierniku 1938 r. przybyly do Shaowu siostry: Gilberta L.,
Dora S., Andrea N.; w grudniu 1938 r. dolaczyli jeszcze ksieza:
A. Renz, E. Niedermair, W. Heidbiichel, B. Schneble (zob. Jah-
resbericht 1938, coll. 6: 11.21); w marcu 1940 dotarli do Shaowu
ksieza: C. Lohmann, E. Goldmann i W. Krippes (zob. List
1. Kéniga do P. Pfeiffera z 9 marca 1940).
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diecezjalnym, a w 1937 r. erygowal nizsze seminarium
duchowne™®.

Dla ulatwienia dalszej pracy misyjnej i lepszej opieki
duszpasterskiej powstaly nowe stacje gléwne (1938 -
Zhimazhen [Chima], 1940 - Nakouzhen [Nakow], 1941
- Chikeng [Chiikow])*. Wzrosla takze liczba stacji
drugorzednych: z 68 (1938) do 74 (1941). Prefekt apo-
stolski, ks. I. Konig, w sprawozdaniu o stanie misji podat
nastepujace dane dotyczace organizacji pracy duszpa-
sterskiej: w gléwnej stacji Shaowu przebywalo 5 mi-
sjonarzy, 3 braci i 5 siostr; stacja posiadata 1 koSciét i 5
kaplic oraz miata 31 stacji drugorzednych; w Sha-
owu-Fatima pracowal 1 misjonarz; nalezaly do niej:
1 koscidt, 3 kaplice i 6 stacji drugorzednych; Heping — 2
misjonarzy, 3 siostry, 1 koSciot, 3 kaplice, 13 stacji
drugorzednych; Nakouzhen - 1 misjonarz, 1, koScidt,
1 stacja drugorzedna; Guangze - 2 misjonarzy, 3 siostry,
1 kosciét, 10 stacji drugorzednych; Zhimazhen - 1 mi-
sjonarz, 1 kaplica, 4 stacje drugorzedne; Taining - 1
misjonarz, 1 kodciot; Chikeng - 1 misjonarz, 1 koScidt,
3 stacje drugorzedne; Jianning - 2 misjonarzy, 2 ko-
Scioty, 6 stacji drugorzednych. Stacje gtéwne, koScioty
i kaplice byly wlasnodcia misji. Stacje drugorzedne
znajdowaly si¢ w wynajetych domach, gdzie wierni
mogli zgromadzi¢ si¢ na modlitwe pod przewodnictwem
katechisty lub przybywajacego w odwiedziny misjonarza.
Wizyty te przebiegaly wedlug nastepujacego schematu:
misjonarz przychodzil pod koniec dnia, chrzescijanie
gromadzili si¢ wieczorem na wsp6lna modlitwe i kate-
cheze, nazajutrz kaplan odprawial Msze Swieta, a na-
stepnie udawat si¢ do nastepnej kaplicy lub stacji dru-
gorzednej®.

Wigksza liczba siéstr umozliwila otwarcie dwdch
nowych placéwek: w styczniu 1939 r. w Heping (2 sio-
stry) i jesienia 1941 r. w Jianning (2 siostry). Podobnie
jak w Shaowu i Guangze ich praca byto katechizowanie
kobiet, opieka nad sierotami, prowadzenie apteki i od-
wiedzanie chorych*!.

Powstawanie nowych stacji gléwnych z koSciotami
lub kaplicami oraz otwieranie nowych stacji drugo-
rzednych wymagato sporych wydatkéw materialnych

38 . L o
Zob. Brevis Conspectus de historia deque statu nostrae missionis,

»Annales SDS” vol. V, N. 3, 5. 7; zob. takze komentarz I. Kéniga
dotyczacy fundacji rodzimych siostr: Ergdnzungen zu den Annalen
(AGS, China, coll. 7: 11.18). W 1941 r. Shaowu posiadato
9 nizszych seminarzystéw i 10 rodzimych sidstr z przyrzeczeniami
czasowymi (zob. Relatio annua 1941, AGS, China, coll. 6: 11.21).
Zob. Cletus Lohmann, Die Mission Shaowu, China, nieopubli-
kowane opracowanie z 1997 r. (SDS Archiv/Miinchen), s. 8-11.
Por. Relatio annua.: Prefektura Apostolica de Shaowu die 30 Mensis
Junii 1941 (AGS, China, coll. 6: 11.21), a takze Cletus Lohmann,
art. cyt., s. 18.

Por. Kurzbericht iiber Chinamission, s. 10-14 (AGSor., China).
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i ofiarnej pracy ze strony braci misyjnych. Ks. Inigo miat
pod tym wzgledem dalekosiezne plany*.

Niestety, pod koniec 1941 r. na terenie misji Shaowu
dobiegt korica trwajacy od 1937 r. okres wzglednego
spokoju. Na Pacyfiku rozpoczeta sie I wojna Swiatowa,
a Chiny wypowiedzialy wojne Niemcom. Jednym
z pierwszych skutkéw nowej sytuacji dla misji salwato-
riafiskiej byto zamrozenie konta w Bank of Shanghai.
Wydatki trzeba byto zmniejszy¢ do absolutnego mini-
mum. Musiano nawet rozwiazal nizsze seminarium.
Konieczne $rodki tymczasowo udato sie pozyskaé od
zyczliwych kupcéw; gdy prokura w Elkton znalazta
spos6b na dokonywanie ograniczonych przelewow
bankowych, pieniadze zwrdcono.

Jeszcze wigkszym ciosem bylo zarzadzone przez
chiriskie wladze zgromadzenie wszystkich misjonarzy
niemieckiego pochodzenia w jednym miejscu. Pierwsza
taka sytuacja miata miejsce w Shaowu od kwietnia do
sierpnia 1942 r. — misjonarzom nie wolno bylo opusz-
cza¢ miasta. Z pomoca przyszli im irlandzcy misjonarze
z sasiedniego Wikariatu Apostolskiego Nanfeng (pro-
wincja Jiangxi). Drugi rozkaz zgromadzenia si¢ misjo-
narzy w jednym miejscu wydano w pazdzierniku 1944 r.
i dotyczyt on tylko niemieckich misjonarzy w Shaowu,
Heping i Taining. Od grudnia 1944 do stycznia 1946 r.
misjonarze ci przebywali w Shanghang, w domu mi-
syjnym niemieckich dominikanéw. Takze i tym razem
z pomoca personalna pospieszyli misjonarze §w. Ko-
lumba z Nanfeng®. Mimo tak trudnych okolicznosci
praca duszpasterska nadal pomySlnie si¢ rozwijala*.
Prefektura apostolska poniosta w tym czasie straty
osobowe i materialne: w 1943 r. zmart w szpitalu
w Fuzhou ks. E. Schweinberger, a pare miesigcy pdz-
niej w Shaowu s. Dagoberta B. Ponadto powaznie
zachorowali dwaj misjonarze: E. Niedermair i W.
Heidbiichel. W Fuzhou podczas japofiskich bombardo-
warn splonely oddane w najem budynki prokury misyj-
nej*. Gdy w styczniu 1946 r. misjonarze szczeSliwie

42 Plany materialnej rozbudowy misji dobrze ilustruje list I. Kéniga do

P. Pfeiffera z 1 marca 1941 r.: Bericht iiber finanzielle Leistungen
(AGS, China, coll. 7: 18.13). Ten tekst opublikowano takze
w ,,The Savior’s Call” Vol. 19/September 1941/No. 9, Salvatorian
Mission in China, s. 235-237. Roczne sprawozdania podaja na-
stepujace dane odnos$nie liczby wiernych: 2830 (1938), 3406
(1939), 4072 (1940), 4679 (1941) (zob. Relatio annua
z wymienionych lat, AGS, China, coll. 6: 11.21).

Zob. Cletus Lohmann, Die Mission Shaowu, China, nieopubli-
kowane opracowanie z 1997 r. (SDS Archiv/Miinchen), s. 13-14,
a takze listy ks. I. Koniga z 30 grudnia 1945 i 19 stycznia 1946
(AGS, China, coll. 2).

W zachowanych sprawozdaniach podane sa nastepujace dane: 4679
(1941), 4932 (1942), 4967 (1943), 4970 (1944), 4961 (1945), 4973
(1946). Zob. Statistik fiir 1941-1945 (AGS, China, coll. 6:11.11).
Wigcej o tych wydarzeniach mozna dowiedzie¢ si¢ z nastepujacych
artykutéw: B. Schneble, Wie die Salvatorianermission in China der
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powrdcili z Shanghang do Shaowu, w historii prefektury
apostolskiej zaczal si¢ drugi okres wzglednego spokoju
i dalszego rozkwitu pracy misyjnej, ktéry trwat do
grudnia 1950 r. Korzystny wplyw na dziatalno$¢ misyjna
miato m.in. stopniowe poprawianie si¢ tacznosci pocz-
towej, przywracanie komunikacji morskiej dla ruchu
pasazerskiego i stopniowa rozbudowa potaczen drogo-
wych w Shaowu i w catej prowincji Fujian. Niekorzystna
dla jej rozwoju byta wysoka inflacja, a takze zerwanie
porozumienia miedzy partia narodowa (Kuomin-
tang/Guomindang) pod przywddztwem Chang Kaiszeka
i partia komunistyczna pod kierownictwem Mao Ze-
donga, ktére przyczynilo si¢ do wznowienia wojny
domowej, a zakonczylo opanowaniem kontynentalnej
czeSci Chin przez wojska komunistyczne w latach
1948-1949%.

Na rozw0j pracy misyjnej salwatorianéw w Chinach
znaczacy wplyw miaty takze wydarzenia w samym
Towarzystwie. W maju 1945 r. zmarl nagle przetozony
generalny ks. P. Pfeiffer, ktdrego wielka zastuga bylo
przyjecie misji Shaowu i niezmordowana troska o jej
pomyS$lny rozwéj. Ks. F. Peterek, jako wikariusz ge-
neralny, przez dwa lata kierowal zgromadzeniem
i zdecydowal o rozdzieleniu urzedu przetozonego za-
konnego i prefekta apostolskiego. Na przelozonego za-
konnego misji w Shaowu mianowat ks. M. Lasera*’. Ks.
F. Peterek zwotal kapitule generalna, ktdra obradowata
w maju 1947 r. Nowym przetozonym generalnym zostat
ks. F. Emmenegger, salwatorianin ze Szwajcarii. Nie-
stety, ani delegat na kapitule ks. M. Laser, ani jego
subdelegat nie mogli uczestniczy¢ w kapitule, poniewaz
nie otrzymali na czas wymaganych dokumentéw*®. Co do
misji w Chinach podjeto trzy wazne uchwaty, a mia-
nowicie, ze: 1. generalat przeprowadzi w niedlugim
czasie wizytacje kanoniczna; 2. opracuje w ciagu roku po
zakoriczeniu wizytacji statuty misyjne; 3. skieruje do
pracy w Chinach misjonarzy réznych narodowosci
w celu wzmocnienia i zachowania tej misji dla zgro-

Krieg iiberstand, ,Missiondr® CH/2/1947, s. 57-59; China,
~Annales SDS” vol. V, N. 3, s. 10, 16; Geschichte-Notizen vor
Visitation 1947, (AGSor., China).

Zachowaly sie liczne listy z tego okresu, ktére wspominaja o tych
wydarzeniach i ich wptywie na prace misyjna w prefekturze
Shaowu. Warto zobaczy¢ np.: List ks. Vitusa S. do rodziny z 14
pazdziernika 1946 (SDS Archiv/Miinchen); List 1. Koniga do
A. Krichana z 13 czerwca 1947 (AGS/1. Konig); List I. Koniga do
Generata z 9 lutego 1949 (AGS, China, coll. 6: 11.12).

Te nominacje powinna poprzedzi¢ wizytacja kanoniczna, ktéra miat
przeprowadzi¢ ks. Bede Friedrich, prowincjal prowincji amery-
kaniskiej. Z przyczyn niezaleznych od generalatu nie doszto do nie;j.
Zob. Liber actorum Consilii Generali (30.03.1946 i 24.07.1946).
Chodzi o paszporty watykanskie na podréz z Chin do Rzymu,
poniewaz przedwojenne paszporty niemieckie utracity waznosc.
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madzenia®. Nowy przetozony generalny przeprowadzit
wizytacje misji Shaowu w listopadzie 1947 r. W opu-
blikowanym p6t roku pdzniej sprawozdaniu informowat,
Ze nowe statuty misyjne opracowane przez generalat
otrzymali przelozeni misji (koScielny i zakonny).
W sprawie powigkszenia terytorium misji salwatoriai-
skiej wizytator rozmawial z ordynariuszem archidiecezji
Fuzhou, a generalat ztozyl do Kongregacji Rozkrze-
wiania Wiary prosbe o podniesienie prefektury apo-
stolskiej Shaowu do rangi wikariatu apostolskiego
i mianowanie jej pierwszego wikariusza. Za niezwykle
pilna sprawe przelozony generalny uznal wzmocnienie
personelu misyjnego przez nowych misjonarzy
i materialne wspieranie pracy misyjnej przez prokury
misyjne wszystkich prowincji Towarzystwa®. Rowniez
w listopadzie 1947 r. kanoniczna wizytacje przeprowa-
dzita przelozona generalna sidstr salwatorianek, Olym-
pia Heuel. Po rozmowach z siostrami i prefektem apo-
stolskim postanowiono, Ze odtad siostry beda
podejmowac przede wszystkim prace misyjna wsrod
kobiet i dziewczat, a prace stuzebne beda wykonywaé
kobiety Swieckie zatrudnione pod ich nadzorem. Pla-
nowano takze otwarcie centralnego sierocifica, szkoty
Sredniej dla dziewczat i nowoczesnego szpitala. Matka
generalna domagata si¢, aby zostala zmieniona nazwa
rodzimego zgromadzenia sidstr - Male Salwatorianki
Boskiego Zbawiciela, gdyz odnosito si¢ wrazenie, ze
istnieja dwa r6zne zgromadzenia salwatorianek. Rok po
wizytacji generalat siostr przekazal siostrom w Chinach
nowe statuty misyjne’’.

W latach 1946-1950 nie udato sig¢ znaczaco poprawic
liczebno$ci personelu misyjnego. Dwaj najbardziej
schorowani misjonarze wroécili do Europy w 1947 r.,
a rok pdézniej do Shaowu przybyto dwoch nowych mi-
sjonarzy. Czterej nastepni dotarli w 1950 r. tylko do
Makau, do ewakuowanego tam z Shaowu seminarium.
W 1947 r. jedna siostra udata si¢ do Rzymu jako dele-
gatka na kapitule generalna i juz do Shaowu nie po-
wroécita. Natomiast w 1948 r. z prowincji amerykanskiej
przybyly tam trzy siostry salwatorianki z zamiarem
otwarcia szkoly dla dziewczat™.

4 Por. Ordinationes Septimi Capituli Generalis SDS, Roma 1947,

s. 12-13 (AGS, 27.7).

Por. De itinere meo in Missionem nostram Sinensem, , Annales
SDS” vol. V, N. 3, China, s. 4-18; Liber actorum Consilii Generalis
(24.04.1948). Jako kandydatéw na urzad wikariusza apostolskiego
zaproponowano nastepujacych misjonarzy: Petrusa Hiintemanna,
Inigo Koniga, Vitusa Schollhorna.

Zob. Antrige der Missionsleitung an M. Olympia (AGSor., China);
Statuten der Schwestern vom Gottlichen Heiland in der Mission
(AGSor., China). Bericht iiber Visitationsreise M. Olympia
(AGSor., China).

Misje opuscili z powodéw zdrowotnych: E. Niedermair i W.
Heidbiichel. Nowi misjonarze to ksieza: L. Gerke i T. Plessers
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W tym ostatnim okresie powstala tylko jedna nowa
stacja, a mianowicie dom formacyjny (seminarium
i nowicjat) przy zachodniej bramie w Shaowu. Z powodu
wyjazdu dwoéch schorowanych i zlego stanu zdrowia
innych misjonarzy nie mozna bylo obsadzi¢ wszystkich
stacji gléwnych. Tego rodzaju sytuacja dotknela naj-
pierw Jianning-Kikou i Nakouzhen (1947), a pdZniej
takze Taining i Zhimazhen (1948). Misjonarze odwie-
dzali te stacje mieszkajac w pobliskich stacjach gléwnych.
Siostry misjonarki nie powrdcily w latach 1946-1950 na
stacje Heping i Jianning. Zastapily je rodzime siostry
z kongregacji Matych Siostr Boskiego Zbawiciela,
przemianowanej po wizytacji przetozonej generalnej na
Siostry Matki Zbawiciela (CMS)™.

Praca misyjna w latach 1946-1950 zaowocowata
nowymi nawrdceniami, osiagajac, wedlug sprawozdania
2 1950, liczbe 5112 wiernych®. W trosce o lepszy udziat
w liturgii przygotowano ksiazeczke do modlitwy
i Spiewnik w miejscowym dialekcie. W 1946 r. zaczeto
wydawac wlasne czasopismo ,,Zbawiciel Swiata”. Ko-
§ciét w Jianning otrzymat ottarze wyrzezbione w stylu
chifskim, a ko$ciét w Guangze malowidta Scienne (cykl
»otworzenie i odkupienie”). Coraz wigcej uwagi po-
Swigcano katechistom, organizujac dla nich raz w roku
kursy prowadzone przez samych misjonarzy®. W trosce
0 ludzi chorych i potrzebujacych prowadzono nadal
osiem punktéw aptecznych, maly szpital (od 1939)
idomy dla sierot, oraz ludzi w podesztym wieku.
W Guangze zbudowano od dawna oczekiwana szkole
$rednia™®.

5. Zakonczenie

Na poczatku 1949 r. stalo si¢ jasne, zZe teren prefektury
apostolskiej Shaowu przejmie w niedtugim czasie ad-
ministracja komunistyczna. Prefekt apostolski ks.
I. Konig skierowal do misjonarzy i sidstr list z pro$ba
o zadeklarowanie, kto chce wyjecha¢, a kto pozostac.
Dla wyjezdzajacych opracowano plan ewakuacji.

(Shaowu), T. Fashingbaur, A. Cotey (Makau) oraz bracia: V. Blais
i M. Rinderer (Makau). Wyjechata do Rzymu s. Andrea N.,
a przybyly siostry: Verena J., J. Mary S. i Justa H. Zob. List
1. Kéniga do Generata z 9 sierpnia 1947 r. (AGS, China, coll. 6:
11.12) oraz List I. Kéniga do przetoionej generalnej z marca 1947
r. (AGSor., China); List T. Faschingbaura do J. Jacobs z 17
wrzesnia 1950 (A-PUSA-China).

3 Por. Angaben fiir Catalogus 1947 (AGS, China, coll. 7: 11.21);
Jahresbericht 1948 (SorDS-Shaowu); Jahresbericht 1948
(SorDS-Kwangtseh); List I. Koniga z 16 lipca 1953 (AGS, China,
coll. 2).

3% Raporty z tych lat podaja: 4973 (1946), 4572 (1947), 4685 (1948),
4850 (1949), 5112 (1950), 4714 (1951).

Zob. Cletus Lohmann, Die Mission Shaowu, China, nieopubli-
kowane opracowanie z 1997 r. (SDS Archiv/Miinchen), s. 26-28.
36 Tamze, s. 29-33.
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W kilku osobnych grupach misje opuscili seminarzysci,
nowicjuszki i mode siostry, bracia i chorzy ksieza.
W maju 1949 r. komunisci zajeli Shaowu, a pare mie-
siecy pdzniej pozostate stacje. Misjonarze, ktérzy po-
zostali — 11 misjonarzy i 5 sidéstr — bez wiekszych

ograniczen kontynuowali prace misyjna do grudnia 1950
r.%.

a) Makau (1949-1954)

Ks. L. Gerke z seminarzystami dotarl w potowie maja
1949 r. do portugalskiej kolonii Makau, gdzie kupit dom
dla ewakuowanego seminarium. Nie udalo sie¢ zreali-
zowaé pierwotnego planu przeniesienia seminarium na
Filipiny, gdyz w tamtym czasie kraj ten nie udzielal wiz
wjazdowych obywatelom Chin. Po przystosowaniu
nowego domu na potrzeby seminarium, wprowadzili si¢
do niego klerycy salwatoriafiscy (9), seminarzysci die-
cezjalni (2), towarzyszacy im ksieza (5) i nauczyciele
Swieccy (6), razem 22 osoby. Natychmiast podjeto
dalsza nauke. Rektorem seminarium i przetozonym
wspolnoty byl ks. L. Gerke SDS, ktéremu z pomoca
przybyli czterej nowi misjonarze z prowincji amery-
kariskiej (w 1950) i ks. B. Schneble, ktéry powrdcit
z Europy (w 1951). W 1952 r. generalat salwatorianéw
erygowat w Makau nowicjat i uzgodniono, Ze jest to dom
Towarzystwa podlegajacy przelozonemu generalnemu,
lecz stuzacy potrzebom misji w Chinach. W latach
1952-1953 dom goscit misjonarzy salwatoriafiskich,
ktérzy po wypedzeniu z Chin udawali si¢ do Europy.
Nowy przetozony generalny, ks. B. Schweizer, wybrany
podczas kapituly generalnej w 1953 r., przybyl do
Makau z wizytacja kanoniczna jeszcze w grudniu tego
samego roku. Po wystuchaniu opinii przetozonych i pod-
wladnych, rada generalna podjeta decyzje o zamknieciu
domu w Makau. Chifiscy klerycy udali si¢ w lipcu 1954
do miedzynarodowego scholastykatu w Rzymie, ktdrego
rektorem generalat mianowat ks. L. Gerke. Inni mi-
sjonarze pracujacy w Makau powrdcili do swoich pro-
wingji, a dom oddano w dzierzawe™.

57 Dramatyczny rozw6j wydarzeri ilustruja, przyktadowo, nastepujace

listy I. Koniga: do przetozonego generalnego z 9 lutego 1949
(AGS, China, coll. 6: 11.12); do misjonarzy z 29 kwietnia 1949
(AGSor., China); do generata z 3 czerwca 1949 (AGS, China, coll.
6: 11.12); do przelozonej generalnej sidstr salwatorianek z 3
czerwca 1949 (AGSor, China). Zob. takze Bericht iiber unsere
Mission in China seit 1947 (AGSor., China).

Zob. L. Gerke, Haus in Macao (historische Skizze) (AGS, China,
coll. 7: Macao: 1.31); B. Schweizer, Visitation in Macao, ,,An-
nales SDS” (Vol. VI, N. 2), s. 93-100; Liber actorum Consilii
Generalis  (28.04.1952; 26.09.1953; 2.01.1954; 4.03.1954;
31.05.1954; 10.07.1954; 14.01.1955); V. Blais, Die Auswande-
rung der Salvatorianer (AGSor., China).

58

b) Wypedzenie misjonarzy (1952-1955)

Misjonarze i siostry nadal przebywajacy na terenie
prefektury apostolskiej Shaowu mogli poczatkowo
swobodnie kontynuowaé prace duszpasterska i charyta-
tywna. Dopiero w grudniu 1950 r., pod pretekstem re-
formy rolnej, zabroniono im wychodzenia z domu
i odprawiania mszy §wietych z udzialem wiernych. Pola
i ogrody przynalezace do misji przekazano nowym
wlascicielom, a budynki misyjne zaczeto wykorzystywaé
na zakwaterowanie zotnierzy lub funkcjonariuszy pafi-
stwowych. Misjonarzy w Shaowu przeniesiono w paz-
dzierniku 1951 z rezydencji gléwnej do niewielkiego
domu znajdujacego si¢ na terenie miasta, gdzie mieszkali
pod nadzorem policji. KoSciét Matki Boskiej Fatimskiej
w Shaowu w sierpniu i wrzesniu 1951 r. byl miejscem
przymusowych szkolenn dla réznych grup ludnoci,
podczas ktérych przedstawiciele nowych wiadz ukazy-
wali misjonarzy jako agentéw zagranicznych ,imperia-
listow”. W tym takze czasie rozpoczeto wprowadzanie
przygotowanej przez nowe wtadze ,,reformy” Kosciota.
Okoto 30 agentéw rzadowych przekonywato, ze Kosciét
powinien by¢ wolny od obcych wplywdéw (misjonarzy,
internuncjusza i papieza), sam utrzymywac sie (to znaczy
nie przyjmowac finansowego wsparcia z zagranicy)
isam glosi¢ wiare (posiada¢ tylko rodzimy personel
misyjny). Jednocze$nie przeciwko misjonarzom i sio-
strom zaczeto gromadzi¢ dowody ich ,przestepczej”
dziatalnoSci. Juz we wrze$niu 1951 uwieziono s. Dore S.,
przetozona misyjnego szpitala, wykorzystujac jako
pretekst Smier¢ jednego z pacjentdw po zrobionym mu
zastrzyku. Na poczatku maja 1952 r. uwieziono ks.
I. Koniga, prefekta apostolskiego, oraz s. Ferdynande
G., przelozona sierocinca w Shaowu. Po kilku dniach
przestuchani s. Dore S. oraz trzech innych misjonarzy
postawiono przed sadem ludowym. Trwajacy kilka go-
dzin proces pokazowy w dniu 13 maja 1952 r. zakoriczyt
si¢ dla wszystkich wyrokiem skazujacym na natych-
miastowe wygnanie z kraju, przy czym ks. 1. Konig miat
wyjecha¢ dopiero po odbyciu rocznej kary wiezienia,
a siostra Ferdynanda po 7 miesiacach. Podobny los
spotkal misjonarzy i siostry przebywajace w areszcie
domowym w Guangze, a takze w Taining i Jianning. Od
czerwca 1952 do sierpnia 1953 r., w grupach lub po-
jedynczo, wszystkie siostry i misjonarze opuscili teren
prefektury apostolskiej. Ostatni misjonarz, ks. L. Heit-
feld, ktéry od maja 1949 r. przebywal w Fuzhou, wy-
jechat z Chin w maju 1955 r. po odbyciu kary 22 mie-
siecy wiezienia®.

3 Zob. Cletus Lohmann, In Shaowu seit Dezember 1950 Erlebtes

(AGS, China, coll. 2); 1. Konig, Bericht nach Freilassung (AG-
Sor., China); tenze, Bericht iiber Prifektur Shaowu 1949-1953
(AGS, China, coll. 2); Die letzten Tage in unserer Mission in China
(AGSor., China); List L. Gerke do generata z 4 wrzes$nia 1953
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Prace misyjna na terenie misji kontynuuja chifiskie
Siostry Matki Zbawiciela (CMS), ktére zatozyl ks. I.
Konig. Przez wiele lat jedynym kaplanem pozostawat
0. Ferdynand Lee OFM, kt6éry od 1948 r., za pozwole-
niem biskupa, pracowat z misjonarzami jako wiceprefekt
apostolski. Byl wielokrotnie wieziony, gdyz nie zgadzat
si¢ na wspélprace z przedstawicielami KoSciota ofi-
cjalnego. Po kazdym wyjéciu na wolno$¢ powracat do
Shaowu. Tam tez zmart 5 lutego 1988 r.**. W Chinach
pozostal takze ks. Bosco Yao SDS, wySwiecony
w Szanghaju w 1954 r. Nigdy nie podjat pracy na terenie
prefektury Shaowu. Przed $miercia w 1993 r. przezyl
jeszcze kilkakrotne radosne odwiedziny salwatorianéw
pracujacych od 1960 r. na Tajwanie®' . Obecnie na terenie
prefektury apostolskiej Shaowu pracuje przynajmniej
dwoch ksiezy diecezjalnych®. Wedlug niektérych zrodet
Zyje tam obecnie prawie 33 tys. katolikéw i okoto 51 tys.
protestantéw, co stanowi 11,2% wszystkich mieszkan-
coW®,

¢) Zainteresowanie misja w Chinach wsréd polskich
salwatorianow

Chociaz w8r6d misjonarzy pracujacych w salwatoriafi-
skiej misji w Chinach nie bylo Polakéw, to jednak za-
interesowanie praca misyjna rozwijaly czasopisma
»Salwator” 1 ,,Kalendarz Salwatorianski”. W semina-
rium w Krakowie na Zakrzéwku dziatalo koto misyjne.
Zbierano ofiary przeznaczone dla misji w Chinach.

Z ziem, ktore dzisiaj leza w granicach Polski, po-
chodzito czterech misjonarzy: ks. H. Winkler (Tem-
pelfeld, Owczary koto Otawy), ks. M. Laser (Breslau,
Wroctaw), br. H. J. Krause (Frankenau, Franknowo na
Warmii), br. Anastasius Pohl (Schlesien, Slask).

(AGS, China, coll. 6: 11.12); List L. Heitfelda do L. Ruess z 10
czerwca 1955 (AGS/L. Heitfeld).

Por. Cletus. Lohmann, Treu zu Rom: 24 Jahre Gefingnis in
Rot-China, ,Heiland der Welt“ 1988/2, s. 16-21.

Zob. P. Bosco Yao SDS gestorben, ,Heiland der Welt*“ 1994/2:s. 9.
Poréwnaj takze, co o swoich odwiedzinach w Shaowu napisali: ks.
A. Chang (,,Heiland der Welt“ 1988/2, s. 10-11 i 1989/2,s. 12-15);
ks. B. Chow (,,Heiland der Welt“ 1988/2, s. 12-14); ks. S. Chen
(,,Heiland der Welt“ 1993/1, s. 10-11); ks. A. Mohr (,,Heiland der
Welt“ 1997/1, s. 6-13). W maju 1996 r. Shaowu odwiedzit ks.
K. Hoffmann, 6wczesny przetozony generalny, w towarzystwie ks.
A. Urbanskiego, wowczas wikariusza generalnego, ktéry od 1999
r. jest najwyzszym przelozonym. Zob. A. Urbatiski, A report from
our trip to the China Mainland, May 18-28, 1996 (AGS/Taiwan,
RC, 1993-1999, s. 1-4).

Zob. Jean Charbonnier, Guide to the Catholic Church in China,
China Communications Singapore 2008, Shaowu Former Diocese,
S. 524-525. Obecnie w Chinach pracuja takze salwatoria-
nie-Chifczycy: jeden w prowicji Zhejiang, jeden w Shaanxi,
a jeden w Sichuan.

Dane te pochodza z www.asiaharvest.org/Fujian (23.07.2012):
Shaowu - 13 918; Guangze - 6863; Jianning - 6463; Taining -
5511.
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W zachowanych listach misjonarzy lub w sprawoz-
daniach przelozonych pojawiaja si¢ proSby o nowych
misjonarzy salwatoriafiskich z Polski. Juz w 1923 r. ks.
H. Winkler prosit przetozonego generalnego o przysta-
nie do Shaowu dwoéch braci z dwczesnego komisariatu
polskiego. Byli to: Rufin Magiera, byly misjonarz
w Assam (India) i Feliks Sierny®. W 1938 r. ks. P.
Pfeiffer pisal, ze prowincja polska cieszy si¢ najwigksza
liczba powotan w zgromadzeniu i niedlugo powinna
wspiera¢ personalnie inne prowincje®. W tym artykule
nie wspomniat on o postaniu salwatorianéw z Polski do
Chin, ale taka mozliwo§¢ podpowiadal mu w swoim li-
Scie ks. A. Przyrembel w lutym 1939 r., gdy wydawato
sig, ze salwatorianom zostanie powierzona sasiednia
prefektura Nanping [Yemping] (jeSli to niebawem ma
nastapi¢, to odpowiedzialno$ci za nowa misj¢ moga si¢
podja¢ wspétbracia z Polski®®). Rowniez w lutym 1939 r.
ks. I. Konig wymienia nazwisko ks. Mateusza Furdzika
jako kandydata na wyjazd do Chin®. W 1947 r. ks. F.
Emmenegger, nastepca ks. P. Pfeiffera, w raporcie
powizytacyjnym podat nazwisko ks. Dominika Peszki
jako przeznaczonego do pracy misyjnej w Chinach®.
Niestety, ks. D. Peszka nigdy tam nie dotart.

W miesieczniku ,,Salwator” regularnie umieszczano
informacje i artykuty o pracy salwatorianéw w Chinach.
Na podawane konto PKO wplywaly ofiary, co po-
twierdza pdZniejsza informacja, ze zebrana kwote (1000
zt) przestano do Jianning [Kiennig], gdzie przeznaczono
ja na przyozdobienie dwéch koSciotéw, w jednym z nich
wykonujac nawet sufit kasetonowy®. W tym samym
artykule koto misyjne klerykoéw informuje, ze wszystkie
dalsze ofiary beda przeznaczone na budowe malego
seminarium w Shaowu. Na ten cel nalezalo zebra¢ 2500
z1". Budowe seminarium ukoriczono w 1940 r. Kleryc-
kie koto misyjne urzadzalo akademie, korespondowato
z prefektem apostolskim I. Konigiem i z pierwszymi
nowicjuszami otwartego w 1946 r. nowicjatu w Sha-
owu”'.

% Zob. List H. Winklera do P. Pfeiffera z 21 stycznia 1923 (AGS,
China, coll. 6: 1.11). List ten opublikowano w ,,Annales SDS” Vol.
4, N. 6, s. 67-68.

% Ppor. ,Annales sps” (1.10.1938) Vol. 4, N. 6, s. 316.

% Zob. List A. Przyrembel do P. Pfeiffera z 12 lutego 1939 (AGS,
China, coll 7: 11.14).

7 Zob. List I. Kéniga do P. Pfeiffera z 28 lutego 1939 (AGS, China,

coll. 6: 11.12).

Zob. F. Emmenegger, De itinere meo in Missionem nostram Si-

nensem, ,Annales SDS” vol. V, N. 3, China, s. 16.

Zob. ,Salwator” R. 6, styczefi 1939, s. 23; tamze, luty 1939, s. 46;

tamze, marzec 1939, s. 80; tamze, sierpien-wrzesieri 1939, s. 219.

Zob. Wiadomosci z misji salwatoriariskiej w Chinach (Fukien)

w ,Salwator” R. 6, sierpien-wrzesien 1939, s. 219.

Zob. Kronika Kolegium Najsw. Salwatora w Krakowie-Zakrzowek

(Archiwum PL-2, 620, rok 1938, s. 39; List z misyj..., dz. cyt.,
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Vicariatu de Foochow in Sinis, erigitur Missio Independens de
Shaowu, 22 (1930), s. 127-128;

»Acta Apostolicae Sedis”, Missio sui iuris de Shaowu in Sinis
ad Praefecturae Apostolicae gradum et dignitatem, eodem
servato nomine, evehitur, 30 (1938), s. 336-337;

,,Bibliotheca Missionum”, t. 14, cz. 3 (1910-1950), nr 2755,
2790, 3178, 3203;
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China 1900-1954, t. 4, Ediciones Studium, Madrid 1955;
Heitfeld L., China, Sorge und Hoffnung, w: Kirche in Not, dl.
8, Konigstein 1961, 15 ss.;

Heitfeld L. Gehirnwdsche. Vom Ringen der Kirche in Rotchina,
Passau, 33 ss.;

Konig 1., Leidensweg der Kirche in China, w: Kirche in Not, dl.

5, Konigstein 1958, s. 100-118;

Lohmann C., Die Mission Shaowu / China, w: Die Salvato-
rianer in Geschichte und Gegenwart 1881-1981, red. A.
Kiebele, A. Kielbasa i in., Rom 1981, s. 292-297;

Lohmann C., Die Missionen der Salvatorianer in Asien, seria
artykutéw w: ,,Heiland der Welt“ 1973-1980;

Menke W., Unter Christen, Soldaten und Rdubern, Paderborn
1933, 157 ss.; 1934, 158 ss.;

Menke W., Der Gefesselte Shinfu. Erlebnisse eines deutschen
Missionars unter chinesischen Rdiubern, Paderborn 1934, 128
ss.;

Menke W., Christi Licht iiber China. Erlebtes und Erlauschtes
aus der Salvatormission Shaowu, Fukien, China, Berlin 1939,
103 ss.;

Szpilka J., Misje w Fukien i na Tajwanie, w: A. Kielbasa,
Salwatorianie w Polsce 1900-1975, Wydawnictwo Salwato-
rianéw, Rzym - Krakéw 1975, s. 405-408;

Rézne artykuly o salwatorianskiej misji Shaowu w czaso-
pismach zgromadzenia:

»Annales Societatis Divini Salvatoris” (od 1920 do 1957);
»Der Missiondar” (wydanie niemieckie od 1922 do 1939);
»Der Missionar” (wydanie szwajcarskie od 1922 do 1955);
“The Savior’s Call” (od 1922 do 1955);

»Apostel-Kalender” (od 1922 do 1955);

»Salwator” (od 1934 do 1939 i od 1946 do 1952);

,Kalendarz Salwatorianski” (od 1923 do 1939 i od 1946 do
1952).

Wiecej materialéw do dalszego studium historii prefektury
apostolskiej Shaowu znajduje si¢ w archiwach salwatoria-
néw (Rzym - AGS - Archiwum Generalne Salwatorianéw;
Monachium - Archiwum Prowincji Niemieckiej Salwato-
rianéw; Milwaukee - Archiwum Prowincji Amerykafiskiej
Salwatorianéw) i siéstr salwatorianek (Rzym - AGSor -
Archiwum Generalne Sidstr Salwatorianek) oraz w Ar-
chiwum Kongregacji Ewangelizacji Ludéw w Rzymie
(Archivio Storico, Nuova Serie, vol.: 664, 700, 756, 816,
912, 1021, 1022, 1149, 1279, 1408; rub. 130, 130/2, 32/2,
32/6).

»Salwator”, R. 5, maj 1938, s. 109-111; Z misji salwatoriariskiej
wésréd pogan w ,Salwator”, R. 15, styczeri 1948, s. 16-19.

Sylwetki myslicieli chinskich (3)
Mozi

Zbigniew Wesotowski SVD

Mozi 2T (dost. ,Mistrz Mo” albo Mo Di ##; spo-
Iszczone jako Mocjusz) urodzit si¢ ok. 470 roku przed
Chr., a zmart ok. 390. Byl wielkim mysSlicielem chifi-
skim, tworca szkoty filozoficznej motizmu albo moizmu
(Mojia #%%). Szkota ta, obok konfucjanizmu, daoizmu
i legizmu (dawniej: legalizmu - fajia %), walczyla
o dominacje w chinskiej kulturze az do poczatkéw dy-
nastii Han (206 przed Chr.), w czasie panowania ktérej
przestala istnie€.

Mozi (history.cultural-china.com)

Ponowne zainteresowanie nauka Mozi ze strony chifi-
skich uczonych odzylo za dynastii Qing (1644-1911),
szczeg6lnie u jej schytku (np. Liang Qichao, Sun Yatsen
i in.). W czasach wspodlczesnych zainteresowanie jego
nauka pojawilto si¢ réwniez na Zachodzie. Mozi zawart
swoje poglady w ksiedze nazywanej od jego imienia —
Mozi™ . Pierwotnie Mozi i jego uczniowie zyli jako

2 Zob. The Mozi. A Complete Translation (przettumaczone
i opatrzone wyjasnieniami przez Ian Johnston), Hongkong 2010,
944 ss.
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bractwo uksztaltowane na wzér wspdlnoty, ktora przy-
pominata zaréwno zycie zakonne, jak i funkcjonowanie
jednostki wojskowej. Wierzyt w Boga osobowego i jego
$wieta wole (Tianzhi X&), ktéra byta dla niego abso-
lutna norma postepowania cztowieka. Centralna idea
Mozi byla nauka o jianai 3% (wszechogarniajacej /
uniwersalnej mitosci), wedlug ktérej kazdy powinien
kocha¢ innych ludzi jednakowo i bez réznicy (nawet tej
wyplywajacej z pokrewienistwa krwi, co tez stalo sie
powodem ostrej krytyki ze strony konfucjanizmu).
Przeciwienistwem wszechogarniajacej miloSci jest zasada
rozrozniania (bian #%). Mozi twierdzil, ze rozréznianie
to zto, z ktérym trzeba walczy¢. Wierzyt w duchy, ktére
wedlug niego nagradzaja czlowieka praktykujacego
Jjianai, a karza tych, ktérzy realizuja w zyciu zgubne
rozréznianie. W swojej filozofii politycznej nauczat, iz

wladza pochodzi zar6wno z woli Bozej, jak i z woli ludu.

Twierdzil, ze aby wladca dobrze rzadzit, musi posiadac
wladze absolutna. W pafistwie powinno obowiazywaé
jedno kryterium dobra i zta. Uwazal, ze pewne sankcje
polityczne i religijne (strach przed Bogiem i duchami)
sktonia ludzi do przestrzegania zasad wszechogarniajacej
mitosci. Rola wladcy polegata natomiast na tagodzeniu
r6znych konfliktéw spolecznych. Zgodnie z nauka Mozi
wojny agresywne, ktdre rozumial jako grabiez i zwykly
napad, byty calkowicie potepione. Moizm byt pierwsza
szkola filozoficzna w Chinach, ktéra dla podbudowania
swych pogladéw zaczeta stosowaé $ciSle uzasadnione
logicznie argumenty. Mozi opracowat model sanbiao —
%, tzn. trzy kryteria stuzace do oceniania stusznoSci
pogladéw wlasnych i innych ludzi. Sa to: 1. sprawdzenie
ich skuteczno$ci na podstawie wiedzy historycznej
(shangben yu gu zhe, shengwang zhi shi AR, B
T 2 3 sprawdzenie, czy dane przekonanie wprowa-
dzone w zycie przez §wietych wladcow z przesztosci
odniosto pozytywne skutki); 2. zbadanie ich skutecznosci
na podstawie do§wiadczen przecigtnego czlowieka
(xiayuan cha baixing er mu zhi shi FJR#H % HH 2 %
sprawdzenie, jak przyjete zastosowanie danej nauki

wplywa na spoleczenistwo przecietnych obywateli) oraz 3.

sprawdzenie skutecznoS$ci tych pogladéw na podstawie
ich zastosowania w polityce badZ prawie karnym (fa yi
wei xing zheng, guan qi Zhongguo baixing renmin zhi li
FEOA AT, O AR 2R sprawdzenie, jakie
skutki [korzySci] bedzie mialo wprowadzenie pewnych
idei w przysztosci).

Mozi nauczajacy swoich uczniow
(chinaexpat.com)

W IV i lIl w. przed Chr. uczniowie Mozi rozwineli lo-
gike nieformalna, ktéra przedstawiala najlepiej rozwi-
niety system my$li logicznej w klasycznych Chinach. Jej
celem bylo ustalenie tego, co jest stuszne pod wzgledem
moralnym, co jest prawda (chodzi o pragmatyczny
termin ke 7] ,,dopuszczalny”, ktéry odgrywa duza role w
,Kanonie Mohistycznym”, zwlaszcza w rozdziatach
ksiegi Mozi, zwanych Mojing %%, tzn. ,Jing” £,
,Jingshuo” #5ft, ,Daqu” KH i ,Xiaoqu” /ML) oraz
okreSlenie tego, co jest najkorzystniejsze dla obywateli
pafistwa. Mozi nie zgadzat si¢ z Konfucjuszem i jego
uczniami co do: 1. natury Tian (Niebiosa, Bdg), ktoéra
pojmowat jako bezosobowa; 2. zarzucal mu logiczna
niespdjnos$¢, gdyz ten naklanial do praktyk religijnych
(ceremonii i rytualéw), a nie méwit niczego o sitach
wyzszych (brak teologii); 3. krytykowal za przywiazy-
wanie duzej wagi do ceremonii pogrzebowych i zatoby,
przez co ludzie tracili majatek i energig; ponadto
4. krytykowat konfucjaniski nacisk ktadziony na muzyke,
ktéry réwniez powoduje utrate majatku i energii oraz
5. pietnowal konfucjafiski fatalizm, tzn. taka wiare
w przeznaczenie, ktora sklania ludzi do lenistwa
i poddania si¢ losowi. Gdy w XVII wieku misjonarze
jezuiccy w Chinach, poznawszy wczesniej buddyzm,
konfucjanizm i daoizm, dowiedzieli si¢ o Mozi i jego
pogladach, mieli pono¢ uzna¢ go za ,naturalnego
chrzescijanina” (anima naturaliter christiana).
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LI1AO YIWU, Prowadzacy umartych. Opowiesci praw-
dziwe. Chiny z perspektywy nizin spotecznych, Wyd.
Czarne, Wolowiec 2011, ss. 376. ISBN: 978-83-7536-
236-7.

W  maju 2012 r. jury
e Nagrody im.  Ryszarda
Prowadzaey umartyech KapuScinskiego  przyznalo

Liao Yiwu B J5 i nagrode
za reportaz literacki 2011,
aw pazdzierniku 2012 r.
powyzsza pozycja chifiskiego
pisarza i dysydenta zostala
nagrodzona Pokojowa Na-
groda Ksiegarzy Niemieckich
we Frankfurcie nad Menem.
To tylko ostatnie wyrdz-
nienia dla autora zbioru
opowiesci ,,Prowadzacy umarlych”. Sam autor jest po-
stacia bardzo ciekawa i zarazem tragiczna: dobrze za-
powiadajacy si¢ mtody pisarz, poeta, angazuje si¢
w obrone¢ protestujacych w 1989 r. studentéw i zostaje
uwieziony. Staje si¢ to momentem przelomowym w je-
go zyciu, nie tylko w walce z niesprawiedliwym syste-
mem, ale takze w kontaktach z ludZmi z nizin
spotecznych. Yiwu zaczal si¢ utozsamia¢ z ludZmi wy-
kluczonymi spolecznie, sam przezywajac m.in. zala-
manie nerwowe w wigzieniu, gdzie byl poddawany
réznego rodzaju ,,metodom reedukacji”.

Owocem jego rozméw ze wspOtwieZniami, ludZmi
z marginesu, ktérych spotykal po wyjsciu z wigzienia,
gdy zyt jako uliczny grajek, czy z innymi osobami, by-
la pierwsza publikacja ksiazkowa Wywiady z ludZmi
z dolnych szczebli drabiny spotecznej, stanowiaca pod-
stawe¢ do kolejnych zmodyfikowanych wydafi zapisa-
nych w niej historii.

28 rozméw-opowieSci wybranych dla tej pozycji
stanowi bardzo interesujacy obraz sytuacji réznych lu-
dzi zmagajacych si¢ z podstawowymi problemami Zy-
ciowymi. Poruszajace opowieSci zachowuja autentyzm
rozmOw oraz przezy¢ i postaw ludzi z nizszych warstw
spolecznych w ChRL, ludzi, ktérzy nie skorzystali
Z rozwoju spoleczno-gospodarczego kraju lub z innych
powodéw sa napietnowani i wykluczeni ze spoteczen-
stwa.

Rozmowy te maja duze znaczenie dla socjologicz-
nego opisu spoteczenstwa chinskiego oraz analizy wielu
aspektow jego sfery kulturowej. Posrdd nich jest tez
sfera religijna. Liczne do niej odniesienia pokazuja
znaczenie tego wymiaru zycia w przezywaniu swej eg-
zystencji oraz w zrozumieniu zwyktych ludzi. Niektére
z przedstawianych postaci sa bezposrednio zwiazane
z zyciem religijnym: zawodowy zalobnik, ,,prowadzacy
umartych”, opat, przedsigbiorca pogrzebowy, czy tez
wyznawczyni ruchu spoleczno-religijnego Falun Gong
75 0@ ) . Najwiecej odniesien dotyczy tak istotnego
w chinskiej religijnoéci ludowej kultu zmartych przod-
kéw. Sam tytut ksiazki, bedacy tytulem jednej z opo-
wieéci, nawiazuje do waznej tradycji, ktérej elementy
jeszcze dzi§ mozna spotkaé wérdéd zwyktych Chinczy-
kéw, zwlaszcza tych zyjacych na prowincji. Jesli kto§
zmart daleko od miejsca swego zamieszkania i miejsca
pochéwku przodkéw, aby uspokoié jego dusze, naleza-
to przetransportowaé cialo do stron rodzinnych. Spe-
cjalne osoby zajmujace sie¢ takim transportem,
stosowaly odpowiednie rytuaty i, jak wierzono, byly
w stanie sprawi¢, ze cialo zmarlego samo ,,wedrowa-
lo” za ,prowadzacym”.

Posréd odniesiefi religijnych odnalezé mozna takze
fragmenty po$§wiecone chrze$cijanom, ich dziatalnosci,
funkcjonowaniu KoSciota podziemnego i oficjalnego.
Pierwsza wzmianke o chrzescijanach znajdujemy
w rozmowie z ,tredowatym”. Liao rozmawia z czlo-
wiekiem, ktdry wraz ze swoja zona nieslusznie zostaje
wykluczony ze spoteczenistwa, bedac posadzonym o to,
iz jest chory na trad. Nikt nie chcial utrzymywac z nim
zadnych relacji. Po wielu latach braku kontaktu z kim-
kolwiek, dociera do niego lekarz o nazwisku Sun,
chrzescijanin. Doktor Sun pelnit wcze$niej wazna funk-
cje w panstwowym szpitalu w Pekinie. Poniewaz przy-
stapit do podziemnego Kosciota, zostal zwolniony
z pracy. Przenidst si¢ do prowincji Yunnan, po ktorej
jezdzil, gloszac nauke chrze$cijanska, jednoczes$nie shu-
zac pomoca jako lekarz. Pewnego razu, bedac w dro-
dze, zobaczyl stojaca samotnie, zniszczona chate
i postanowil do niej zajrze¢. Miejscowy przewodnik
odradzal mu, ostrzegajac, ze mieszka tam tredowaty.
Doktor Sun nie postuchat i we wnetrzu chaty spotkat
dwoje starszych ludzi, z ktérymi od lat nikt nie rozma-
wial. Poznatl ich historie, ktéra pdzniej przekazat auto-
rowi, zachecajac go w ten sposob do odwiedzenia ich.

Inna informacje dotyczaca wiary chrzescijanskiej
ijej znaczenia w zyciu konkretnych ludzi mozna zna-
lez¢ w opowiadaniu o zonie starosty okregu zamieszka-
tego przez ludnos$¢ Yi #. W rozmowie z Liao Yiwu
opisuje ona tragiczne wydarzenia, jakie dotknety jej ro-
dzine i ja sama, zwlaszcza w poczatkowych latach ko-
munizmu w Chinach, takie jak okrutna §mieré meza,
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brata, a pdzniej syna oraz tortury, ktérym sama zostala
poddana. Gdy Liao dziwi sig, jak mogla to wszystko
wytrzymac, a przy tym zachowywaé wewnetrzny pokdj,
odpowiada: ,Przesztam na chrzescijafistwo. Znalaztam
w Bogu pocieche”. Wiara stata si¢ sita pozwalajaca jej
normalnie funkcjonowac i przebaczy¢ oprawcom.

Kolejna wzmianka o chrzeScijafistwie, tym razem
niezbyt pozytywna, pojawia si¢ w rozmowie z ulicz-
nym $piewakiem. Pewnego dnia czlowiek ten wszedt
z ciekawosci do jednego z koSciotéw, zachwycil sie
$piewanymi podczas nabozenstwa hymnami i wycho-
dzac ze $wiatyni, zabral Bibli¢. ,Poczytatem ja i mnie
wciagnelo” - méwi. Zaczal szukaé dalej, pragnac zo-
sta¢ ksiedzem. Jednak wielokrotnie spotkat sie¢ z lekce-
wazeniem. Odsytano go z jednego miejsca do drugiego.
Nie potraktowano go powaznie, a poniewaz byl ulicz-
nym grajkiem, uznano, Ze istnieje tez problem ,,prze-
Swietlenia jego przesztosci politycznej”. W zetknigciu
z tymi ,,procedurami” KoSciota oficjalnego, postanowit
zrezygnowac z realizacji swoich pragniefi.

Jesli chodzi o inne religie, to stosunkowo wiele
wzmianek dotyczy buddyzmu, najczesciej wspomina-
nego w zwiazku z przeS§ladowaniami, jakie dotknely te
religic zwlaszcza w dwdch pierwszych dziesigciole-
ciach funkcjonowania systemu komunistycznego
w Chinach. Dotyczy to niszczenia calego dziedzictwa
kulturowego: posagéw Buddy, Swiatyfi, pism buddyj-
skich oraz zamykania klasztor6w (ukazane zwlaszcza
w opowiadaniu ,Opat”). Na kartach ksiazki znalezé
mozna réwniez opis buntu mitodych mnichéw skiero-
wanego przeciwko swym mistrzom i przelozonym na
wzo6r buntu studentéw przeciwko nauczycielom w po-
czatkach rewolucji kulturalnej. Mlodzi mnisi stworzyli
wlasny oddzial Czerwonej Gwardii, ktéry rozprawiat
si¢ ,,z wyzyskiwaczami i ciemigzycielami”, tzn. ich
przetozonymi (,,Byly czerwonogwardzista”).

Ciekawy jest takze opis sytuacji wyznawczyni Falun
Gong. Cho¢ wigkszo$§¢ rozmoéwcoOw autora ksiazki
chwali zmiany, jakie nastapily od czasu reform na
przetomie lat 70. i 80., sytuacja Chen pokazuje, ze
liczne problemy dotyczace ograniczenia podstawowych
praw czlowieka sa w Chinach nadal aktualne. Staty sie
one zwykle mniej drastyczne, ale wciaz istnieja.

Interesujace sa liczne watki pokazujace obraz waz-
nych wydarzen spotecznych z historii Chin komuni-
stycznych od strony pojedynczych ludzi i wydarzen
z ich zycia. Z tej perspektywy mozemy spojrze¢ np. na
dojscie do wladzy komunistow w 1949 r., kampanie
przeciwko prawicowcom, ,wielki skok naprzéd”, re-
wolucje kulturalna, przemiany przelomu lat 70. i 80.,
polityke jednego dziecka, wydarzenia na placu Tia-
nanmen oraz trze¢sienie ziemi w prowincji Syczuan (Si-
chuan) w 2008 roku. Poprzez przytoczone historie

mozna u$wiadomi¢ sobie caly dramatyzm tych wyda-
rzen, przezywanych przez zwyklych ludzi. Nie jest to
opis wydarzen z perspektywy ludzi wtadzy, zadowolo-
nych z funkcjonujacego systemu, chociaz niektérzy
z nich nalezeli do partii komunistycznej i byli bardzo
zaangazowani w budowanie i obron¢ komunizmu, a z
powodu rozmaitych ,,zawirowai” na linii politycznej
partii zostali uznani za jej wrogdw. Wzmacnia to obraz
tragiczno$ci calego systemu, ktdry ,zjada swoje dzieci”.
Ciekawe jest rowniez to, ze niektérzy sposrdd roz-
méwcoéHw Liao, cho¢ bolesnie do$wiadczyli okrucieni-
stwa i bezdusznoSci systemu komunistycznego, czesto
nie sa w stanie osadzi¢ i potepi¢ przywddcoéw, zwlasz-
cza ,przewodniczacego Mao”. Wida¢ w tym silne dzia-
lanie propagandy oraz fakt, ze wiele 0s6b rzeczywiscie
zyto propagowanymi ideami. Symptom ten odzwiercie-
dla réwniez pewien element mentalno$ci Chifczykow,
ktory taczy sie ze szczeg6lnym respektem dla przetozo-
nych i wltadcéw, co ma swoje zrédto w kulturze konfu-
cjanskiej, a zwlaszcza tzw. ,nabozno$ci synowskiej”.
Jesli kto§ chcial przezyé, musial mysle¢ i mowi¢ do-
kladnie tak, jak przewodniczacy Mao. Ani on, ani jego
rodzina nie moglta mie¢ zadnych, nawet domniemanych
kontaktéw z elementem ,obcym” komunizmowi. Byly
czerwonogwardzista powie: ,Nasi rodzice, ktérzy
przezyli poprzednie kampanie polityczne, nauczyli nas,
ze w Chinach jedynym sposobem na to, zeby przetrwac,
jest postuszefistwo partii”. Czasami jednak nawet i to
nie wystarczalo, gdyz niejednokrotnie dzialania partii
byly zupelnie nieracjonalne, czesto celowo wywotywa-
no nienawi$¢, a potem pozostawiano ludzi na taske
i nietaske zadnego zemsty tlumu za ,,swéj trudny los”.
Czasami po prostu trzeba byto znalez¢ ofiare i wskazaé
na kogo$, choéby najbardziej postusznego partii. Lu-
dzie byli niszczeni dostownie ,,za to, ze zyli”, byli tor-
turowani, badz zabijani, ,tamano” ich, deptano ich
godno$¢, deprawowano sumienia. Innym tragicznym
aspektem minionych wydarzefi, zwlaszcza po okresie
»,wielkiego skoku naprzéd”, byly przypadki kanibali-
zmu, ktére w wielu regionach nie byty czym$§ wyjat-
kowym; w najlepszym przypadku proceder dotyczyt
cial zmartych, w najgorszym wiasnych dzieci (,,Przed-
sigbiorca pogrzebowy”, ,Emerytowany urzednik pafi-
stwowy”). Trudno wyobrazi¢ to sobie czlowiekowi
zyjacemu wspolcze$nie w kulturze zachodniej, ale tym
bardziej warto wiedzie¢ o tych wydarzeniach, aby nie
zostaly one zapomniane.

Bez watpienia pozycja ta zastuguje na wyrdznienia,
jakimi zostata uhonorowana, ale bardziej jeszcze na to,
by by¢ po prostu przeczytana przez kazdego, kto chce
lepiej uswiadomié¢ sobie rzeczywisto$¢ systemu komu-
nistycznego w Chinach.

KS. ARTUR WYSOCKI
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KoScioly w Chinach (23)

Kosciot
Whniebowziecia Matki Bozej
w gorach Lushan

We wschodnio-chifiskiej prowincji Jiangxi, pomiedzy naj-
dluzsza rzeka Chin Jangcy i jeziorem Poyang znajduja sig¢
stynne géry Lushan /5111, nazywane poteznymi (xiong 1),
zaskakujacymi (qi %), niebezpiecznymi (xian &) i cu-
downymi (xiu 75). Gory te od wiekow przyciagaly poetéw,
filozoféw i pustelnikéw. To tutaj w Akademii Groty Bia-
tego Jelenia wykladal stynny filozof neokonfucjanizmu
Zhu Xi K# (1130-1200) oraz rozpoczela sie tradycja
buddyzmu Czystej Ziemi. W$rdd setek buddyjskich i dao-
istycznych §wiatyfi w gérach Lushan wznosi si¢ roéwniez
katolicki koSciét pod wezwaniem Wniebowzigcia Matki
Bozej.

Pierwszym obcokrajowcem, ktory ujrzat géry Lushan byt
najprawdopodobniej wloski misjonarz Matteo Ricci (1552-
1610), zaprzyjazniony z uczonymi z Akademii Groty Bia-
tego Jelenia. Opisal on gory jako ,wiecznie spowite
chmurami i mgla”. Pod koniec XIX wieku, korzystajac
z protekcji europejskich mocarstw, angielski misjonarz
Edward Selby Little (1864-1939) wydzierzawit w goérach
Lushan 300 hektaréw ziemi, na ktdrej powstalo miasto
uzdrowiskowe Guling 4iJ%. Stalo sie ono ulubionym miej-
scem wypoczynku przebywajacych w Chinach obcokra-
jowcow, a takze oSrodkiem protestanckich, prawostaw-
nych i katolickich misji.

Jedna z tysiaca budowli w stylu zachodnim, powstatych
w Guling na przetomie XIX i XX wieku, jest zabytkowy
katolicki koS$ciél, potozony obecnie przy ulicy Xiangshan
Fr 11k 527. Za fundatora kosciota uwaza sie francuskiego
biskupa Louis-Elisée Fatiguet (1855-1931).

Budynek koSciota ma ksztalt prostokata i powierzchnie
162 m kw. Wysoka na 16 m budowle zbudowano na osi
péinoc-potudnie i jedna Sciana przylega ona do zbocza g6-
ry. Mury koSciola, podobnie jak w wigkszosci okolicz-
nych budynkéw, zbudowane sa z kamienia. Do gléwnych
drzwi prowadza z dwoéch stron schody, pod ktdrymi znaj-
duje si¢ wejScie do krypty. Nad nimi wznosi si¢ wieza
ozdobiona strzelistym oknem i zwieficzona krzyzem.

Pierwsza polowa XX wieku to okres najwigekszego
rozkwitu koSciota. Uczeszczalo wtedy do niego wielu
miejscowych wiernych, zwlaszcza obcokrajowcow. Gdy
wladze w Chinach przejeli komuniéci, a obcokrajowcy
wyjechali, w koSciele sprawowano liturgie jeszcze przez
kilka lat. P6Zniej zostal on zamkniety i byt uzywany jako
magazyn lokalnej agencji turystycznej. Otwarty na nowo
na Boze Narodzenie 1985 roku, malowniczo potozony po-
§rod gor Lushan, zaprasza turystoéw na chwile odpoczynku
i modlitwy.

Literatura: Jean Charbonnier, Guide to the Catholic Church in Chi-
na 2004, Singapore 2004, s. 481; www.geolocation.ws; yangzi-
man.blog.com/2012/06/24; www.uutuu.com/dest/gtopic/detail/1672
985; pic.feiyang.cn

PIOTR ADAMEK SVD

Kosciory w CHINACH
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