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Jezus ucisza burze. Obraz namalowany przez Wang Suda i w 1937 roku.

Mt 8, 23-27 Gdy wszed! do lodzi, poszli za Nim Jego uczniowie. Nagle zerwala sie gwaltowna burza na jeziorze, tak
ze fale zalewaly I6dZ; On za$ spal. Wtedy przystapili do Niego i obudzili Go, mowiqgc: Panie, ratuj, giniemy! A On
im rzeki: Czemu bojazliwi jestescie, malej wiary? Potem wstal, rozkazal wichrom i jezioru, i nastata gleboka cisza.
A ludzie pytali zdumieni: Kimze On jest, ze nawet wichry i jezioro sq Mu postuszne?
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Od redakcji

Most miedzy przeszlo§cia i przyszloscig

Koéciét w Chinach przezywa obecnie wiele wyzwan i
problemow. Takie zjawiska jak szybki rozwéj wspolnot,
»goraczka religijna” w Chinach konca XX wieku i wiele
nowych powolan nie sg juz dzisiaj tak oczywiste. Poja-
wiaja sie sygnaly, ze Kosciot chinski sig starzeje, liczba
katolikow spada, a powolania kaptanskie i zakonne
przezywaja kryzys. Zmienia sig sam Kosciol, m.in. ze
wzgledu na migracje katolikow z terendw wiejskich do
miast. Obecnie wickszo$¢ z prawie 20 tys. chrztow
rocznie ma miejsce w miastach wséréd osodb, ktore w
ostatnich latach przybyly, aby tam studiowac lub pra-
cowaé. Na temat najnowszych danych statystycznych o
religiach i Kosciotach w Chinskiej Republice Ludowe;j
zob. STATYSTYKI

Mimo, iz pokolenie kaptanéw i wiernych, pamigta-
jacych przesladowania rewolucji kulturalnej powoli
odchodzi, nie wszystkie rany zadane Kosciotowi w
tamtych czasach zagoity sie. Z réznych powodow struk-
tura Kosciota w Chinach jest nadal nieuporzadkowana,
mys$l teologiczna przestarzata, udzial w zyciu spotecz-
nym niewystarczajacy, a sam Kodcidt rozdarty konflik-
tami i podzielony. Zar6wno wewnatrz jak i w kontaktach
zewnetrznych potrzebuje on .ducha i postawy papieza
Franciszka”, wyciagniecia dioni mitosierdzia, dobra,
przebaczenia i pojednania, w oparciu o wzajemny sza-
cunek i konstruktywny dialog (zob. TEMATY).

Préby takiego dialogu majg miejsce w ostatnim czasie
réwniez miedzy Chinami a Watykanem. Poruszanych
jest wiele od dawna nierozwigzanych problemow, jak np.
sprawa nowych nominacji biskupich, czy problem bi-
skupéw, ktorzy przyjeli $wiecenia bez mandatu Stolicy
Apostolskiej. Spotkania z chinskim rzadem budzg wéréd
jednych nadziej¢ na polepszenie sytuacji Kosciota, u
innych krytyke i niewiare w dobre intencje wiadz (zob.
INFORMACIE).

Nasi CZYTELNICY znajda w tym numerze ,,Chin
dzisiaj” nowe, potrzebne i interesujgce wiadomosci na
temat chrzedcijanstwa i innych religii w Chinach. Mamy
nadzieje, ze przyczynimy sig¢ w ten sposéb nie tylko do
upowszechnienia wiedzy o Chinach, ale przede wszyst-
kim do wzbudzenia odpowiedzialnoéci za ten kraj i jego
mieszkancow w duchu chrzedcijanskim.

PIOTR ADAMEK

Religie, chrzescijanstwo i Kosciél w Chinach
Kronika * Notatki

(1 stycznia — 30 czerwca 2016)

% 8 stycznia 2016: 37-metrowy pomnik Mao Zedonga
w prowincji Henan zostal zdemontowany. Wedlug
doniesien gazety partyjnej ,, Renmin Ribao”, miejscowi
biznesmeni 1 mieszkancy wsi Zhushigang w okregu
Tongxun w prowincji Henan zebrali pienigdze na
37-metrowy pomnik Mao. Kosztowat on prawie 3 mi-
liony yuanow, zostal wykonany z zelbetonu i pokryty
ztotg farbg. Wedtug informacji pochodzacych od miej-
scowych wiadz, pomnik ten postawiono bez zezwolenia,
a ponadto oficjalnie go nie zarejestrowano. Decyzja
powiatowego urzedu kontrolnego zostat on zdemonto-
wany. Nie podano jednak uzasadnienia jego rozbiorki.

% 15-16 stycznia 2016: Szefowie wszystkich biur ds.
religii na poziomie prowineji obradowali w Pekinie.
W czasie obrad Centralne Biuro ds. Religii przedstawito
raport ze swojej dziatalnosci w 2015 r. oraz plany na rok
2016. Z glownych dokonan w 2015 roku wymieniono:
dalsza standaryzacje zarzadzania miejscami kultu reli-
gijnego, w tym gromadzenie dla potrzeb pafistwowych
danych duchownych zarzadzajacych miejscem kultu,
tworzenie kont bankowych, sporzadzanie wnioskow o
certyfikat kodu organizacji (zuzhi jigou daima zheng R
HL# 4L 85, Certificate of Organization Code) przez
miejsca kultu religijnego i religijne osrodki edukacyjne,
jak rowniez dalsza rozbudowe bazy danych na temat
pracy w scktorze religijnym. W ramach ,wspierania
kregow religijnych w doskonaleniu my$li” czlonkowie
wspdlnot religijnych byli pouczani, ze prawo panstwowe
stoi ponad religijnymi przepisami. Katolicy uczyli sig o
demokratycznym zarzadzaniu Kosciotem, a protestanci o
potrzebie sinizacji chrzescijanstwa. Waznymi miejscami
wymiany miedzynarodowej byly m.in. Czwarte Swia-
towe Forum Buddyjskie oraz konferencja poswigcona
idei ,,One Belt One Road” (Jeden pas i jedna droga —
inicjatywa wiladz ChRL majaca na celu reaktywacjg
Jedwabnego Szlaku) i migdzynarodowej wymianie reli-
gijnej. Raport nie przedstawia zadnych konkretnych
planéw na rok 2016. Jednakze, wedtug pafistwowej
telewizji CCTV do kofica roku powinny by¢ wydane
certyfikaty katolickim i daoistycznym duchownym. W
2015 r. podobne certyfikaty otrzymali juz buddy$ei.

<+ 18 stycznia 2016: Program monitoringu ,grup
pracy na terenach wiejskich” w Tybecie zostaje
przediuzony. Wedlug rezydujacej w Nowym Jorku
organizacji Human Rights Watch (HRW) bronigcej praw
cztowieka, program zostat przedtuzony na czas nieokre-
$lony. Poczatkowo (w 2011 r.) zostat on wprowadzony

INFORMACJE
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przez rzad centralny na okres trzech lat pod nazwg ,.Z
korzyscig dla ludu”, aby zapobiec ponownym niepoko-
jom w Tybecie. W ramach tego programu 21 tysiecy
ludzi zostato wyslanych z obszarow miejskich do 5000
wsi w  Tybetanskim Regionie Autonomicznym za-
mieszkato tam w grupach po 4 1 wigcej osob. Wedtug
HRW w kazdej grupie jest przynajmniej jeden etniczny
Tybetanczyk, a personel wchodzacy w jej sktad jest
wymieniany po uptywie roku. Te ,grupy pracy na tere-
nach wiejskich” (zhucun gongzuodui IEF T{EEN) maja
do wykonania, wedlug informacji chinskich mediow,
nastepujace zadania: rozbudowe struktury partii i innych
organizacji na wsi, troske o stabilizacje, przeprowadzanie
programow edukacyjnych ,,Odczuj Przyjazn Partii”,
wspieranie rozwoju gospodarczego, oraz wsparcie prak-
tyczne. Wedtug HRW grupy te monitorujag zachowanie
ludnogei, zbierajg informacje o poszczegolnych osobach i
wywieraja presje na mieszkancach wiosek, aby opowie-
dzieli si¢ przeciwko Dalajlamie. Program ten, wediug
szacunkOw te] organizacji, pochlania ponad 25% do-
choddéw Tybetanskiego Regionu Autonomicznego.

% 28 stycznia 2016: Aresztowanie przewodniczacego
Rady Chrzescijanskiej z Zhejiang, przypuszczalnie w
zwiazku ze sprawa usuwania krzyzy. W styczniu doszto
do nowych aresztowan w zwiazku ze sprzeciwem wobec
demontazu krzyza. Szczegdlng uwage przykut przypadek
Gu Yuese, pastora kosciota Chongyi w Hangzhou, ktory
jest najwiekszym oficjalnie uznanym kosciotem w Chi-
nach, i przewodniczacym Rady Chrzescijanskiej Pro-
wincji Zhejiang. Gu zostat zatrzymany 28 stycznia 2016 1.
po uprzednim usunigciu go 18 stycznia z funkcji gtow-
nego pastora kosciota Chongyi. 3 lutego zostat on ofi-
cjalnie aresztowany pod zarzutem ,,sprzeniewierzenia 10
mln. RMB”. Wielu chrzescijan jest jednak przekonanych,
ze aresztowanie to ma zwigzek z tym, ze pastor Gu
sprzeciwit sie¢ demontazowi krzyza. Juz 10 lipca 2015 r,
Rada Chrzescijanska Prowincji Zhejiang pod zarzadem
pastora Gu w liscie otwartym do Biura ds. Religii tej
prowincji apelowata o zaprzestanie demontazu krzyza.
Wedhig Boba Fu, dyrektora organizacji China Aid w
Chinach, Gu jest ,,od czasow rewolucji kulturalnej naj-
wyzszym rangg pastorem oficjalnej wspdlnoty prote-
stanckiej w Chinach, ktory zostal aresztowany”. 1
kwietnia zostal on zwolniony do domu, nadal jednak
przebywa w areszcie domowym.

% Poczatek marca 2016: Chinski prawnik otwarcie
nawoluje, aby skonczy¢ z praktyka zeznawania
oskarzonych w telewizji. Zhu Zhengfu, zastepca prze-
wodniczacego Ogolnonarodowej Rady Adwokackiej w
Chinach oraz delegowany Ludowej Politycznej Konfe-
rencji Konsultacyjnej Chin, skrytykowat stosowang w
ostatnich latach w chinskich mediach praktyke polega-
Jjaca na wysylaniu oskarzonych do panstwowej telewizji,

aby zeznawali tam przed zeznaniem procesowym. We-
dtug czasopisma ,,Caixin” Zhu stwierdzil, ze zeznanie w
telewizji nie ma mocy prawnej i nie jest zadnym dowo-
dem winy. Zainscenizowane zeznanie nie jest pomocne
do obrony praw podejrzanego ani tez nie jest przydatne w
systemie prawnym. Obroncy Praw Cziowieka w Chinach
(China Human Lives Defenders) sporzadzili liste szeregu
0s6b, ktore od 2013 r. zlozyly zeznania w telewizji w
sprawach wrazliwych pod wzgledem politycznym.
Wsrod nich sa przede wszystkim dziennikarze i blogerzy,
dziatacze na rzecz praw czlowieka oraz prawnicy. Tylko
w styczniu 2016 r. chiniska telewizja panstwowa pokazata
wideo-zeznania nastgpujgcych osob: Gui  Minhai,
wspotwiasdciciela jednej z ksiggarni w Hongkongu, ktora
specjalizuje si¢ w sprzedazy ksiazek opisujgcych nie-
znane fakty z zycia chifiskich politykow (17 stycznia),
Szweda Petra Dahlin, zatozyciela organizacji pozarza-
dowej majacej na celu wspieranie adwokatéw walcza-
cych o prawa czlowieka (19 stycznia), jak réwniez
prawnika o nazwisku Zhang Kai, ktory doradzat wspol-
notom chrzescijanskim w sprawie wymuszanych przez
urzednikow demontazy krzyza.

% 5 marca 2016: Zhu Weiqun zapowiada bardziej
rozbudowane ,przepisy w kwestiach religijnych”.
Wstepny projekt nowelizacji ,,przepisow w kwestiach
religijnych” zostat juz przygotowany, obecnie zas trwa
etap zbierania opinii na jego temat: Tak, wedtug donie-
sien ,,China Daily”, stwierdzit Zhu Weiqun, szef komisji
ds. etnicznych i religijnych Ludowej Politycznej Konfe-
rencji Konsultacyjnej Chin. Znowelizowana wersja
przepisow, nad ktdéra rozpoczeto prace w 2015 r., ma byé
bardziej szczegdlowa niz wersja dotychczasowa 1 ma
odzwierciedla¢ zmiany, ktére zaszty w ostatnich latach.
Huang Xinyang, wiceprzewodniczacy Chinskiego Sto-
warzyszenia Daoistycznego wyjasnil, ze przepisy te
moga zosta¢ uchwalone w ciggu kolejnych dziewigciu
miesiecy oraz ze oczekuje, iz wyeliminuja one oszustwa
dokonywane w imig religii. Inni oficjalni przedstawiciele
srodowisk religijnych oczekiwali od nowelizacji pew-
nych utatwien w dopasowaniu religii do socjalistycznego
spoteczenstwa oraz potepienia ekstremizmu religijnego.
Wedtug ,,China Daily” eksperci usilnie zabiegali, aby
miejsca kultu utrzymatly status osoby prawnej; jest to
klucz do ochrony praw wiasnodci. Gazeta jednak zwro-
cita réwniez uwage na opini¢ Liu Peng (Instytut Nauk
Spotecznych ,,Pu Shi” w Pekinie), wedhug ktérego prawo
religijne ma wigkszy autorytet niz przepisy administra-
cyjne wydane przez biuro ds. religii. ,,Przepisy w kwe-
stiach religijnych” wydane przez Rade Panstwa w 2004 r. -
sa pierwszymi kompleksowymi przepisami dotyczacymi
religii w Chinskiej Republice Ludowe;j.

INFORMACJIE
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% 24 marca 2016: Prezydent Niemiec spotykal si¢ z
biskupem Xi’an. Ostatnim miejscem odwiedzonym
przez prezydenta Niemiec Joachima Gaucka podczas
jego pierwszej oficjalnej wizyty w Chinskiej Republice
Ludowej bylo miasto Xi’an, gdzie odbyt on niemal go-
dzinng rozmowe z biskupem tego miasta Dang Mingyan.
Biskup Dang oprowadzil gosci po liczacej 300 lat kate-
drze i przedstawit prace Kosciota katolickiego w pro-
wincji Shaanxi, zwlaszcza w diecezji Xi’an, przy czym
szczegolnie mocno podkreslit prace diecezji w obszarze
socjalnym. Biskup Dang powiedzial w rozmowie z
UCAN, ze prezydent Gauck wyrazit uznanie dla pracy
diecezji na tym obszarze i zaprosit biskupa do odwie-
dzenia Niemiec. Ks. Stephen Chen, szef diecezjalnego
centrum socjalnego, okreslit wizytg prezydenta jako
szczegdlnie znaczgcy dla wspierania dziatalnosci chary-
tatywnej Kosciota w Chinach. W godzinach przedpotu-
dniowych Gauck odwiedzit réwniez o$rodek pomocy dla
0s6b uposledzonych umystowo ,Huiling” w prowingji
Shaanxi, ktory od wielu juz lat jest wspomagany przez
Misereor. Wizyta oficjalna w Chinach, ktorg prezydent
Niemiec odbyl na zaproszenie przewodniczacego ChRL
Xi Jinping, miala miejsce w dniach 19-24 marca. Pre-
zydent odwiedzit Pekin, Szanghaj i Xi’an i prowadzit
rozmowy polityczne z przewodniczacym ChRL Xi Jin-
ping, z premierem Li Kegiang, innymi wysokiej rangi
przedstawicielami wladz chinskich, jak réwniez z arty-
stami, studentami, przedstawicielami organizacji reli-
gijnych, oraz z prawnikami broniacymi praw czltowieka.
Gauck wyglosit takze przemoéwienie do studentow na
Uniwersytecie Tongji, poruszajac w swym wystgpieniu
wiele nietatwych tematéw. W skladzie delegacji przy-
bylej z prezydentem Niemiec byli réowniez m.in. ks.
Jiisten (szef biura biskupéw niemieckich w Berlinie) oraz
petnomocnik Rady Kosciota Ewangelickiego w Niem-
czech przy Republice Federalnej Niemiec i Unii Euro-
pejskiej. W miedcie Xi’an prezydent Gauck wzial takze
udziat w ewangelickim nabozenstwie, a w wielkim me-
czecie rozmawial z tamtejszym imamem.

% 26 marca 2016: Wielkanocne chrzty w Kosciele
katolickim: 3200 nowo ochrzczonych w Hongkongu, 19
615 nowo ochrzezonych w Chinach kontynentalnych.
Wedhig doniesien UCAN, w czasie tegoroczne] Wiel-
kanocy ochrzezono w Hongkongu 3200 os6b dorostych.
Jest to o kilkaset 0s6b mniej w poréwnaniu z liczba oséb
dorostych, ktore przyjely sakrament chrztu w ciggu
ostatnich dwoch lat. Godnym uwagi jest fakt, ze mimo
zapowiedzi niskich, jak na Hongkong, temperatur na
Wielkanoc (11-14°C), wielu przystepujacych do chrztu
zdecydowato sie przyja¢ ten sakrament poprzez zanu-
rzenie. Zgodnie z informacjami UCAN, w Hongkongu
osoby decydujace sie na przyjecie danej religii kieruje sig
czasami wzgledami pragmatycznymi, jak chociazby
przyjecie religii wyznawanej przez wlasciciela szkoty,

aby w procesie rekrutacyjnym dosta¢ dodatkowe punkty.
Katolicki tygodnik ,,Xinde” opublikowat w tym roku
dziewigty juz statystyke przygotowang przez Faith In-
stitute for Cultural Studies dotyczaca liczby nowo
ochrzczonych na Wielkanoc 2016 roku w réznych die-
cezjach. Statystyka ta, przygotowana we wspolpracy z
Chinskim Katolickim Centrum Badawczym, jest nie-
kompletna, poniewaz niektére diecezje nie podaty pet-
nych danych. Wedlug nicj, w Wielkanoc 2016 roku
ochrzczonych zostato tgcznie 19 615 os6b, co w pordw-
naniu z poprzednim rokiem stanowi nieznaczny wzrost
liczby nowo ochrzczonych katolikéw. Tak jak i po-
przednio, najwicksza liczba neofitéw przypada na pro-
wincje Hebei (4063 ochrzezonych w Wielkanoc 2016
roku). W miastach wydzielonych (Pekin, Tianjin,
Chongging i Szanghaj) liczba nowo ochrzczonych w tym
roku wyniosta tacznie 2514 osdb. ,,Xinde” szczegolnie
podkresla, ze w prowingji Jilin zostalo ochrzczonych
pieciokrotnie wigcej osdb niz w ubiegtym roku (775 osdb
w Wielkanoc 2016). UCAN donosi, ze aby poradzic
sobie z duzg liczbg osob przybytych $wigtowaé Wiel-
kanoc w kosdciele potudniowym w Pekinie, postawiono
przed wejsciem wielkie telebimy dla tych, ktdrzy juz nie
zmiescili sie w $wigtyni. Dzigki temu mozna byto na nich
ogladaé trzy Msze Swiete, celebrowane kolejno od go-
dziny 6.30. Do kosciota wschodniego na ulicy Wangfu-
jing w Pekinie przybylo po 700 oséb na kazdg z 6
celebrowanych Mszy Swietych.

s 2 kwietnia 2016: Zmarl biskup Thomas Zeng
Jingmu z Yujiang (prowincja Jiangxi). Emerytowany
biskup podziemny z Yujiang urodzit si¢ w 1920 roku w
Zengjiacun w prowincji Jiangxi. W marcu 1949 roku
przyjat $wiecenia kaplanskie. Spedzit 30 lat w wigzieniu,
m.in. za odmowe wstapienia do Patriotycznego Stowa-
rzyszenia Katolikow Chifskich. W 1990 roku zostal
wyswiecony na biskupa diecezji Yujiang, a w 2000 roku
zwigzal sic z Zakonem Dominikanéw. W 2014 roku
postuge biskupa diecezjalnego w Yujiang przejal biskup
Johannes Peng Weizhao.

< 21 15 kwietnia 2016: Pieciu ksiezy podziemnych z
dwoch diecezji w prowincji Hebei zostalo uprowa-
dzonych. Wedtug informacji UCAN, powolujacego sie
na zrodla miejscowe, 15 kwietnia ks, Yang Jianwei
(diecezja Baoding) zaginat po dotarciu do osrodka
szkoleniowego w powiecie Dingxing, gdzie wraz z 6
innymi katolikami brat udzial w egzaminiec na prawo
jazdy. Ks. Yang Jianwei jest proboszczem Anzhuang,
najwicksze] parafii diecezji Baoding (3000 wiernych).
Wedlug UCAN cala diecezja liczy prawie milion kato-
likow, wielu z nich praktykuje wiar¢ w tzw. podziemiu
(nie uznajgc Patriotycznego Stowarzyszenia Katolikow
Chinskich). 2 kwietnia czterech kaplanéw z diecezji
Xuanhua zostato zatrzymanych przez funkcjonariuszy
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panstwowych. Dwadch z nich, Josef Hu oraz Paul Yu,
zostali wkrotce uwolnieni. Dwaj pozostali ksieza, Simon
Zhang 1 Josef Wang, sa wcigz przetrzymywani w nie-
znanym migjscu. Wedlug UCAN ks. Hu i ks. Wang w
przesztoscl nie zgodzili si¢ na zadania urzednikow, by
koncelebrowaé msze $wiete wraz z ksiezmi oficjalnie
uznanymi przez wiadze chinskie, oraz nie podpisali ,listy
szesciu warunkéw” wymaganej przez urzednikow do
oficjalnej rejestracji duchowienstwa. Wérdd tych wa-
runkoéw sg m.in. zasada niezaleznosci zarzgdzania Ko-
sciofem  (niezalezno$¢ od o0s0b czy organizacji
nieuznawanych przez wiadze chinskie), odrzucenie
prawa Stolicy Apostolskiej do nominacji biskupdéw oraz
wspieranie Patriotycznego Stowarzyszenia Katolikow
Chinskich.

% 22-23 kwietnia 2016: Narodowa konferencja o
dzialalnos$ci religijnej z mowa programowsg Xi
Jingpinga. Na od dawna oczekiwanej konferencji o
dziatalnodci religijnej — pierwszej od 15 lat — przewod-
niczacy ChRL Xi Jingping przedstawit po raz pierwszy
szczegdtowo swoja opinie nt. religii. Media panstwowe
rozpowszechnily streszczenie jego przemowy. Xi pod-
kreslit w niej wielkie znaczenie polityczne kwestii reli-
gijnej i wezwal przywodztwo partii do trzymania sig¢
zasady partyjnej niezalezno$ci w zajmowaniu si¢ kwestig
dziatalnosci religijnej. Xi potwierdzit dotychczasowe
wytyczne polityki religijnej — w szczegdlnodcel polityke
wolnosci religijnej, zarzadzanie strukturami religijnymi
zgodnie z prawem, zasade autonomii i niezaleznej ad-
ministracji wspolnot religijnych, dostosowanie sie religii
do spoteczenstwa socjalistycznego (idea wypowiedziana
przez Jiang Zemina), a takze kontynuacja marksistow-
skiego rozumienia religii. Xi potwierdzit réwniez role
podmiotéw politycznych w polityce religijnej: przewod-
nig role Wydziatu Frontu Jednosci KPCh, role pan-
stwowych urzedow ds. religii w administracji oraz rolg
organizacji religijnych jako pomostdw miedzy panstwem
a wyznawcami religii. Przypomnial tez wprowadzone
przez siebie pojecie ,,sinizacji” religii w zwigzku z poje-
ciem dostosowania religii do spoleczenstwa socjali-
stycznego stwierdzajgc, ze obie te koncepcje sa
komplementarne (pojecie ,,sinizacji” religii zostato po raz
pierwszy uzyte 20 maja 2016 roku na jednym z posiedzen
partyjnych nt. pracy Frontu Jedno$ci). Koncepcje te
powinny by¢ wyrazniej zastosowane rowniez do nauki
religii, zgodnie z tym, co powiedzial Xi: ,Musimy po-
stawi¢ takie wymagania wobec regul 1 doktryn religij-
nych, ktére odpowiadaja postgpowl W rozwoju
wspolczesnych Chin, a takze musimy interpretowac te
reguty i doktryny w zgodzie ze wspaniala tradycyjna
kulturg Chin”. Xi stwierdzil takze, iz cztonkom partii nie
wolno ,,w zadnym wypadku sigga¢ do religii dla wia-
snych wartosci i przekonan”. Inne gléwne watki mowy
programowej to ,,obrona przed zagraniczng infiltracja

poprzez religie” oraz problem religii w internecie. Tres¢
jego przemowienia Xi jest analizowana na wszystkich
poziomach przez urzednikdéw ds. religii oraz przez
przedstawicieli spotecznoscei religijnych.

< 28 kwietnia 2016: Przyjecie ustawy o zagranicz-
nych organizacjach pozarzadowych. Na dwudziestym
posiedzeniu Statego Komitetu Ogdlnochinskiego Zgro-
madzenia Przedstawicieli Ludowych zostala przyjeta
,»Ustawa o nadzorowaniu dziatalnoéci zagranicznych
organizacji pozarzadowych na terytorium Chinskie;
Republiki Ludowe)” (Zhonghua renmin gongheguo
jingwai feizhengfu zuzhi jingnei huodong guanli fa T4
NE A E S AR BUR H B 5 2 B 1Y), Ustawa ta,
wchodzaca w zycie 1 stycznia 2017 roku, dotyczy za-
granicznych organizacji non-profit, ktore prowadza
dziatalnoéé w Chinach, w tym wielu organizacji chary-
tatywnych. Skutki tej ustawy odczuja szczegdlnie te
chinskie organizacje, ktére w swojej dotychczasowe]
dziatalnosci byly silnie uzaleznione od pomocy finan-
sowe] z zagranicy, poniewaz zadnym chinskim organi-
zacjom pozarzgdowym nie bedzie wolno w przysztosci
przyjmowaé pienigdzy na prowadzenie dziafalnodci od
niezargjestrowanych w Chinach zagranicznych organi-
zacji pozarzadowych. Obowigzkowa rejestracja oraz
zwigzane z nia skomplikowane procedury, jak réwniez
liczne nowe wymogi biurokratyczne przy ubieganiu sig o
pozwolenie na rozpoczgcie badz realizacje danego pro-
jektu, utrudniag prace zagranicznym organizacjom po-
mocy spofecznej w Chinach. Tekst ustawy 1 jego
angielskie thumaczenie znajduje sig¢ w internecie.

% 28 kwietnia 2016: ,,The Times of Israel” donosi o
represjach wobec wspdélnoty zydowskiej w Kaifeng.
W kwietniu nadeszty informacje z Kaifeng o panstwo-
wych represjach wobec wspdlnoty zydowskiej: Centrum
Zydowskie zostalo zamkniete, program edukacyjny
prowadzony przez Sino-Judaic Institute zostat wstrzy-
many, zagraniczne zydowskie grupy turystyczne nie
otrzymaly pozwolenia na wjazd do miasta, a cztonkowie,
wspodlnoty sa monitorowani przez stuzbe bezpieczenstwa.
Jak napisat w ,,The Times of Israel” Anson Laytner z
Sino-Judaic Institute, majg zosta¢ usunig¢te nawet tablice
pamigtkowe poswigcone historycznej wspolnocie zy-
dowskiej. Wymienia si¢ nastepujace mozliwe powody
podjecia tak ostrych dziatan przez urzednikéow: wielkie
zainteresowanie izraelskich mediéw nadaniem obywa-
telstwa izraelskiego w marcu tego roku pigciu mtodym
kobietom, ktére wyemigrowaty z Kaifeng do Izraela i
zwigzane z tym obawy wladz chinskich, ze ten przyktad
moze wzmocni¢ zydowska tozsamo$é Zydéw z Kaifeng,
jak réwniez wniosek chinskiej Zydowki z Kaifeng o azyl
polityczny w Stanach Zjednoczonych z powodu prze-
§ladowania na tle religijnym w Chinach. Szczegdlnie to
ostatnic wydarzenie moglo spowodowaé, ze wiladze
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chifiskie postanowity zastapi¢ polityke tolerancji wobec
wspolnoty zydowskiej w Kaifeng, prowadzong od lat
osiemdziesiatych XX wieku, polityka twardej reki.

% Koniec kwietnia 2016: Kolejna runda rozméw
miedzy Chinami a Watykanem. Od potowy 2014 roku,
kiedy to zostaly podjete na nowo rozmowy miedzy Pe-
kinem a Watykanem, przedstawiciele obu stron odbyli
juz trzy rundy negocjacyjne: 27-28 czerwca 2014, 11-16
pazdziernika 2015 oraz 25-26 stycznia 2016 roku. We-
dtug UCAN kolejna runda rozméw, tym razem na niz-
szym szczeblu, odbyta si¢ w Pekinie pod koniec kwietnia
2016 roku. UCAN dowiedziat sie z jednego ze Zrodet
ko$cielnych, ze Watykan nie cheial ulec presji zawarcia
porozumienia i zamiast tego zaproponowat utworzenie
stalej grupy roboczej do dalszej dyskusji nad nieroz-
wigzanymi problemami. Wedlug tego Zrodia jednym z
takich problemdw jest kwestia uznania przez Watykan
oémiu biskupéw, ktérzy przyjeli §éwigcenia bez mandatu
Stolicy Apostolskiej. Jak podaje UCAN, jeden z anoni-
mowych chinskich ekspertow przypuszcza, ze biskupi
Ma Yinglin oraz Guo Jincai mogliby by¢ uznani przez
Stolicg Apostolska ze wzgledu na czotowe stanowiska
zajmowane przez nich w oficjalnej (uznawanej przez
wiadze chinskie, a nieuznawanej przez Stolicg Apostol-
ska) konferencji episkopatu.

% 1 maja 2016: Pierwszy od 60 lat wyswiecony
chinski kaplan prawoslawny celebruje liturgie
wielkanocna w Harbinie. Ks. Aleksander Yu Shi
celebrowal liturgic wielkanocng w  jezyku staro-
cerkiewno-stowianskim oraz chinskim w cerkwi pw.
Opieki Matki Bozej w Harbinie, ktéra w ciggu ostatnich
15 lat byta pozbawiona kaptana. Yu, byly pracownik
banku, zetknat sie z wiara prawostawng podczas pobytu
na studiach w Moskwie, a nastepnie podjat studia
teologiczne w Sankt Petersburgu. Jest pierwszym
prawostawnym kaptanem w Chinach od 60 lat. W 2015

roku, za pozwoleniem chinskich wiadz, przyjat §wigcenia.

Kosciot prawoslawny jest uznany przez wiadze w
Chinach jedynie lokalnie w kilku miejscowosciach. Ma
ok. 15 000 wiernych.

< 2 maja 2016: Konsekracja najwyiszego kosciola
katolickiego w Chinach kontynentalnych. Kosciot w
Xiaohengtang, w miescie Kunshan (prowingcja Jiangsu),
konsekrowat ordynariusz diecezji Suzhou, ks. bp Xu
Honggen. Nowoczesna, mieszcezaca 2000 0sob $wigtynia
ma ksztalt statku z trzema masztami, ktore symbolizuja
Tréjce Swietg; najwyzszy maszt ma 75 m dhugosci. Bp
Xu wyjasnit agencji informacyjnej UCAN, ze statek
oznacza plyngcy przez $wiat Kosciol, ktéry glosi Ewan-
gelie. Patronkg kosciofa jest Najéwietsza Maryja Panna
Wspomozenie Wiernych ($wigto 24 maja). Mierzgcy 25 x

15 m obraz nad ottarzem, dzielo malarza Zhang Qikai z
Pracowni Artystycznej $w. Lukasza w Pekinie, ukazuje
uczte niebieska na ztotym tle z wyraznie zaznaczonym
chifiskim pejzazem: na gdrze znajduje si¢ Chrystus,
posrodku dwunastu apostotéw, na dole zas grupa $wig-
tych; oprécz znanych $wigtych europejskich, jest tam
réwniez szereg chinskich meczennikow (m.in. Anna
Wang, Lucja Wang, Peter Wu Guosheng, Filip Zhang
Zhihe) oraz §wiety koreanski, Andrzej Kim. W centrum
obrazu, po lewej i po prawej stronie Matki Bozej Maryi,
stoja $w. Jan Pawet IT i §w. Jan Chrzciciel i obaj podob-
nym gestem wskazuja w gore na Jezusa. Jest to pierwszy
kosécidl w Chinach, w ktorym na obrazie oltarzowym
pojawia sie posta¢ Jana Pawta II (ogloszonego $wigtym w
2014 roku), ktéry w roku 2000 kanonizowat 120 chin-
skich meczennikéw whrew ostremu protestowi chinskich
wiadz.

¢ 4 maja 2016: Zakaz nauczania religii w szkole.
Wiadze o$wiatowe w prowincji Gansu potwierdzajg
zakaz nauczania religii w placowkach edukacyjnych po
debacie o dziecku w wieku przedszkolnym, recytujacym
Koran. Wedtug Zrodet partyjnych, wideoklip udostep-
niony 30 kwietnia 2016 roku na Sina Weibo, na ktérym
pieciolatek z chusty na glowie recytuje wersety Koranu,
wywotat liczne krytyczne komentarze chifiskich uzyt-
kownikow. Chiopiec pochodzit z autonomicznego po-
wiatu Linxia zamieszkatego przez ludno$¢ Hui
(prowincja Gansu). 4 maja wladze o$wiatowe na famach
.Global Times” ocenity tego typu dziatalnos¢ jako
szkodliwg dla dobra mtodych ludzi. Odwiadczenie wiadz
przypomniato, ze dziatalnoé¢ religijna i nauka religii jest
zakazana we wszystkich szkotach, z wyjatkiem dopusz-
czonych przez pafistwo osrodkéw formacii religijnej i
musi zosta¢ wyeliminowana przez lokalne urzedy
o$wiatowe. Wiadze podkreslity ponadto, ze w szkotach
nie wolno tworzyé grup religijnych, nie wolno uzywac
podrecznikdw zawierajgeych tresci religijne, a nauczy-
cielom, szczegodlnie obcokrajowcom, nie wolno prowa-
dzi¢ dzialalnosci misyjnej. W  komentarzu na
amerykanskim portalu internetowym ChinaChange.org
postawiono pytanie, dlaczego wideoklip, ktory po raz
pierwszy zostat zamieszczony na YouTubie w 2014 roku,
teraz nagle pojawit si¢ na portalach spotecznosciowych.
Wedtug blogera ze spotecznosci Hui mieszkajgcego w
prowincji Shandong, nastapit wzrost wrogich nastrojow
wobec muzutmanéw Hui w sieciach spotecznodciowych.
Wedhig UCAN, katolicy w Chinach obawiajg sig, ze
o$wiadczenie wiadz o$wiatowych z Gansu moze byc
wskazowka, iz rzad zamierza zaostrzy¢ istniejacy od
dtuzszego czasu zakaz dziatalnosei religijnej w placow-
kach oéwiatowych. 1 czerwca ,,Global Times” poinfor-
mowat, ze wydany w 2006 roku podrecznik, uzywany w
40% chinskich szkot srednich, zawiera obok chinskich
mitéw fragmenty z Ksiegi Rodzaju, co wywotato pu-
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bliczne oburzenie, pigtnujace rozpowszechnianie za-
chodnich tresci religijnych.

% 8 maja 2016: Zmarl bp Zhang Huaixin z Anyang.
Ks. bp Tomasz Zhang Huaixin z Anyang w prowincji
Henan miat 90 lat. Urodzit si¢ 23 maja 1925 roku, a w
1950 roku zostat wyswigcony na kaptana. Spedzit wiele
lat w wigzieniu. Po rehabilitacji prawnej w 1980 roku, w
nastepnym roku przyjat potajemnie sakre biskupia i objat
rzady w diecezji Anyang. W 2004 roku zostat uznany za
biskupa przez wladze panstwowe. Ks. bp Tomasz Zhang
zostal pochowany w katedrze w Anyang 14 maja. Die-
cezja Anyang liczy 30 kaptandw, 129 sidstr zakonnych
oraz 50 tysiecy katolikow. 45-letni biskup koadiutor
Jozef Zhang Yinlin przejat wladze w diecezji. Zgodzit si¢
na uznanie przez wladze panstwowe pod warunkiem, ze
nie bedzie musiat wstgpowac do Patriotycznego Stowa-
rzyszenia Katolikow Chinskich. Ks. bp Zhang Yinlin
przyjat sakre biskupiaz w 2015 roku za zezwoleniem
Stolicy Apostolskiej 1 rzadu chinskiego.

% 16 maja 2016: 50 lat temu rozpoczela sie rewolucja
kulturalna. 16 maja 1966 roku Biuro Polityczne KPCh
wypowiedziato w pismie okélnym wojng ,,przedstawi-
cielom burzuazji”. Dokument ten uwazany jest za ide-
ologiczny fundament i za poczatek rewolucji kulturalne;
rozpetanej przez Mao Zedonga 1 zakonczone] dopiero
wraz z jego smiercig w 1976 roku. Co najmniej 1,72
miliona ludzi (dane z ,,South China Morning Post™)
poniosto $mieré w wyniku tej rewolucji. Ogarngta ona
najpierw uniwersytety i szkoty. Od sierpnia 1966 roku
oddziaty Czerwonej Gwardii rozpoczety atak na ,cztery
stare rzeczy”: stare idee, starg kulturg, stare zwyczaje 1
stare nawyki. Walka ideologiczna skierowana zostata
rowniez przeciw religii: duchownym, mnichom i
mniszkom wytaczano pokazowe procesy, byli publicznie
wyszydzani oraz wirgcani do wigzien, badz wysytani do
obozow pracy; wielu z nich stracito zycie. Wspalnotom
religijnym odbierano $wiatynie, koscioty 1 meczety, a
nickiedy calkowicie je niszczono, a takze palono
przedmioty kultu religijnego oraz ksiazki o tematyce
religijnej. Dopiero wraz z politykg otwarcia od poczatku
lat 80. publiczne zycie religijne stalo si¢ zndw mozliwe.
Gazeta partyjna ,,Renmin ribao” oraz blisko powigzane z
partia pismo ,,Global Times” dopiero 17 maja 2016 roku
wspomnialy o tej rocznicy. Obydwie gazety podkreslity,
ze juz nigdy nie dojdzie do rewolucji kulturalnej. Wedtug
,,Remin ribao” partia juz ocenita rewolucj¢ w ,,Rezolucji
o niektorych pytaniach dotyczacych historii partii od
poczatkow panfistwa” z 1981 roku. Powiazane z rewolucja
kulturalng ,,0dchylenia w lewo czy w prawo” napotkaja
zdecydowany opor.

+ 18 maja 2016: Raport o prawach czlowieka w
Chinach. Organizacja China Aid opublikowala ,,Roczny
raport na temat famania praw cztowieka i prawa wolnosci
religijnej w Chinach w 2015 roku” (,,2015 Annual Report
of Religious and Human Rights Persecution in China®).
Organizacja ta, majaca siedzibe w USA, zwraca szcze-
gélna uwage na sytuacje protestanckich domowych
wspolnot koscielnych. W jej ocenie w 2015 roku sytuacja
tychze wspolnot w dalszym ciggu si¢ pogarszata. Wedtug
doniesien w prowincji Zhejiang do konca 2015 roku
urzedy wydaty nakaz przymusowego zdemontowania
1300 krzyzy koscielnych, zniszczyty ponad 20 kosciotow,
ponad 500 wiernych zostato tymczasowo aresztowanych
przez policjg, ok. 130 chrzescijan odniosto obrazenia,
ponad 60 osob zostalo zatrzymanych, a co najmniej 28
pastoréw 1 wiernych zostato uwigzionych badz tez po-
stawiono im zarzuty. Wedlug China Aid wzmogly sie
dzialania administracyjne przeciw niezarejestrowanym
miejskim wspolnotom koscielnym, ktore w metropoliach
chinskich ciagle si¢ rozwijaja. Zgodnie z raportem, w
2015 roku w samej w prowincji Guangdong zamknigto
co najmniej 60 protestanckich kosciotéw domowych;
wsrod nich 22 maja 2015 roku zamknigto kosciot do-
mowy Guangfu w miescie Guangzhou. Dziatania te
dotkngty rowniez wspolnoty koscielne na obszarach
wiejskich, przeciw ktorym zostaly skierowane oskarzenia
0 przestepstwa zwigzane z kultem. Szeéé takich przy-
padkéw miato miejsce w Regionie Autonomicznym
Xinjiang. Zgodnie z informacjami China Aid w 2015
roku w Chinach miaty miejsce 634 przypadki przesla-
dowan, w ktérych poszkodowanych zostato 19 426 oséb,
3178 osob zostato aresztowanych lub przestuchanych,
232 osoby zostaty skazane na kar¢ wigzienia, na 463
osoby wywierano presje stowna, psychiczna lub fizyczna,
a 85 kosciotow zostato zniszczonych lub zamknietych.

% 20 maja 2016: Zaprzysiezenie nowej prezydent
Tajwanu Tsai Ing-wen. Prezydent Tsai Ing-wen, nale-
zgca do Demokratycznej Partii Postepu, ktéra popiera
ideg niepodlegtosci Tajwanu oraz bezpartyjny wicepre-
zydent Chen Chien-jen, katolik, podczas specjalnej
ceremonii ztozyli przysigge zwigzang z objeciem przez
nich urzedu. W ceremonii wzigli udziat goscie z calego
$wiata — wsrod nich abp Savio Hon, sekretarz generalny
Kongregacji Ewangelizacji Naroddw, szesciu tajwar-
skich biskupow oraz nowy przedstawiciel Watykanu na
Tajwanie, ks. pralat Sladan Cosi¢. Watykan jest jedynym
panstwem w Europie, ktore utrzymuje stosunki dyplo-
matyczne z Republika Chiniskg na Tajwanie. Od czasu
objecia przez Tsal urzedu prezydenta, nastgpil wzrost .
napigcia w stosunkach migdzy Pekinem a Tajpej. Pekin
zada, aby Tsai uznata tzw. ,konsensus z 1992 roku”,
czyli formute, ze ,,istnieja tylko jedne Chiny”, cho¢ kazda
ze stron odmiennie jg interpretuje.
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% 22-24 maja 2016: Swiatowy Dzien Modlitw za
Kosciol w Chinach. Papiez Franciszek wezwal do mo-
dlitwy za Koscidt w Chinach, podkredlajac potrzebe
milosierdzia i pojednania. 22 maja, po modlitwie ,,Aniot
Pafiski”, na placu $w. Piotra papiez powiedzial: ,We
wtorek 24 maja, bedziemy jednoczyli si¢ duchowo z
wiernymi w Chinach, ktorzy tego dnia szczegdlnie uro-
czyscie $wietujg wspomnienie Najéwigtszej Maryi Panny
Wspomozycielki Wiemych, czczonej w sanktuarium w
Sheshan w Szanghaju. Prosmy Maryj¢, aby udzielita
swoim dzieciom w Chinach zdolnosci rozpoznawania w
kazdej sytuacji znakéw mitosiernej obecnosci Boga,
ktéry zawsze przyjmuje i przebacza. W Roku Milosier-
dzia niech katolicy chifiscy, razem z wyznawcami innych
szlachetnych tradycji religijnych, stana sig¢ konkretnym
znakiem mitosci i pojednania. W ten sposdb bedg oni
krzewi¢ autentyczng kulture spotkania i harmonii catego
spoleczenstwa, ktdra jest tak droga chinskiej mentalno-
sci”. Papiez Franciszek pozdrowil takze wspodlnote
chinskich katolikow w Rzymie.

%+ 2 czerwca 2016: Biuro informacyjne Rady Panstwa
ChRL opublikowale Bialg Ksigge o wolnosci wyzna-
nia w Xinjiang. Biorgc za fundament wicloreligijng
historic Regionu Autonomicznego Xinjiang, gdzie w
pierwszym tysigcleciu po Chrystusie dominowat bud-
dyzm, obok zoroastrianizmu, manicheizmu i nestoria-
nizmu oraz gdzie od X wieku rozprzestrzeniat si¢ islam
(rozdzial 1), Biala Ksigga stwierdza, ze przed 1949 roku
w regionie Xinjiang miato miejsce wiele konfliktow i
wojen religijnych, w wyniku ktorych ludzie utracili
wolno$é wyboru religii. Dzi$ jest wigcej wolnosci reli-
gijnej w regionie Xinjiang niz kiedykolwiek w historii.
Rozdziat 11 ksiegi podkresla ochrong przez prawo ,nor-
malnej dziatalnosci religijnej”, jak liturgia, post, czczenie
Buddy czy ostatnie namaszczenie. Rzad wspiera orga-
nizowanie pielgrzymek do Mekki i zapewnia spokojny
przebieg czynnosci religijnych zwigzanych z Ramada-
nem. O tym, czy w czasie Ramadanu ,restauracje halal
bedg zamkniete czy otwarte, decyduja sami wiadciciele
bez zadnego przymusu”, Nie ma zadnej dyskryminacji ze
wzgledu na religie. Wedtug Biafej Ksiggi (rozdziat III)
potrzebom wiernych stuzy w regionie Xinjiang 24 400
meczetow wraz ze znaczng liczba personelu religijnego
(29 000 osdb), 59 $wiatyn buddyjskich (280 oséb), |
$wigtynia daoistyczna (1 osoba), 227 kosciotéw lub
o$rodkdéw protestanckich (26 oséb), 26 kosciotéw lub
osrodkow katolickich (27 osdb duchownych), 3 cerkwie
lub oérodki prawostawne (1 osoba). Biala Ksiega opisuje
mechanizmy panstwowego zarzadzania wspolnotami
religijnymi (rozdziat 1V) i podkresla, ze ,,zaden miesz-
kaniec regionu Xinjiang nie zostal ukarany z powodu
swej prawowitej wiary”. Rozdzial VI opisuje walke
przeciwko ,.ekstremizmowi religijnemu”, ktory ,.nie jest
religig, ale probuje wykorzystywac religie” oraz stanowi

ideologiczng podstawe terroryzmu i jest ,,wspolnym
wrogiem ludzkosci”. Biala Ksigga przypisuje ekstre-
mizm religijny w regionie Xinjiang wpltywom migdzy-
narodowym oraz przedstawia polityke ,.deekstremizacji”
w tym regionie. Niemniej jednak w regionie Xinjiang,
ktory jest , kluczowym regionem gospodarczego projektu
Jedwabnego Szlaku bedzie kontynuowana wymiana
miedzynarodowa”.

% 6 czerwca 2016: Krytyka Biura ds. Religii. Cen-
tralna Komisja ds. Kontroli Dyscyplinarnej (CKKD)
skrytykowata Panstwowe Biuro ds. Religii za niedosta-
teczne nadzorowanie narodowych organizacji religijnych.
Wedtug doniesienia, ktore ukazato sig na stronie inter-
netowej najwyzszego organu kontrolnego Komuni-
stycznej Partii Chin, w Panstwowym Biurze ds. Religii
(PBR), w dniach 27 lutego — 27 kwietnia 2016 roku przez
CKKD zostata przeprowadzona kontrola, a jej wyniki
zostaty przekazane PBR na posiedzeniu 6 czerwca. Szef
komisji kontrolnej, Hu Xinyuan, wymienit na pierwszym
miejscu nastepujgce problemy: brak w PBR funkcji lidera
grupy partyjnej, niedostateczna realizacja polityki reli-
gijnej partii oraz brak zwrdcenia uwagi na narodowe
organizacje religijne. Wedlug Hu komisja kontrolna
wykryta nieprawidlowe wykorzystanie funduszy oraz
nepotyzm przy zatrudnianiu personelu; dowody w spra-
wach niektorych czotowych czlonkow kadr zostaty
zgloszone do wiasciwych organdw. Hu przedstawil 5
,,propozycji” rozwigzania probleméw. Propozycja druga
brzmi: ,Efektywnie zwigkszy¢ nadzorowanie i zarzg-
dzanie narodowymi organizacjami religijnymi, wspierac¢
te organizacje w ich samodzielnej rozbudowie oraz w
ksztalceniu personelu religijnego, stworzy¢ i udoskonali¢
takie mechanizmy doboru, zatrudnienia i zarzadzania
kadrami, ktére odpowiadaja szczegélnym cechom danej
organizacji religijnej”. Komentatorzy byli zdania, ze
raport CKKD koncentruje si¢ mniej na walce z korupcja,
bardziej. zas na silniejszej kontroli religii poprzez ma-
sowe, narodowe i usankcjonowane panstwowo organi-
zacje. Taka ,,organizacja masowa” zostala ustanowiona
w latach pie¢dziesigtych XX w. pod przywodztwem
Komunistycznej Partii Chin dla kazdej z pigciu oficjalnie
uznanych przez panstwo religii. Organizacje te stuza
panstwowej instytucjonalizacji pigciu uznanych religii.

¢ 8 czerwca 2016: Zameldowanie dla 746 tysiecy
niezarejestrowanych oséb. Wedlug informacji przeka-
zanej przez agencje Xinhua, Ministerstwo Bezpieczen-
stwa Publicznego Chinskiej Republiki Ludowej oglosito,
7e od stycznia do maja br. juz 746 tysiecy niezareje-
strowanych o0s0b otrzymato hukou (zaswiadczenie o
zarejestrowaniu gospodarstwa domowego) od chinskiej
policji. Dzieki hukou osoby te maja dostep do Swiadczen
socjalnych, takich jak ubezpieczenia zdrowotne czy
szkolnictwo podstawowe. Jednoczesnie, wedlug danych
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ministerstwa, potwierdzono istnienie przynajmniej 1,09
min niezarejestrowanych osob; szacuje si¢ jednak, ze
moze by¢ ich nawet 13 mln. Wedtug Xinhua wsroéd osob
niezarejestrowanych znajdujg si¢, oprdcz sierot, dzieci,
ktore urodzily sie ,nielegalnie” jako drugie dziecko w
rodzinie, czy ludzi bezdomnych, takze osoby, ktore nie
ztozyly jeszcze wniosku o przyznanie hukow, badz ktore
hukou utracity. Zgodnie z doniesieniami Xinhua, mini-
sterstwo poinformowalo otwarcie, ze policja skonfisko-
wata w catym kraju 3 miliony duplikatow hukou oraz
ponad 1,7 min dowoddw osobistych majacych ten sam
numer, co inny wczesniej wydany dowod.

% 12 czerwca 2016: Przebywajacy w areszcie do-
mowym biskup Szanghaju, Ma Daqin, wyrazil pu-
blicznie Zzal z powodu wystapienia z Patriotycznego
Stowarzyszenia Katolikéw Chinskich. Biskup Ma
Dagin umiescit na swoim blogu, ktéry prowadzit pomimo
przebywania od 2012 roku w areszcie domowym, pigé
artykutow z okazji rocznicy 100-lecia urodzin zmartego
w 2013 roku biskupa Szanghaju Alojzego Jin Luxian. W
piatym artykule opisat on ,,mitoé¢ biskupa Alojzego do
kraju i Kosciota” jako przyktad dla mtodszego pokolenia
oraz potwierdzit niezastapiong rolg Patriotycznego Sto-
warzyszenia Katolikéw Chinskich dla Kosciota w
Szanghaju. Wedtug stéw biskupa Ma, ,,pewien czas temu,
wprowadzony w blad przez czynniki zewngtrzne, po-
dejmowalem btedne dzialania przeciwko Patriotycznemu
Stowarzyszeniu Katolikow Chinskich w mowie i w
czynie. Pézniej jednak doszedtem do wniosku, ze bylo to
z mojej strony zachowanie bardzo niemadre. Moje su-
mienie nie dawalo mi spokoju, poniewaz zranitem tych,
ktorzy tak diugo bezinteresownie troszczyli sig¢ o mnie i
pomagali mi oraz poniewaz zniszczyltem pigkny rozwoj
Kosciota katolickiego w Szanghaju, rozwdj budowany
przez diugie lata przez biskupa Alojzego. Blad ten nie
powinien sie zdarzy¢ w Kosciele katolickim w Szanghaju,
ktory ma duga tradycje mitosei do kraju i Kosciota, (...)
Mam nadziej¢, ze bede mdgt naprawi¢ te bledy poprzez
konkretne dzialania”, Wedtug UCAN, zwrot w postawie
biskupa Ma wywolal wielkie poruszenie w Koéciele
katolickim w Chinach. AsiaNews przedstawifa rozmaite
reakcje na jego stowa: jedni watpili, czy tekst artykutu
byl rzeczywiscie napisany przez biskupa Ma, inni zas,
ktorzy uwazali wezesniejsza postawe biskupa Ma za
odwazne $wiadectwo wiernosci katolickim zasadom,
wyrazili rozczarowanie. Przypuszczano nawet, ze to
Watykan zmusit biskupa Ma do takiego wystapienia, co
23 czerwea zostato zdementowane przez rzecznika pra-
sowego Watykanu, ks. Lombardiego. Powiedziat on: ,,W
odpowiedzi na prosby o informacje plynace od réznych
dziennikarzy moge powiedzie¢ co nastgpuje: 1) O ostat-
nich wyznaniach, przypisywanych biskupowi Tade-
uszowi Ma Dagqin, Stolica Apostolska dowiedziata si¢ z
jego bloga oraz od agencji informacyjnych. Nie mamy

obecnie zadnej bezposredniej informacji. 2) Kazda spe-
kulacja dotyczaca rzekomej roli Stolicy Apostolskiej w
tej sprawie jest bezzasadna. 3) Zycie osobiste 1 koscielne
biskupa Ma, jak i wszystkich katolikéw chinskich, jest
§ledzone ze szczegdlna uwaga i troska przez Ojca Swie-
tego, ktéry poleca ich Bogu w swojej codziennej mo-
dlitwie”. Wedlug UCAN wielu katolikdw postrzega
artykul biskupa Ma jako probe uspokojenia wiladz celem
odzyskania wolnoéci oraz mozliwosci kierowania diece-
zja szanghajska. 12 lutego 2012 roku bp Ma Dagin pod
koniec ceremonii nadania mu sakry biskupiej publicznie
oglosil swoje wystgpienie z Patriotycznego Stowarzy-
szenia Katolikdw Chinskich. Wskutek tego zostal on
umieszczony w areszcie domowym i pozbawiony przez
wiladze komunistyczne stanowiska biskupa. Od tej pory
zycie Kosciota w diecezji szanghajskiej skomplikowato
si¢ 1 napotyka wiele trudnosci.

Ma Dagqing. Zdjgcie: o. Martin Welling

KATHARINA FEITH, KATHARINA WENZEL-TEUBER
EVELINE WARODE, JAN KWEE, BARBARA HOSTER

Zrodia: (styczen—czerwiec 2016) UCAN; AsiaNews; China Aid;
Human Rights Watch; Xinhua; BBC, China Daily; Renmin Ribao;
South China Moming Post; The China Post; Hong Kong Sunday
Examiner; Agenzia Fides;, Xinde; Vatican Information Service; CNA;
The Times of Israel; America Magazine; Radio Vaticana; Global
Times; www.sara.gov.cn, w2.vatican.va;  www.people.com.cn;
www.chinachange.org; ~ www.hangzhouchurch.com;  domratio.de;
Stuttgartem-zeitung.de; www.bunderpraesident.de; ccdi.gov.cn; Chi-
na.ucanews.com; blog.sina.com.cn; ,,China heute” 2016, nr 1, 2
(Informationen).
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Kolokwium:
»Wyzwania ewangelizacji — Chiny i Europa®

Wprowadzenie. Temat przewodni IX Europejskiego
Katolickiego Kolokwium Chinskiego ,,Wyzwania
ewangelizacji — Chiny i Europa” wzbudzit duze oczeki-
wania. Odwotuje sic on do encykliki papieza Franciszka
Evangelii gaudium (2014), ktora skupia sig na ,,gloszeniu
Ewangelii we wspolczesnym $wiecie” oraz do Soboru
Watykanskiego I wraz z jego nowa ,sita napedowa dla
misji”, znajdujgca w dekrecie o dzialalnosci misyjnej
Koéciota (4d Gentes) podstawe swego dziatania. Dekret
ten mowi, ze ,,w obecnej sytuacji na $wiecie Ko$ciot jest
jeszcze bardziej wezwany do stuzenia zbawieniu i od-
nowie wszystkich stworzen, aby wszyscy ztaczyli sig w
Chrystusie i w Nim stanowili jedng rodzing i jeden lud
Bozy” (AG, 1). 7 grudnia 2015 roku uptyneto 50 lat od
promulgacji tego waznego dokumentu misyjnego przez
Pawta V11 jest on weigz aktualny.

IX Europejskie Katolickie Kolokwium Chifiskie
(Ninth European Catholic China Colloquium, ECCC)
odbyto sie w dniach 10-13 wrzesnia 2015 roku w matym
miasteczku Konstancin-Jeziorna na potudniowy wschod
od Warszawy. Juz po raz drugi kolokwium ECCC zostato
zorganizowane w Polsce. Tym razem na miejsce obrad
wybrano pallotyfiskie centrum misyjno-formacyjne,

ktoére goscito 125 uczestnikow i uczestniczek z 17 krajow.

Jezykami konferencji byty chifiski i angielski. Zapew-
niono tlumaczenie symultaniczne, aby kazdy mogt ak-
tywnie uczestniczy¢ w wyktadach 1 prelekcjach. Ponadto
dostepne byly materiaty, ktore zawieraly wigkszosc
wyktadéw. Grupy robocze utworzono wedtug kryterium
jezyka. W kolokwium szczegblnie licznie uczestniczyli
Chifczycy studiujacy w Europie, jak réwniez Polacy.
Przekr6j wiekowy byt bardzo szeroki — od o0s6b bardzo
miodych po dojrzatych wiekiem, wsrod nich eksperci od
lat $ledzacy sytuacje Kosciota w Chinach, jak Jeroom
Heyndrickx CICM, czy Jean Charbonnier MEP). Wiele
0s6b bylo juz na wezeéniejszych ECCC.

Pierwsze takie kolokwium — European Catholic
China Meeting (Europejska Katolicka Konferencja
Chinska) — odbylo sie w grudniu 1992 roku w Weronie na
temat ,,Prospects of Catholic Cooperation with China in
the Present Intemational Context” (Perspektywy
wspdlpracy katolickiej w Chinach we wspoélczesnym
miedzynarodowych kontek$cie); drugie w listopadzie
1995 roku w Paryzu poswiecone bylo zagadnieniu:
,.Burope — China Theological Exchanges™ (Teologiczna
wymiana miedzy Europa, a Chinami). Nastepne, trzecie
Europejskie Katolickie Kolokwium Chinskie odbylo si¢
w Krynicy Morskiej we wrzesniu 1999 roku 1
skoncentrowato sie na problemie: ,,The Catholic Church
in China. Message, Response, and Commitment”
(Ko$ciét Katolicki w Chinach. Przestanie, odpowiedz i

zaangazowanie), za$ czwarte — we wrzedniu 2003 roku w
Leuven (Belgia) 1 dotyczylo kwestii: ,Mutual
Confirmation in Faith® (Wzajemne utwierdzenie w
wierze). Siédme ECCC zorganizowano we wrzesniu
2006 roku w Triuggio (Mediolan) na temat ,,25 Years of
Encounters with the Church in China. An Evaluation,
Looking to the Future® (25 lat spotkan z Kosciotlem w
Chinach. Ocena oraz widoki na przysztos¢), a dsme we
Freising we wrzesniu 2010 roku po$wigcono tematowi
,Chinese in FEurope - Trends and Catholic
Perspectives® (Chinczycy w Europie — tendencje i
katolickie  perspektywy). Poniewaz (z powodu
nieporozumienia przy ustalaniu kolejnosci) nie odbyty
sig kolokwia piate i szdste, to tegoroczne spotkanie bylo
wiasciwie nie dziewiate, lecz dopiero siddme.

Organizatorami kolokwium w Konstancinie-Jeziornej
byto China-Zentrum (Sankt Augustin) i stowarzyszenie
Sinicum w Warszawie. Finansowaly je organizacje:
Pomoc Kosciotowi w Potrzebie”, ,Missio” (Aachen),
Papieskie Dzielo Misyjne Dzieci oraz archidiecezje
Kolonii i Monachium—Freising, oraz diecezje Rotten-
burg-Stuttgart i Paderborn. Po polskiej stronie konferen-
cje wspoblfinansowali biskup opolski Andrzej Czaja,
diecezja gliwicka, Komisja misyjna Polskiej Konferencji
Biskupéw, polska prowincja oblatéw Marii Niepokalanej,
sekretariat do spraw misji franciszkanow, pallotyni,
parafia Narodzenia Naj$wigtszej Marii Panny w Swa-
rzewie, polska prowincja werbistow i Slgska Szkota
Tkonograficzna.

Kolokwium

Kolokwium otworzyl 10 wrzesnia 2015 r. ks. Antoni
Koszorz SVD, dyrektor Stowarzyszenie Sinicum im.
Michata Boyma SJ. Stowarzyszenie to zatozone w roku
2011, nazwano imieniem siedemnastowiecznego pol-
skiego misjonarza-jezuity w Chinach. Glownym zada-
niem Sinicum jest wspieranie kulturalnych, spotecznych i
religijnych kontaktéw miedzy Polska a Chinami, oraz
pomaganie Kosciotowi katolickiemu w Chinach. Oferuje
ono migdzy innymi parotygodniowe kursy dotyczace
zycia konsekrowanego, jak rOwniez trzyletnie kursy
sztuki sakralnej dla chinskich siostr.

Jako znak specjalnego uznania dla kolokwium ze
strony konferencji polskich biskupéw mozna uznaé
obecnoéé na nim kard. Kazimierza Nycza, arcybiskupa
Warszawy. Z kolei bp Jerzy Mazur SVD, biskup diecezji
ekckiej i przewodniczacy komisji misyjnej polskiej kon-
ferencii biskupow, wspomnial o tegorocznej inicjatywie
misyjnej — o czwartym kongresie misyjnym (w czerwcu
2015 roku).

W imieniu China-Zentrum przywitat zebranych jego
dyrektor ks. Martin Welling SVD. Podkreslit wielki
szacunek niemieckich katolikdw dla ich chinskich braci i
sidstr w wierze. Wyrazit rowniez uznanie dla ich zaan-
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gazowania misyjnego, docenionego takze przez nie-
chrzedcijan.

Arybiskup Savio Hon Tai-Fai SDB, ktory jest od
2010 roku sekretarzem Kongregacji Ewangelizacji Na-
rodow, wyglosit wyktad inauguracyjny na temat: ,,Czym
jest ewangelizacja z punktu widzenia Chin 1 Europy.
Inspiracje na podstawie stéw kardynata Celso Costanti-
niego”. Savio Hon potaczyt misyjny nakaz Jezusa Chry-
stusa (Mt 28,16-20) z dokumentami koscielnymi, takimi
jak na przyktad List apostolski Evangelii nuntiandi pa-
pieza Pawla VI, Méwca skupit si¢ przede wszystkim na
jednym z przeméwien (,,Poznaj samego siebie”), ktore
Celso Costantini (1876—1958), delegat apostolski w
Chinach 1 pozniejszy sekretarz Kongregacji Ewangeli-
zacji Narodow, wygtosit w 1927 roku z okazji otwarcia
Katolickiego Uniwersytetu Fu Jen w Pekinie, a takze
wskazywat na spofeczng niesprawiedliwo$¢ w nazna-
czonych materializmem Chinach.

Bliski wspolczesnosci byt drugi wyktad wygtoszony
tego dnia kolokwium. Ks. Paul Han SVD poruszy! temat:
,Koéciot w Chinach pilnie potrzebuje postawy i ducha
Franciszka” (zob. TEMATY tego numeru). Ks. Han jest
przewodniczgcym Jinde Charities Foundation (Fundacji
Dobroczynnej Jinde) — katolickiej organizacji pozarza-
dowej, zatozonej w 1997 roku w Shijiazhuang, stolicy
prowincji Hebei, pod nazwg Beifang Jinde Catholic
Social Service Center (Katolickie Centrum Postugi Spo-
tecznej Beifang Jinde). Jej dziatalnos$¢ skupia si¢ na
pomocy grupom marginalizowanym. Po trzgsieniu ziemi
w 2008 roku w prowincji Sichuan organizacja ta dziatata
jako partner Caritas International. Han rozpoczat swdj
bardzo krytyczny wyklad od wyrazenia uznania dla
dziatan papieza Franciszka wobec ubogich, a w szcze-
golnosei w stosunku do Chin. Czterysta lat po okresie
dziatalnosci Matteo Ricci w Panstwie Srodka, Koscidt
katolicki jest tam wsrdd blisko 1,4 mld mieszkancédw
wciaz tylko ,,malg trzodka”. Od poczatku lat osiemdzie-
sigtych Koscidt coraz bardziej angazowatl si¢ w duszpa-
sterstwo 1 ewangelizacje, takze przy pomocy
nowoczesnych srodkéw przekazu, np. mikroblogdw.
Olbrzymimi wyzwaniami byly: niewlasciwy rozwoj
gospodarczy, rosnaca przepasé¢ miedzy ubogimi a boga-
tymi, korupcja, rozbijanie wiezi rodzinnych, AIDS, oraz
rosngca przestepczosé wsrod miodziezy. Do tego doszly
utrudnienia zwigzane z istnieniem obok siebie oficjal-
nego 1 podziemnego Kosciota, nierozwigzane problemy
struktur diecezjalnych, jak réwniez brak dyplomatycz-
nych stosunkdéw migdzy Watykanem a Chinami. Mdéwca
wspomniatl o probach papieza Franciszka wznowienia
rozmodw z rzagdem chinskim. Zalecit on roéwniez ponowne
czytanie listu papieza Benedykta XVI do katolikow
chinskich z 2007 roku, ktéry méwi ze Kosciol w Chinach
musi sie zjednoczy¢ i pojednaé. W przemdwieniu Han
wyraznie zaznaczyl, ze ceni 1 podziwia skromnosc,
szczerosé 1 otwarto$é na $wiat papieza Franciszka. Nie

bez przyczyny cytowal nastgpujgcy ustep z Listu apo-
stolskiego Evangelii gaudium (49): ,,wole raczej Kosciot
poturbowany, poraniony 1 brudny, poniewaz wyszedt na
ulice, niz Koscidt chory z powodu zamkniecia, wygody i
trosko o wlasne bezpieczenstwo. Nie chce Kosciota
zatroskanego o to, by stanowié centrum, ktéry w koncu
przestanie istnie¢ w gaszczu obsesji 1 procedur”. Han
wymienit takze powazny problem, jakim jest anachro-
niczne myslenie teologiczne w Kosciele w Chinach. Jako
przeciwwage wskazat przyrost liczby wiernych poprzez
chrzty osob do tej pory niewierzagcych. Przejscie do
nowego myélenia 1 do odnowionej duchowosci jest bar-
dzo trudne, poniewaz szybka urbanizacja skutkuje ra-
dykalnymi zmianami spotecznymi, takze wérdd miodych
ksigzy 1 osob wierzacych na terenach wiejskich. Zjawi-
skiem niepokojacym jest nierzadkie porzucanie kaptan-
stwa czy zycia konsekrowanego. Przyczyniaja sie do tego
materializm i sekularyzacja. Obecnie odnotowuje sig
kryzys powolan. Probujac przeciwdzialac temu zjawisku,
organizuje sie kursy dotyczace wiary — takze dla $wiec-
kich. Dostepna jest pomoc indywidualna i finansowa z
zagranicy. Wedtug ks. Han Kosciot w Chinach powinien
dgzy¢ do pozbycia sie wizerunku ,,obcej religii”, uczac
sie z do$wiadczen (sporu o ryty i rewolucji kulturalnej)
swojej bardzo zmiennej historii w tym kraju. W tym
kontekscie pytanie ,,czy jest mozliwe by¢ réwnoczesnie
Chinczykiem 1 chrzedcijaninem?” jest pytaniem reto-
rycznym. Han zacytowal na zakonczenie stowa misjo-
narza Vincentego Lebbe (1877-1940) pracujacego w
Chinach: ,,Chiny nalezag do Chinczykéw, Chinczycy
naleza do Chrystusal”.

KoSciol i panstwo: shuzba i wladza. Kolokwium zostato
podzielone na cztery serie wyktadow i posiedzenie kon-
cowe. Pierwszg seri¢ podwigcono tematowi: ,.Relacja
miedzy Kosdciotem a panstwem: stuzba i wladza” oraz
zroznicowaniu tych relacji, w zaleznosci od tego, czy
Kosciot istnieje w wolnym, autorytamym lub dyktator-
skim kraju.

Ks. Jozef Kloch, rzecznik Konferencji Episkopatu
Polski w latach 2003-2015 i wyktadowca na Uniwersy-
tecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie,
otworzyl te seri¢ wyktadem o ,,Stosunkach miedzy Ko-
$ciotlem a panstwem. Studium przypadku Polski
(1989-2014). Debata w mediach”. W swoim wystapieniu
wskazal na fakt, ze Kosciot katolicki, ktdry popierat
NSZZ ,.Solidarnos¢” w 1980 roku 1 w latach nastgpnych,
az do upadku komunizmu w 1989 roku, odegrat wiodaca
role. Sytuacja ulegla zmianie na niekorzys¢ Kosciota
przede wszystkim w pierwszym dziesigcioleciu tego -
stulecia. Od upadku systemu socjalistycznego prasa i
ogodlnie media wywalczaly sobie coraz wiece] wolnosci
dzieki wsparciu Kosciota; dzigki temu Kosciot cieszyt sig
autorytetem. W debatach konca lat dziewieédziesigtych
Koséciot byt powaznie brany pod uwage jako strona w
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rozmowach z pafistwem w poszukiwaniu wspo6lnego
dobra. Najwazniejsza dyskusja w tym okresie (1997 rok)
dotyczyla ksztattu konstytucji. Jej preambula wyraza
szacunek zaréwno wobec wierzacych, jak 1 niewierzg-
cych, a wiec jest neutralna. Praktykowanie religii, na-
uczanie religii w szkotach, duszpasterstwo wojska etc.
znalazlo w niej odpowiedni zapis. Kloch podkreslit, ze
polska konstytucja moze stuzy¢ jako wzor takze dla
innych panstw. Miedzy Polska i Watykanem zostat
zawarty konkordat, regulujacy stosunek panstwa do
Koéciota, w ktorym znalazt sie réwniez zapis ochrony
zycia. W omawianym okresie zagadnienia moralne
zdominowaty dyskusje w mediach, skupiajgc sig na
planowaniu rodziny i na obronie zycia. Ponadto poddano
lustracji wiele o0s6b na urzgdowych stanowiskach,
sprawdzajac, czy nie wspolpracowaty z komunistycz-
nymi tajnymi stuzbami. Koécidt nie byl w tym czasie
objety takimi dzialaniami, bo kardynat Stefan Wyszynski,
arcybiskup Warszawy, byt integralng figura opozycji. Ks.
Kloch wspomnial takze o wielkim autorytecie, jakim
cieszyl sic papiez Jan Pawet II. Jednak niedtugo po
$mierci papieza Kosciét znalazl sie w defensywie.
Ujawniono, ze przedstawiciele Kosciola takze wspot-
pracowali z tajnymi stuzbami. Kloch zarzucit mediom
zadze sensacji. Media zaatakowaty Kosciot w zwigzku z
jego stosunkiem do zagadnien zwigzanych z bioetyka
(zaplodnienie in vitro). Tej metodzie strona koscielna
przeciwstawita metode naprotechnologii (natural pro-
creative technology). Kodciot atakowany byt rowniez z
powodu przypadkow pedofilii. Ks. Kloch podsumowat:
.Pojawil sie nowy, wczedniej nieznany trend — zapla-
nowane teksty antykoscielne”.

Profesor Liu Peng, zalozyciel i dyrektor Instytutu
Nauk Spofecznych Pushi (Pekin), wygtosit wyktad na
temat ,,Religia i panstwo prawa we wspotczesnych Chi-
nach”. Instytut organizuje regularnie letnie kursy szko-
leniowe i konferencje dotyczace religii i praworzadnosci.
Liu Peng podkreslit, ze Chiny potrzebuja prawa wyzna-
niowego, takze w sprawie uregulowania stosunku pan-
stwa i Kosciota. Dotychczasowe przepisy nie sa
zadowalajace. Dotyczy to na przyklad spraw finanso-
wych i wspdlnot wyznaniowych (religijnych). Liczba
probleméw wzrasta rowniez z powodu nowych sekt i
relacji miedzy uznanymi i nieuznanymi religiami. Do
tego dotaczaja si¢ problemy etniczne w regionach auto-
nomicznych Tybetu (buddyzm) i Xinjiang (islam). Po-
nadto obecnie wielu ludzi wykorzystuje religie, aby sig
wzbogaci¢. Istnieje kilka bardzo bogatych swigtyn, a
nawet falszywi mnisi buddyjscy. Zupenie inne trudnosci
wigzg sie z usuwaniem krzyzy i burzeniem kosciotow.
Koéciot katolicki po raz kolejny ma problemy z uznaniem
przez pafstwo swoich biskupow mianowanych przez
papieza. Rozwiazanie wielu z nich uniemozliwia brak
prawa, jak rowniez brak trybunatu konstytucyjnego w
Chinach. W konstytucji Chinskiej Republiki Ludowej z

roku 1954 jest wprawdzie mowa o wolnosci wiary, lecz
ten termin nie jest zdefiniowany. Instytut Pushi przed-
stawil w 2013 roku wlasny projekt prawa wyznaniowego,
jednak wedlug Liu, autorytety religijne nie sg przychylne
takim rozwiazaniom prawnym. Liu Peng podkreslit, ze
aby uchwali¢ dobre prawo, konieczny jest powszechny
udzial obywateli w jego powstawaniu i publiczny proces
jego przygotowania.

Richard Madsen, profesor socjologii na Uniwersyte-
cie Kalifornijskim (San Diego) i na Uniwersytecie Fudan
(Szanghaj), mdéwit o ,,Stosunkach migdzy Kosciotem a
pafstwem w Chinach — konsekwencje dla Kosciota
katolickiego”. Wedtug Madsena stosunki te sg pewnego
rodzaju polgczeniem leninowsko-stalinowskiej polityki
oraz tradycyjnej praktyki imperialnej. Obie nie pasuja do
dzisiejszej rzeczywistosci chifnskiego spoteczefistwa.
Leninowsko-stalinowska polityka byla poczatkowo
ukierunkowana na osfabienie 1 opanowanie rosyjskiego,
prawostawnego Kosciota w Zwiazku Radzieckim; potem
narzucono jg innym krajom komunistycznym. W Polsce,
z jej silnym Kosciotem katolickim, funkcjonowata tylko
w zlagodzonej formie. W Chinach polityka ta nie paso-
wata do sytuacji wigkszosci tamtejszych religii, ponie-
waz. nie posiadaly one hierarchicznej organizacji, lecz
byty zintegrowane z zyciem miejscowych wspdlnot. W
przypadku Kosciota katolickiego byto inaczej, lecz w
spos6b niezamierzony spoleczna solidarnos¢ miedzy
wiernymi ulegla wzmocnieniu we wspdlnotach katolic-
kich. Poniewaz Kosciot katolicki na terenach wiejskich
byt ,,zaréwno religia ludows, jak i hierarchicznie zorga-
nizowang religia swiatowg”, dlatego ,,pozbawienie hie-
rarchii nie moglo wymazaé katolickiej tozsamosci”.
Mniejszy wzrost znaczenia Kodciota katolickiego w
poréwnaniu do Koéciotéw ewangelickich mozna wyja-
$ni¢ w ten sposdb, ze jego kler jest dos¢ tatwo kontro-
lowany przez chinskie katolickie stowarzyszenie
patriotyczne. Ewoluujace podejécie komunistow opiera
sie bardziej na praktykach cesarzy z dynastii Ming i Qing
niz na marksizmie-leninizmie. Pod hastem , kulturalnego
pluralizmu” i ,,niematerialnego dziedzictwa kulturalne-
go” panstwo toleruje dzisiaj szeroki wachlarz religijnych
form i praktyk. Nie dzieje si¢ tak jednak z uwagi na
prawo do zakladania religijnych stowarzyszen i rozdziatu
miedzy Kosciolem a pafistwem; jest to oparte raczej na
cesarsko-imperialnej zasadzie, ze panstwo jest panem, a
religia podwladnym. Cesarz chifiski faczyl rolg ,.za-
chodniego” krola i papieza. Takze dzisiaj panstwo de-
cyduje, czy jaka$é religia jest ortodoksyjna lub
nieortodoksyjna i przez to zabroniona. Preferuje si¢
rodzime religie, takie jak daoizm, buddyzm, konfucja-
nizm oraz religie ludowe. Katolicyzm ze wzgledu na
swoje globalne relacje jest uwazany za szczegolnie nie-
pewny. Nowe, czesciowo niespdjne metody postgpowa-
nia wzgledem religii s3 nastgpstwem niepewnego
kierownictwa w sprawach narodowych. To moze si¢
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jednak zmieni¢, kiedy zostanie zapewniona i umocniona
globalna pozycja Chin. Takze rosnaca dynamika religii
moze w koficu doprowadzi¢ do pozytywnych zmian.

Dmitri I. Petrovski, przedstawiciel Wydziatu do Ko-
scielnych Kontaktéw z Zagranica Patriarchatu Mo-
skiewskiego, wyglosit wykiad na temat: ,,Ewangelizacja
w Rosji i Chinach. Perspektywy 1 do$wiadczenia rosyj-
skiego, prawostawnego KoS$ciota”. Przedstawit on
obejmujaca 330 lat historie prawostawia w Chinach,
tgcznie z Hongkongiem, Makau 1 Tajwanem. Mowit
zarowno o rosyjskich prawostawnych chrzescijanach,
ktorzy z réznych powodow przybyli do Chin, jak réwniez
o Chinczykach, ktorzy przyjeli chrzest. Wyjaénit, Ze
Koécidt prawostawny jest powszechny, lecz sktada sig z
roéznych narodowych, niezaleznych Kosciotéw. W Chi-
nach jednak nie jest jeszcze uznany na szczeblu naro-
dowym. Kosciét prawostawny wszedt w dialog z
panstwem chinskim. Jego celem jest uznanie przez pan-
stwo chinskie autonomicznego chinskiego Kosciota
prawostawnego. W nastepnej kolejnoéci nalezaloby zajaé
sie¢ sprawag pilnie potrzebnych o$rodkéw formacyjnych.
Obecnie Cerkiew liczy w Chinach okoto 15 000 wiernych,
z ktérych wigkszos¢ jest narodowosci rosyjskiej. We
wspotczesnej chinskiej koncepcji ,,harmonijnego spofe-
czenstwa” Petrovski widzi pewna korzys¢: religijna
harmonia moze rowniez promowac uczucia patriotyczne.
W swoim wystapieniu Petrovski wyeksponowal lojal-
nos¢, ktorg okazujg prawostawni wierni wobec przed-
stawicieli wiadz, takze panstwowych. Wielokrotnie
mialy miejsce wzajemne wizyty wysokich ranga przed-
stawicieli Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego 1 chin-
skiego Biura do spraw Religijnych. Jak dotad
szczytowym wydarzeniem byta wizyta Jego Swigtobli-
woscl Cyryla, patriarchy Moskwy 1 Wszechrusi, w Pe-
kinie w maju 2013 roku. Cyryl spotkat si¢ takze =z
prezydentem Xi Jinpingiem. Za pozytywne trzeba uznaé
konserwacje oraz odbudowe budynkow koscielnych.
Wedlug Petrovskiego, wierzacy powinni sig¢ przede
wszystkim skupi¢ na ,zbawczej misji Chrystusa i jego
Koéciota”. W Rosji natomiast nalezaloby wznowic
dziatalno$¢ misyjng wsrdd zyjacym tam Chinczykow.

Doswiadczenia ewangelizacyjne. Druga seria wykla-
dow zajmowata si¢ bardzo konkretnym tematem ,,do-
$wiadczen  ewangelizacyjnych™.  Jako  pierwszy
przemawial kard. John Tong Hon, biskup diecezji
Hongkong. Podkreélit on za Ad Gentes (2), ze Kosciot
pielgrzymujacy jest ,,w swojej istocie misyjny”. Kato-
licka wspolnota w Hongkongu urosta od swoich po-
czgtkdw w roku 1841, gdy byt on mata wioska rybacka w
ktorej mieszkata nieliczna grupa zoierzy irlandzkich,
do ponad 560 000 wiernych. Hongkong uchodzi za naj-
wiekszg chinska diecezje na $wiecie. Kardynat podat
kilka danych na temat oséb duchownych (okoto 300
kaptanéw i 500 sidstr zakonnych). Méwil réwniez o

swoim zyciu. Zaznaczyl, ze diecezja Hongkong opiera
si¢ na trzech . filarach® — parafiach, szkotach 1 dziatal-
nosci charytatywnej. Wymienit cztery gltéowne troski
duszpasterskie. Pierwsza to ewangelizacja. Rocznie
odnotowuje si¢ okoto 7000 chrztow, potowg z nich
udziela sie dorostym. Wazne sa takze inicjatywy zmie-
rzajace do poglebienia wiary. We wrzesniu 2016 roku
powinno nastapi¢ otwarcie katolickiego uniwersytetu.
Wielu katolikow zaangazowato sie¢ na rzecz wolnych
wyborow w ramach ,ruchu parasolowego”. Drugi pro-
blem stanowi promowanie powotan. Hongkong pilnie
potrzebuje wigkszej liczby ksigzy, sidstr i statych dia-
konow, jak réwniez misjonarzy $wieckich. Juz teraz
kilku misjonarzy éwieckich z Hongkongu pracuje w Azji
i w Afryce. Trzecim priorytetem jest praca duszpasterska
wsréd niechinskich katolikow. Najwigksza grupe stano-
wia pracownice z Filipin, zwykle zatrudnione jako po-
moc domowa. Czwartym wyzwaniem jest, by Hongkong
stat si¢ pomostem miedzy Kosciolem w Chinach konty-
nentalnych a Kosciotem powszechnym. Kard. Tong
wyrazil swoj szacunek dla ducha misyjnego wielu chin-
skich katolikow — ksigzy, siostr 1 $wieckich — ktdrych
spotkat. Osobisty kontakt z ludZzmi jest zawsze konieczny,
jesli chee si¢ prowadzi¢ ich do Chrystusa. Wyrazit na-
dziejg, ze katolicy na kontynencie beda mogli w przy-
szlosci cieszy¢ sie pelna wolnoscia religijng. Swoje
wystgpienie zakonczyl modlitwa do Matki Bozej z
Sheshan.

Jeden z ksiezy postugujacych w Chinach opowiadat o
pracy formacyjnej i ewangelizacyjne] w swojej diecezji.
Diecezja ta zalicza sie do jednej z wigkszych. Wedlug
tego kaptana, po latach cigglych wysitkow w zakresie
katechizacji i ewangelizacji, obecnie uchodzi ona za wzor.
Zwraca si¢ tam szczegdlng uwage na miodziez i uczy ja o
wierze, organizujac kursy oraz obozy letnie. W prze-
ciwnym razie tatwo moze ona utraci¢ wiare w zsekula-
ryzowanym otoczeniu uniwersyteckim. Przed paru laty
otwarto specjalny osrodek dla mtodziezy. Osoby za niego
odpowiedzialne s3 §wiadome, ze miodziez jest przy-
sztoscia Kosciota. Mtodzi ludzie mogg ukonczyc¢ forma-
cj¢ liderdw mlodziezy, poéwiadczona koncowym
certyfikatem. Gtosza oni pdzniej Ewangelie wsrod nie-
chrzescijafiskiej miodziezy, ktora szczegdlnie pocigga
swietowanie Bozego Narodzenia. Corocznie pewna
liczha studentdow przyjmuje chrzest. Podejmuje takZze
dziatania na rzecz uczniéw szkoét srednich 1 miodych
pracownikow. Nakaz misyjny (Mt 28,19) dotyczy prze-
ciez kazdego chrze$cijanina.

Ks. Bruno Lepeu MEP, naukowy wspotpracownik w
Holy Spirit Study Centre (Centrum Studiéw Swigtego
Ducha w Hongkongu), mowit o ,,Ewangelizacji mtodych
ludzi w Chinach od roku 2005”. W potowie pierwszego
dziesieciolecia XX wieku ksieza i siostry zakonne byli
wysylani za granicg, aby otrzymacé dalszag edukacje w.
zakresie duszpasterstwa milodziezy. Pewna trudnosé
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pojawia si¢ w zwigzku z coraz szybszymi zmianami
pokoleniowymi. Liczba studentow znaczaco wzrosta; w
2014 roku studia uniwersyteckie ukonczylo 7,27 min
0sdb. Wielu z nich jest gotowych zaangazowac si¢ na
rzecz lepszego $wiata. Chociaz promocja religii jest na
uniwersytetach zabroniona, to jednak w niektorych mia-
stach wspélnoty katolickie proponuja im rozne inicja-
tywy (pielgrzymki, spotkania, kursy dotyczace zagadnien
religijnych oraz modlitwe). Kursy przygotowujace do
malzefistwa cieszg si¢ popularnoscia nawet wsrod nie-
chrzescijan. Dla wszystkich wazne jest osobiste kierow-
nictwo duchowe. Istnieje wiele mozliwosci, aby odnowic
zycie Kosciola z pomoca mtodych ludzi.

Siostra Teresa Yu, ktora nalezy do Zgromadzenia
Misjonarek Najswictszego Serca Jezusa (Chiny), opo-
wiedziata o do$wiadczeniach sidstr zakonnych w Chi-
nach kontynentalnych podczas podejmowanych przez nie
wysitkéw ewangelizacyjnych. Do$wiadczenia te nalezy
rozwazac na tle panujacej ideologii, ktdra propaguje takie
wartosci, jak dobrobyt, harmonia i patriotyzm, oraz
promuje wielkod¢ narodu chinskiego. We wspétczesnym
systemie wartosci dominuje dazenie do bogactwa. Siostra
Yu wspomniata, ze Koéciol odzyl po czasach po-
wszechnego przesladowania. W catym kraju pod koniec
lat osiemdziesiatych i na poczatku lat dziewigcdziesig-
tych pojawity sig liczne zenskie zgromadzenia zakonne —
okolo 60 w oficjalnym i 30 w nieoficjalnym Kosciele.
Poniewaz zgromadzenia zenskie sa instytutami diece-
zjalnymi, shuzg one miejscowym Kosciolom w pracy
parafialnej oraz w zakresie opieki zdrowotnej. Aby
przeciwdziataé duchowej pustce we wspolczesnym
spoleczenstwie, siostry organizuja miedzy innymi reko-
lekcje, opieke dla osob w podesztym wieku itp. Ich
dziatalnod¢ jest w wielu przypadkach utrudniona przez
ich zalezno$¢ instytucjonalng 1 materialna oraz rosnacg
przepa$é miedzy potrzebami a mozliwosciami. Wiele
siostr przechodzi kryzys duchowy, dlatego podejmowa-
nych jest coraz wiecej wysitkow, aby zapewni¢ im for-
macje duchows oraz pastoralna.

Ks. Antoni Chiu Hung-Jen SVD (Katolicki Uniwer-
sytet Fu Jen, Taipei) w swoim wystapieniu skoncentro-

wat sie na ,,Doswiadczeniach ewangelizacji na Tajwanie®™.

Przedstawil on historie Kosciota katolickiego na Tajwa-
nie, dzisiaj podzielonego na siedem diecezji. Po klgsce
Kuomintangu w roku 1949, wielu Chinczykow uciekfo z
kontynentu na Tajwan. Niektérzy odnalezli nowg ,,0j-
czyzne” w Kosciele. Wérdd tubylczych mieszkancow
misyjna dzialalnos¢ Ko$ciota odniosta spory sukces.
Dzisiaj na Tajwanie jest tacznie okoto 300 000 katolikéw
— z tego dwie trzecie aktywnych — i prawie dwa razy tyle
protestantow na ponad 23 min wszystkich mieszkancow.
Kosciot katolicki mocno angazuje sie w szkolnictwo oraz
w dziedziny dotyczace kwestii spolecznych, miedzy
innymi na rzecz robotnikdw emigracyjnych. W pracy tej
pomagaja liczni ,$wieccy apostotowie”. Niestety Kosciot

pozostaje weiaz jeszeze bardzo uzalezniony od zagra-
nicznego personelu (gtéwnie od ksigzy i siostr z innych
krajow Azji). Dlatego takze inkulturacja Dobrej Nowiny
wcigz tkwi w poczatkowej fazie. Nalezy opracowal
nowy model ewangelizacji, biorac pod uwage charakte-
rystyczne cechy spoteczenstwa i kultury Tajwanu.

Prof. Fredrik Fallmann, wyktadowca jezyka i kultury
chifiskiej na uniwersytecie w Goteborgu (Szwecja),
wprowadzit do dyskusji ekumeniczny akeent, méwiac o
Ewangelizacji Kodciotéw protestanckich w Chinach.
Refleksje zachodniego sinologa®“. Od lat osiemdziesia-
tych Koscioty protestanckie rozwijajg sig bardzo szybko.
W latach piecdziesiatych rzad zakazat dziatalnosci nie-
ktérych odtaméw protestanckich, jednak obecnie ob-
serwuje si¢ ich intensywny wzrost. Ewangelizacja w
matych grupach jest dla Chin istotna, poniewaz moze
zapewnié poczucie spolecznej przynaleznosci. Dla
chinskich protestantow wielkie znaczenie ma takze
czytanie Biblii — tacznie z uczeniem si¢ na pamigd
fragmentéw tekstu. Takze uzdrawiajaca sita modlitwy i
zwigzane z nig cuda majg znaczenie. Intelektualisci
dzialajac na rzecz ewangelizacji chifskiej kultury, opo-
wiadaja sie takze za spoteczno-politycznym zaangazo-
waniem. Pewna chinska pastorka powiedziata nawet, ze
,musimy ludziom przeszkadza¢”, majac prawdopodob-
nie na my$li Pawda i Sylasa, o ktorych napisano w Dzie-
jach Apostolskich (16, 20): ,,Ci ludzie sieja niepokd) w
naszym miescie”.

Inkulturacja, media i sztuka. Trzecia czgs¢ wykladow
poswiccona byta , Inkulturacji, mediom i sztuce®. Zapo-
czatkowal ja wylkltadem o charakterze teoretycznym:
,Ewangelizacja kultur i inkulturacja chrzescijanskiej
wiary w Chinach — ludzki i spoleczny kontekst wspot-
czesnych Chin. Szansa czy wyzwanie?” dr Giuseppe Jing,
dyrektor Matteo Ricci Study Centre (Centrum Badan
Matteo Ricci w Macerata, Wtochy). Jing zbadal na
przykfadzie Chin zwiazki migdzy ewangelizacjg, kulturg
i inkulturacja wiary od poczatkdw chrzescijanstwa az do
czaséw wspotczesnych. Wskazal na to, ze kazdy chrze-
$cijanin musi whaczy¢ sie w ewangelizacjg i traktowac ja
jako swoja misje, swoje zadanie. Juz pierwsi chrzescija-
nie musieli zmaga¢ sie z problemami inkulturacji wiary w
roznych spoleczefstwach. Termin ,inkulturacja” zostat
uzyty w urzedowym dokumencie kodcielnym przez Jana
Pawta II w 1979 roku. Kardynat Ratzinger uzywat poz-
nigj terminu ,interkulturalno$¢”, aby wyrazié fakt, ze
Dobra Nowina z kultury gltoszacego przechodzi do kul-
tury odbiorcy. Wprawdzie, wedlug Jing, uniwersalna
Dobra Nowina przekracza poszczegélne kultury, musi
byé jednak w jakis sposéb przekazywana, a poszczegoélne
kultury musza ja sobie przyswoi¢. Odnosi si¢ to rowniez
do kultury chinskiej. Koscidt jest ograniczany wyzwa-
niami, takimi jak sekularyzacja i globalizacja. Wymagaja
one podjecia przez chrzedcijan przeciwdzialania. Po-
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niewaz nie ma zadnej (legalnej) konferencji biskupow,
nalezy dziata¢ w sposdb bardziej niezalezny na szczeblu
diecezji. Niestety, rowniez one napotykaja na istotne
problemy. Na przyktad w wielu przypadkach brakuje w
diecezjach rady kaptanskiej, rzeczoznawcow, czy zor-
ganizowanego planowania. Cze¢sto dominuja bezradnosc
1 wystepujace w strukturach nieprawidtowosci. Do tego
dochodzi brak zaangazowania i spotecznej odpowie-
dzialnosci. Jing bardzo krytycznie ocenit organizacje
lokalnych Kosciolow 1 przedstawit propozycje mogaca
poprawi¢ sytuacje. Wedlug niego Kosciot w Chinach
musi przyswoi¢ sobie umigjetnodei 1 wiedze z wielu
dziedzin. W tym celu Jing, wobec braku dziatajace;
konferencji biskupdw, zaproponowat utworzenie zespotu
chinskich intelektualistow katolickich, zaangazowanych
i gotowych do pos$wigcen, kompetentnych w dziedzinach
takich jak filozofia, socjologia, religioznawstwo i prawo
kanoniczne. Taki zespdt moglby wspiera¢ wspdlnoty
koscielne w konkretnej potrzebie, w podejmowaniu
celowych dziatan ukierunkowanych na poprawe sytuacji
i udziela¢ pomocy w ksztattowaniu ,,ludzkiego” spote-
czenstwa. To pomogloby przezwyciezy¢ ,duchowa
préznie” Chin. Intelektualigei chinscy cheg zaangazowad
sic w ksztaltowanie nowej kultury. Takie cnoty, jak
mitoéé, wiernosé i sprawiedliwosé sg do tego niezbedne.
Nauka spoleczna Kosciota moze w tym dziele pomoc,
podobnie jak inkulturowana i skontekstualizowana teo-
logia. Jing mowit o ewangelizacji (chinskiej) kultury.
Dzigki niej spetni sie ,,marzenie Chrystusa” oraz ,,chin-
skie marzenie”. Do tego potrzeba czynnego wspoldzia-
tania katolickich wspélnot intelektualnych 1 ~elit
spotecznych w tym zakresie.

Ks. Li Rongpin, kierownik Faith Press (Shijiazhuang),
wygtosit wyktad o ,,Roli i zadaniach ko$cielnych mediow
w Chinach”. Media sg czgsto postrzegane jako miara
stopnia rozwoju spotecznego. Juz Dekret o $rodkach
spotecznego przekazu Inter mirifica Soboru Watykan-
skiego II okreslit media jako ,niezwykle wynalazki
techniki” (IM, 1). Powinny by¢ one uzywane migdzy
innymi w duszpasterskiej ewangelizacji oraz promowa-
niu sprawiedliwosci spotecznej. Koscielne media, opie-
rajace si¢ na ,,zasadzie sumienia® mogg wnie$¢ cenng
swiezod¢ w cze$ciowo chaotyczny krajobraz $wieckich
mediow. Faith Press, zatozona w 1991 roku, probuje
osiggnal ten cel wraz ze swoimi wspoOlpracownikami.
Chodzi o to, aby rzetelnie informowac 1 ukazywaé rolg
Koséciota oraz chrzescijan, jako ,,86l ziemi” 1 ,$wiatto
$wiata” — poprzez informowanie, sprawozdania oraz
gloszenie Stowa Bozego. Dotyczy to takze mobilizowa-
nia ludzi dla stusznych celéw. Srodkami ku temu sg m.in.
stowo drukowane i Internet, a takze interakcja miedzy
tworcami mediow i ich uzytkownikami. Istniejg (pan-
stwowe) ograniczenia odnosnie do tego, co moze byc
publikowane. Pomimo tych trudnosci koniecznym jest,

aby Faith Press byta dalej rozwijana, gdvz zapewnia
tacznosc z Kosciotem powszechnym.

Isabel Hess-Friemann (Heidelberg), ktora od 2004 do
2012 roku przebywata w Chinach, a obecnie jest prze-
wodniczaca ewangelickiej strony niemieckiej Ekume-
nicznej Grupy Roboczej ds. Chin (Okumenischer
China-Arbeitskreis) wyglosita wyklad na temat:
~Ewangelizacja w Chinach za pomocag sztuki. Prote-
stancka perspektywa”. Aby da¢ stuchaczom mozliwo$é
zapoznania si¢ ze wspolczesng chinsks sztuka chrzesci-
janska, przedstawita w swojej prezentacji caly szereg
réznorodnych dziet. Podkredlita, Ze chrzedcijanscy
Chifczycy wyrazaja swoja wiare takze przy pomocy
tradycyjnych form chinskiej kaligrafii i wycinanek,
drzeworytéw oraz obrazéw olejnych. W miejscach sa-
kralnych, a takze w domach robi si¢ to za pomoca zna-
kéw oznaczajgcych m.in. wiare, mitosé i nadzieje. Znak
ryby (yu ) jest znamiennym przykiadem, poniewaz
jego wymowa przypomina wymowe stowa ,,wzrastad”;
znak ten umieszcza si¢ na porcelanowych naczyniach.
Natomiast krzyz jest trudnym symbolem dla kultury,
ktora koncentruje sig na harmonii i szczesciu. Istnieje
jednak mozliwosé, aby przedstawié go jako zrodio
$wiatla 1 zycia. Wtedy aspekt cierpienia nie znajduje sie
na pierwszym planie. W kosciotach protestanckich takie
chrzescijanskie dzieta chinskiej sztuki staty si¢ popularne
od lat dziewigédziesigtych. Hess-Friemann wymienita
m.in. artystke wycinanck Fan Pu, artyste drzeworytow
Qian Zhusheng, Ying De (obrazy olejne) i Dao Zi, ktory
zaprojektowat dla Misereor tegoroczna abstrakcyjng
zastong postng (Hungertuch) ,.Bog i zloto — ile wystar-
czy?“. Istnieje réwniez wérdd tworcow tendencja po-
szukiwan W kierunku nowych, bardziej
skomplikowanych przedstawien i technik. Liczba arty-
stow, a takze zakres ich prac gloszacych Dobrg Nowing
za pomoca pedzla 1 farby weiaz rosnie. Temat wzbudzit
duze zainteresowanie wérdd obecnych. Stuchacze cheieli
dowiedzie¢ si¢ wigcej, na przyktad o ogdlnie dos¢ niskiej
akceptacji nowoczesnej sztuki w kosciotach. Pytanie, czy
oprocz sztuki plastycznej istnieje takze chrze$cijanska
muzyka, literatura, rzezba [ub architektura pozostato bez
odpowiedzi.

Formowanie do ewangelizacji. Czwarta seria wykla-
dow poswigcona zostata zagadnieniu: ,,Formowanie do
ewangelizacji“. Ksiadz profesor Krzysztof Pawlina,
rektor Papieskiego Wydzialu Teologicznego w Warsza-
wie, otworzyl ja wyktadem o ,,Doswiadczeniach Szkoty
Liderow Nowej Ewangelizacji”. Zatozona w roku 2011,
ma ona na celu ksztatci¢ dojrzate osobowosci na religij-
nych przewodnikow za pomoca catorocznych wykladow
1 warsztatow. Majg one za zadanie przygotowanie do
prowadzenia grup w sprawach duchowych. Wyrazenie
Jhowa ewangelizacja” po raz pierwszy zostalo uzyte
przez Jana Pawta II w 1979 roku. W swoje] Encyklice
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Redemptoris missio (1990) wyrdznit on trzy rodzaje
zbawczego dzialania Kosciota: misje wsrod niewierza-
cych, postuge wérdd i dla chrzedcijan, oraz nowa ewan-
gelizacje chrzescijan, ktérzy utracili wiarg. Dla celow
nowej ewangelizacji ks. Pawlina zatozyl wspomniang
szkote. Formuje sie¢ w niej na kierownikow religijnych
m.in. psychologow, specjalistow od zarzadzania, czy
przedsiebiorcow. Dotad formacj¢ ukonczyto okoto 300
przewodnikéw z 26 polskich diecezji. Inaczej niz w
przesztosci, mtodych ludzi w Polsce mozna przyblizy¢ do
Chrystusa w pierwszej kolejnosci przez osobistg roz-
mowe oraz bezposredni kontakt. Przepowiadanie (ke-
rygma) przychodzi przed katecheza, ktora juz zaklada
wiare. Nowa ewangelizacja oznacza takze wykorzysty-
wanie réznorodnych metod, m.in. media elektroniczne,
taniec i muzyke, jak réwniez pantomime. Ani ksi¢za, ani
$wieccy nie ,posiadaja prawdy”, lecz muszg ja razem
odkry¢ we wzajemnej postudze.

Jean Luc Moens (Wsp6lnota Emmanuel, Rzym) w
swoim wystapieniu skoncentrowal si¢ na ,,Dodwiadcze-
niach i wizjach odnosnie ewangelizacji w Europie (Za-
chodniej)*. Wspomnial nie tylko o gospodarczym, lecz
takze o duchowym kryzysie Europy, ktory odznacza sig
rosnacym sekularyzmem, indywidualizmem, materiali-
zmem i ,dyktaturg relatywizmu” (Benedykt XVI). W
odniesieniu do wielu miejsc mozna moéwi¢ o ewangeli-
zacji misyjnej, poniewaz dzisiaj zyja tam ludzie z licz-
nych — takze pozaeuropejskich — krajow, a wielu z nich to
muzutmanie. Misyjna dziatalno$¢ Kosciota rozpoczeta
sie w dniu zestania Ducha Swietego. Moens wyjasnit, ze
Kosciét w swojej historii weiaz przezwycigzat kryzysy.
Bég oddzialywal przez $wigtych, poprzez zakony i
wspdlnoty. Wspomnial réwniez o dziatajgcych dzisiaj
ruchach Focolari, Komunia i Wyzwolenie, Wspolnocie
Emmanuela, Neokatechumenacie, czy Wspolnocie
Sant’Egidio, oraz o charyzmatycznym Ruchu Odnowy w
Duchu Swietym. Szczegdlng cecha tych wspdlnot jest to,
ze ich czlonkowie pochodzg ze wszystkich warstw spo-
tecznych. Na dzisiejsze wyzwania, takze na upadek wiary,
reagujg propozycja prawdziwego przezywania wiary, na
pragnienie duchowosci — wiaczeniem si¢ w modlitwe i
liturgie, na smutek i samotno$¢ — braterstwem i radoscia,
na indywidualizm — duchem wspolnoty, na materializm —
wspolczuciem i dzieleniem sig, na relatywizm — kursami
religijnego doksztatcania. Dobrze wyksztatceni i umo-
tywowani cztonkowie nowych wspolnot sami stajg sig
misjonarzami.

Ks. Jean Charbonnier MEP (Paryz), ktory byt po raz
pierwszy w Chinach w 1977 roku, mowit na temat:
,Odpowiedzialnosci ksigzy w komunikowaniu sig z
niechrzescijanami”. Charbonnier posiada dtugoletnie
doséwiadczenie w kontaktach z chifskimi ksigzmi, ktorzy
studiowali teologiec we Francji. Poswigcit szczegolng
uwage tym, ktorzy po swoim powrocie do Chin nie mogli
tam otrzymaé pracy jako proboszczowie ze statym do-

chodem i dlatego zrezygnowali z postugi. Nie byli oni
$wiadomi tego, ze ksiagdz powinien by¢ dobrym paste-
rzem dla wszystkich ludzi. Jako przyczyny tego braku
$wiadomosci wymienit dorastanie w tradycyjnej wspol-
nocie wiejskiej oraz formacje w seminariach, ktéra kta-
dzie nacisk na obowigzki wynikajace z prawa
kanonicznego (udzielanie sakramentéw), a przywigzuje
mata wartoé¢ do umiejetnosci prowadzenia dialogu z
innymi. Dodatkowo, niektorzy ksigza, ktdrzy zostali
wystani do Europy bez do$wiadczenia duszpasterskiego,
mieli wielkie trudnoéci z abstrakeyjng terminologia. Nie
byli zdolni prowadzi¢ dyskusji o swojej wierze z nie-
chrzescijanami. Charbonnier zastanawial sig, ¢zy fran-
cuski model kaplanow, ktorzy zyli i pracowali wérod
niechrzescijan, na przyktad na misji we Francji lub jako
ksigza robotnicy, moga by¢ przyktadem dla Chin.
Wspomniat o Karolu de Foucauld (zamordowanym w
1916 roku), ktory dziatat wéréd Tuaregdéw na Saharze.
Urbanizacja w Chinach przyczynia si¢ do tego, ze w
miastach rozwija si¢ nowe, dynamiczne zycie katolickie.
Charbonnier wyrazit nadzieje, ze ksigza dostosuja si¢ do
tych nowych warunkéw Zzycia i juz podczas swoich
studiow bedg zdolni rozmawiac z przekonaniem z nie-
wierzacymi, a takze z mlodymi ludZmi wyznajacymi inne
religie. Wysztalcenie powinno obejmowacé réwniez
lekturg tych autoréw chinskich, ktérzy krytykowali
konfucjanizm i otworzyli droge ku osobistej odpowie-
dzialnosci i spotecznej $wiadomosei. Inkulturacja nie
powinna nadmiernie skupia¢ si¢ na konfucjanizmie, musi
obejmowaé takze mistrzow daoistycznych i ich refleksje
nad wewnetrznym wyzwoleniem i kreatywnoscig. Bud-
dyjska krytyka przywiazania do (wlasnego) ,ja” i troska
o cierpigcych moga byé zastosowane w odniesieniu do
chrzescijanskiego misterium odkupienia. Charbonnier
zalecit takze, aby kandydaci do kaptanstwa w chifiskich
seminariach zapoznali sie ze wspotczesnymi pisarzami
takimi jak Lu Xun (1881-1936). Chinscy ksieza, prze-
waznie diecezjalni, powinni sie regularnie spotykag, ich
biskupi‘zaé cieszy¢ sig¢ autorytetem 1 pielggnowaé dobra
taczno$é ze swoimi kaptanami. Waznym jest, aby ksigza
wnosili szczegdlny wklad w ewangelizacje, oraz dawali
$wiadectwo pokory, stuzby 1 mitoéci blizniego.

Ks. Norman Jennings SSCME (Towarzystwo Mi-
syjne Swictego Kolumbana, Irlandia) poruszyt problem:
.Wyzwania i szanse programow ksztatcenia dla studen-
téw chifiskich — przyklad Irlandii”. Jennings jest w
swoim zgromadzeniu koordynatorem programow for-
macyjnych dla kandydatéw do kaplanstwa. W wyniku
ustalen Soboru Watykanskiego Il cato$ciowe podejscie
do nauki stato sie wymogiem. W polowie lat osiemdzie-
sigtych misjonarze §w. Kolumbana mogli znéw odwie-
dza¢ Chiny. Biskupi, ksigza i siostry zwracali si¢ do nich
z prosba, aby pomagali przy ciggtej formacji personelu
koscielnego. Dziesie¢ lat pdzniej jedng z form ich dzia-
talnosci bylo finansowanie studiow teologicznych ksigzy
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1 siostr. Ksieza ci mieli trudnosci z przestawieniem sig na
krytyczne uczenie sig¢, poniewaz otrzymali ,,przedsobo-
rowa” formacje. Wiekszos¢ z nich potrzebowala réwniez
intensywnych kurséw jezyka angielskiego. Innym pro-
blemem byla nieumiejetno$é rozmawiania z innymi o
wiasnych mysélach i uczuciach, co jest konieczne, aby
sta¢ sig dojrzalg osobowoscig. Dlatego jezuicki osrodek
duchowos$ci Manresa (Dublin) proponuje kursy ducho-
wego kierownictwa, koficzace si¢ tytulem magistra.
Dzisiaj chinscy studenci lepiej poznajg irlandzki Kosciot,
ktory jednak wiele stracit ze swojego wptywu. Zaskakuje
ich to, ze w mediach oficjalnie i wiele mowi si¢ o wierze,
religii i duchowosci.

Podsumowanie i perspektywy na przyszlo§é. W ostat-
nim dniu kolokwium, 13 wrzeénia, miala miejsce dys-
kusja panelowa, bedaca jego ,,podsumowaniem” poprzez
probe znalezienia odpowiedzi na pytania: ,,Na co po-
winno by¢ ukierunkowane nasze zainteresowanie Chi-

nami w Europie?” oraz ,,Co jest nasza misja i zadaniem?”.

Jej moderatorem byt ks. Jeroom Heyndrickx CICM
(Ferdinand Verbiest Institute, Leuven). Obok niego przy
stole prezydialnym zasiadali: abp Savio Hon, dr Anthony
Lam z Holy Spirit Study Centre w Hongkongu, s. Teresa
Yu i Katharina Wenzel-Teuber z China-Zentrum.
Utworzone wczesniej grupy robocze i uczestnicy wska-
zali na potrzebne zadania: ksztatcenie i ciggla formacja
ksigzy, siostr i $wieckich; szkolenie dla biskupdw (takze
w dziedzinie zarzadzania i kierowania personelem);
strategie i metody ewangelizacji; upowszechnianie nauki
spotecznej Kosciota; apostolat spoteczny; promowanie
ekumenizmu; dialog migdzyreligijny; troska o dzieci i
milodziez; obchodzenie — réwniez ekumeniczne — Swia-
towego Dnia Modlitw za Chiny (24 maja); kontynuowa-
nie finansowej, personalnej i metodologicznej pomocy z
zewnatrz, przy pozostawieniu samodzielnosci w podej-
mowaniu decyzji 1 dziataniu chinskim Ko$ciotom lo-
kalnym; koordynacje zasobéw ludzkich 1 wspéloych
wysitkéw zmierzajacych do ewangelizacji; tworzenie w
Europie sieci katolickich wspolnot chinskich, ktore beda
opiekowaé sie chinskimi katolikami 1 jednoczesnie beda
stanowi¢ pomost do rodzimych Kosciotow, takze do
niechrzescijanskich Chinczykéw w Europie. Stwier-
dzono, ze co cztery lub pie¢ lat powinno odbywac si¢
Europejskie Katolickie Kolokwium Chifskie i ze na-
stgpne zostanie przygotowane 1 zorganizowane przez
China-Zentrum. China-Zentrum powinno skoordynowac
tgcznoéé 1 wymiane informacji migdzy europejskimi
osrodkami, ktére zajmujg sie Chinami lub Kosciotem w
Chinach,

Celem kolokwium bylo zgromadzenie ,przedstawi-
cieli instytucji europejskich, a takze osoby szczegolnie
zainteresowane Chinami lub zaangazowane na rzecz tego
kraju 1 jego Kosciota”. Media w Polsce poswiecity temu
spotkaniu wiele uwagi. Na krotko przed tym wydarze-
niem odbyfa si¢ konferencja prasowa z kilkunastoma
dziennikarzami, na ktorej byli obecni i odpowiadali na
pytania: ks. Martin Welling SVD, dyrektor Chi-
na-Zentrum, ks. Antoni Koszorz SVD, dyrektor Sinicum,
ks. dr Piotr Adamek SVD, dyrektor Instytutu Monumenta
Serica w Sankt Augustin, jak réwniez dr Anthony Lam z
Holy Spirit Study Centre. Wyktady wniosty nowe spoj-
rzenie na przedstawiane zagadnienia. Niektore daly takze
imponujgce, pelne nadziei $wiadectwo pracy w dziele
ewangelizacji. Wyjatkowo cieszy to, ze kolokwium
miato mocne akcenty ekumeniczne — w duchu Ewangelii
wedtug §w. Jana (17,11): ,ut unum sint”. Kolokwium
zakonhczylo si¢ dzigkezynna Eucharystia, ktorej prze-
wodniczyl kardynat Tong. Mozna mie¢ nadziejg, ze
przyniesie ono wymierne efekty.
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Religie i Koscioly

w Chinskiej Republice Ludowej
Aktualna statystyka

Katharina Wenzel-Teuber

Ustalenie liczby wyznawcow religii w Chinskiej Repu-
blice Ludowej stanowi duze wyzwanie. Jest ono tema-
tem badaf na chifiskich uniwersytetach i akademiach,
interesujacym zarowno wiadze panstwa jak i chinskich i
zagranicznych naukowcow.' Nasz statystyczny przeglad
podaje zestawienie dostgpnych danych statystycznych z
nowszych zrédel réznego typu. Tym razem przedsta-
wiamy, miedzy innymi, dwa duze projekty statystyczne
ze strony rzadowej: projekt ,,China Religion Survey”
(Chinska ankieta religijna) przeprowadzony przez Uni-
wersytet Renmin, ktéry opublikowal w 2015 roku
pierwsze wyniki swoich badain w lokalnych biurach do
spraw religii dla os6b odpowiedzialnych za miejsca kul-
tu religijnego (zob. ponizej punkt 1.1.). Lista wszystkich
zarejestrowanych buddyjskich 1 daoistycznych miejsc
kultu w nowej internetowe] bazie danych Panstwowego
Biura do spraw Religijnych (BSR) zostata ukoficzona w
2015 roku i umozliwia nowe spojrzenie na oficjalny kra-
jobraz religijny w Chinach (zobacz punkt 2.3.). Przed-
stawiamy takze analize grup ludnosci muzutmanskiej na
podstawie danych z ostatniego spisu powszechnego z
2010 roku (zobacz punkt 3.1.). Podane sg réwniez dane
dla Kosciotdéw chrzedcijanskich, a takze opinia Antonie-
go Lam z Holy Spirit Study Centre (Centrum Badan Du-
cha Swietego w Hongkongu), wg ktérej liczba katoli-
koéw po osiagnieciu szczytowego poziomu obecnie sig
obniza (zob. punkt 5.1.). Chociaz statystyki dla poszcze-
gblnych religii sa niedokladne, to jednak ukazujg zywa
religijnosé w Chinskiej Republice Ludowe;.

Thimaczyt ks. Julian Bednarz.

1. Religie i religijnos¢
1.1. ,,China Religion Survey” Uniwersytetu Renmin

W wielu badaniach dane na temat religii sa uzyskiwane
poprzez wywiady z konkretnymi osobami lub rodzinami.
Tak jest np. w przypadku ,,China Family Panel Studies”
(Chinskie Badania Panelowe o Rodzinie, CFPS), kto-
rych rezultaty zwiazane z religia opublikowano po raz
pierwszy w 2014 roku®. W przeciwienstwie do nich,
punktem wyjécia dla badan ,,China Religion Survey”
(CRS, Zhongguo zongjiao diaocha * EZHIAT), prze-
prowadzonych przez National Survey Research Center
(Narodowe Centrum Badan Ankietowych, NSRC) oraz
Wydziat Filozofii Uniwersytetu, sa instytucje religijne.
W 2015 roku opublikowano pierwsze wyniki tych badafi.

Wedhug CRS jest to pierwsze reprezentatywne bada-
nie, ktoére systematycznie gromadzi dane na temat stanu
i trendow fenomenu religii w kraju na poziomie indywi-
dualnym, instytucjonalnym, oraz regionalnym. W latach
2013-2015 badania CSR koncentrowaly si¢ na miej-
scach dziatalnosci religijnej i wydarzeniach religijnych
na szczeblu powiatowym. W tym celu wybrano 4383
miejse kultu religijnego w 243 administracyjnych jed-
nostkach powiatowych w 31 prowincjach Chin (8,5%
wszystkich powiatow w Chinach). Z punktu widzenia
tresci, badania koncentrowaly si¢ na nastgpujacych ob-
szarach tematycznych: organizacja, zycie religijne, od-
dzialywanie spoleczne oraz stosunki migdzy religia a
pafistwem. Przeprowadzono wywiady (za pomoca
dwoch roéznych kwestionariuszy) wsrod panstwowych
urzednikow lokalnych odpowiedzialnych za sprawy re-
ligii i wérdd osodb odpowiedzialnych® za miejsca kultu
religijnego. Badanie koncentrowalo si¢ na religijnodei
oficjalnej. Zgromadzone dane majg stuzy¢ — jak wskazu-
je sie w prezentacji projektu — za podstawe do badafi i
formutowania polityki wobec religii®.

China Family Panel Studies to coroczne szeroko zakrojone bada-
nie. Od 2010 roku przeprowadza je Institute of Social Science Su-
rvey (Instytut Badan Spofecznych) Uniwersytetu Pekinskiego.
Badanie skupia sig¢ na wzroécie gospodarczym i nieekonomicznym
ludnosci. Od 2012 roku zbierane sa takze dane odnosnie religijno-
$ci. Przeprowadzane sa wywiady wérod stalej grupy 16 tys. rodzin
w 25 z 31 prowingji, miast wydzielonych i regionéw autonomicz-
nych Chinskiej Republiki Ludowej — z badan wylaczone sg regio-
ny: Xinjiang, Tybet, Qinghai, Mongolia Wewngtrzna, Ningxia i
Hainan.

Po chifsku fuzeren #1357 A, dostownie ,,osoba odpowiedzialna”.
Poniewaz w przedstawionym ponizej raporcie duchowni i ,,0s0by
odpowiedzialne” za miejsca kultu wymieniani si¢ zawsze razem,
w statystykach na temat wieku i poziomu wyksztatcenia, mozna
przyjaé, ze w przypadku ,,086b odpowiedzialnych” chodzi z regu-
ty o osoby duchowne pehiace wazne funkcje w danej religii. Do-
kument ,,Przepisy odnosnie rejestracji obsadzania stanowisk kie-
rowniczych w miejscach spotkan religijnych” stosuje tutaj inny
termin: zhuyvao jiaozhi £ EZHR.

Poréwnaj CRS 2015, jak réwniez chinska i angielska prezentacj¢
CSR na stronie internetowej projektu: http://crs.ruc.edu.cn/in-
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Wei Dedong %84 %, badacz buddyzmu i prodziekan
Wydziatu Filozofii na Uniwersytecie Renmin, opubli-
kowal 7 lipca 2015 roku na swoim blogu pierwsze wy-
niki projektu CRS, ktorym kieruje razem z Wang We-
idong ¥ T %, kierownikiem NSRC’. Media panstwowe i
religijne w Chinach cytowaly obszernie ten raport, za-
wierajacy nastepujace dane i komentarze:

Religie sa w duzej mierze przystosowane do socjali-
zmu, co autor konkluduje w oparciu o nastepujace dane:
miejsca kultu religijnego sg $rednio rocznie 3,8 razy
odwiedzane przez urzednikéw z (lokalnego) Biura do
spraw Religii, 1,8 razy przez urzednikow z Frontu Jed-
nosci KPCh, natomiast sami duchowni odwiedzajg te
organy wiadzy odpowiednio 3,5 1 1,3 razy w roku. 90%
miejsc kultu religijnego posiada ,,nowoczesny system
zarzgdzania” z ,demokratycznym komitetem zarzadza-
jacym™; 30% miejsc posiada personel religijny, piastuja-
cy funkcje w (lokalnych) organizacjach panstwowych,
takich jak Chinskie Zgromadzenie Ludowe, Polityczna
Konferencja Konsultatywna Chin czy Zwiazek Mlodzie-
zy. 60% kierownikow miejsc religijnych uwaza, ze po-
ziom restrykeji polityki religijnej jest wlasciwy. 40%

miejsc kultu religijnego angazuje si¢ w pomoc spoteczna.

To, iz religie w Chinach ,,chetnie akceptujg wytycz-
ne panstwa”, widaé¢ zdaniem autora w tym, ze ponad
50% badanych oséb zarzadzajagcych miejscami spotkan
religijnych wypowiada sie przeciwko zasadzie rozdziatu
panstwa i religii, natomiast wigkszos$¢ z nich popiera za-
rzgdzanie sprawami religijnymi zgodnie z prawem oraz
rzadowsa pomoc finansowa przy budowie miejsc kultu i
utrzymaniu personelu (kleru), a takze optuje za wigk-
szym udziatem urzednikéw religijnych (kleru) w orga-
nach politycznych.

Personel religijny (jiaozhi remyuan FLER A ) to naj-
czescie] osoby pomiedzy 30. a 60. rokiem zycia. 11%
ukonczylo uniwersytet lub uzyskato stopnie naukowe.
Badani przetozeni miejsc kultu religijnego majg $rednio
55 lat, 21% z nich to kobiety, 15% ma wyksztatcenie
uniwersyteckie lub wyzsze. Sredni dochéd duchownych
jest znacznie nizszy od $redniego dochodu miejscowej
ludnosci. Przecietny miesigezny dochdd personelu reli-
gijnego pigciu glownych religii wynosi $rednio 506
RMB, buddyjskiego jedynie 397 RMB, a protestanckie-
20 656,8 RMB®,

dex.php?r=info/introduce i strukturg kwestionariusza na stronie:
http://ers.ruc.edu.cn/index.php?r=info/dokument&eid=7.

CRS 2015. Ten sam tekst bez konkretnej daty mozna znalez¢ na
stronie internetowej projektu. Mozna przypusci¢, ze autorem
tekstu jest Wei Dedong. Bliskie oryginalowi podsumowanie w
jezyku angielskim zatytutowane A Closer Look at the China
Religion Survey znajduje si¢ na stronie China Source,
www.chinasource.org/resource-library/chinese-church-voices/a-
closer-look-at-the-china-religion-survey.

Informacje o dochodach protestanckich urzgdnikéw religijnych
pochodzg nie z CRS 2015, lecz z artykutu na temat CRS: Renda

Wedtug autora dowodzi to, ze powszechny stereotyp
,.bogatego mnicha” nie odpowiada prawdzie, a personel
religijny znajduje sie czesto w trudnej sytuacji ekono-
micznej. 41% miejsc kultu religijnego nie zapewnia
swoim duchownym emerytury, a 26% jakiegokolwiek
ubezpieczenia zdrowotnego. Spoérod wierzgeych ponad
potowa ma ponizej 60 lat, 43% ma wyksztatcenie pod-
stawowe lub nizsze, ponizej 5% ma wyksztalcenie wyz-
sze.

Miejsca kultu religijnego. Chociaz, zdaniem autora,
buddyzm jest szczegélnie krytykowany w mediach ze
wzgledu na ,problem z biletami wstepu”, to jednak —
wedtug badan CSR — tylko 6% buddyjskich i 7% dao-
istycznych §wigtyn sprzedaje bilety wstepu. Miejsca kul-
tu innych religii sa zwykle dostepne bez oplaty. 56%
badanych miejsc religijnych posiada zaswiadczenie i
wlasny numer rejestracyjny (zuzhi jigou daima zheng
ZAHLFIFCELE (Organization Code Certificate — obowia-
zujacy w catym kraju numer firm i organizacji spolecz-
nych zarejestrowanych przez panstwo), 47% posiada
konto bankowe, 10% rozpowszechnia swoje nauki za
posrednictwem Internetu, a 10% uzywa multimediow w
dziatalnosci religijnej.

Raczej rzadkos¢: Koscidt katolicki $w. Franciszka w diecezji Fen-
gxiang (Shaanxi), zbudowany w stylu chinskim. Podawana przez CRS
informacja, ze 51% katolickich koéciotdw jest w stylu chinskim wyda-
je sig zawyzona. Zdjgcie: Mario Bard.

Dla poszczegodlnych religii wyniki badan CSR pozwala-
ja, zdaniem autora, wyciagnac nastepujace wnioski:

Zhongguo zongjico diaocha baogao xianshi: Tianzhujiao zai
shenzhi renyuan wenhua chengdu he shehui fuwu shang zou zai
gianli’ NAHFEEHFAERS Br. REHARPA R CEREENL
&HR% LiEredi sl (CRS — Sprawozdanie Uniwersytetu Renmin:
Katolicey urzgdnicy religijni przoduja w edukacji i opiece spo-
fecznej), xdb [dostep: 20.08.2015].
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Protestantyzm jest ,religia najlepiej dopasowana do
spolecznego kontekstu w Chinach”. Ponad potoweg ko-
$ciotdéw protestanckich zbudowano po 1977 roku, co jest
unikalnym zjawiskiem wérdd pigciu glownych religii i
wskazuje wyraznie na szybki wzrost protestantyzmu.
Wedtug CRS, 82% kosciotéw protestanckich zbudowa-
no w ,,stylu chinskim”, podczas gdy dotyczy to jedynie
51% kosciotow katolickich 1 40% meczetow.

Protestantyzm jest religia, ktora:

e wybudowata wickszos¢ miejsc kultu religijnego w
ciagu ostatnich 5 lat (12%),

e najczesciej gromadzi wierzgcych w matych
grupach (52%),

e najczescie] uzywa projektorow (40%),

Swiatynie buddyjskie zbieraja $rednio (w przeliczeniu
na jedna $wigtynie) 41 tys. RMB rocznie na cele chary-
tatywne, podezas gdy érednia dla miejsc kultu wszyst-
kich religii wynosi 18 tys. RMB.

Daoizm jest wprawdzie ,najbardziej rodzimg” religia,
niemniej jednak 11% wszystkich $wigtyn i klasztorow
daoistycznych bierze udzial w ,,wymianie migdzynaro-
dowej”, co plasuje daoizm pod tym wzglgdem na czele
wszystkich pieciu religii.

Ko$ciol katolicki zajmuje pierwsze miejsce, jesli chodzi
o edukacje swoich religijnych przedstawicieli: 43% ka-
tolickich pracowniow sfery religijnej ukonczyto szkote
wyzszg lub uniwersytet, co stanowi znacznie WyZszy
odsetek absolwentéw niz $rednia dla wszystkich religii
(18%)". Na drugim miejscu znajduje si¢ protestancki
personel religijny z 13,2% udziatem absolwentow szkot
wyzszych®.

Islam ma wérdd wszystkich pieciu religii najwyzszy od-
setek miodych wierzacych: 22,4% muzutmandw jest po-
nizej 30. roku zycia. Drugie miejsce zajmuje Kosciot ka-
tolicki z 22% udzialem wiernych ponizej 30 lat.
Buddyzm i dacizm majg najwyzszy odsetek wierzacych
powyzej 60 lat (odpowiednio 54,6% i 53,8%)’. 95% me-
czetow dostosowalo sie do [nakazanego przez panstwo]
systemu statutowego.

Nie jest jasne, czy sa tu uwzgledniane $wiadectwa ukorczenia
szkot religijnych (na przykiad seminariow teologicznych). Zgod-
nie z ,,Wytycznymi na temat pracownikéw religijnych Kosciota
katolickiego w Chinach” z 2009 roku, siostry zakonne wliczane sa
do tej kategorii.

8 Ta liczba nie pochodzi z CRS 2015, lecz z xdb z 20.08.2015 (por.
przypis 6).

Dane dotyczace struktury wickowej muzuimandw, katolikow,
buddystéw i daoistéw nie pochodza z CRS 2015, lecz z artykutu
dotyczacego CSR: Yuen Yeuk-Salaam, Islam has most number of
young believers followed by Catholicism. Religious Chinese are
younger: report, ,,Global Times” z dn. 8.07.2015.

Wedlug CRS pragnieniem grup religijnych bytoby
przede wszystkich stworzenie wigkszej liczby miejsc
kultu i zwiekszenie personelu religijnego, aby zaspokoic
rosnace potrzeby. Pierwsze miejsca w zakresie polityki
religijnej zajmuja postulaty budowy nowych obiektow
sakralnych (50%), rejestracji miejsc kultu religijnego
(32%), oraz uznania os6b zatrudnionych w strukturach
koscielnych czy wyznaniowych (23%). Poniewaz wyni-
ki badan CSR nie sa jeszcze przedstawione w formie
naukowego, Systematycznie opracowanego raportu, ich
klasyfikacja jest trudna. Nalezy jeszcze zaznaczy¢, ze
badanie podaje dane dotyczace oficjalnie zorganizowa-
nej religijnodci i polityki religijnej, tzn. nie obgjmuje ca-
tej populacji.

o DLk
g

Protestanci najczedciej uzywaja prezentacji medialnych: Podczas nie-
dzielnej liturgii w dobrze wyposazonym technicznie kosciele prote-
stanckim w Haidian w Pekinie teksty sa wy$wietlane na ogromnym
ekranie. Ponizej znajduje sie chor, po prawej stronie czerwony §wiecg-
cy krzyz, a pod krzyzem pastorzy. Zdjgcie: o. Martin Welling).

1.2. Chiny to najbardziej ateistyczny kraj na §wiecie
wedhlug badan WIN/Gallup na temat religii i ateizmu

7 badania WIN/Gallup opublikowanego w dniu 13 mar-
ca 2015 roku wynika, ze 61% ludnosci Chin to przeko-
nani ateisci, co czynitoby Chiny najmniej religijnym
krajem na §wiecie. Instytut badania opinii publicznej
zwrdcit sie do 63 898 oséb w 65 krajach (w tym 1150
0s6b w Chinach) z nastgpujacym pytaniem:
Niezaleznie od tego, czy uczestniczysz w obrzedach reli-
gijnych, czv okreslasz siebie jako: 1. osobe wierzgcg, 2.
osobe niewierzgeq, 3. przekonanego ateiste, 4. nie wiem.
Wedtug tych badan w Chinach 7% ludzi okresla sig
jako wierzacy, 29% jako ludzie niewierzacy, a 61% jako
ateisci z przekonania. Chiny mialy zdecydowanie naj-
wyzszy odsetek ateistow na $wiecie, a na kolejnych
miejscach byty Hongkong (26% ludzi wierzacych, 36%
niewierzacych, 34% ateistow), Japonia (31% ateistow),
Czechy (30% ateistow) 1 Hiszpania (20% ateistow).
Tajwan nie znalazt si¢ na liScie badanych krajow.
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7 kolei Tajlandia miala najwyzszy procent ludzi wierza-
cych na $wiecie (94%), przed Armenig (93%), Bangla-
deszem (93%), Gruzjg (93%) i Marokiem (93%). Wyniki
WIN/Gallup przestawiaja tez $wiatowa srednig: 63%
uwaza sig za osoby wierzgce (religijne), 22% jako nie-
wierzace, a 11% jako ateisci. Niestety nie mozna bylo
ustali¢, jak pytania ankiety WIN/Gallup zostaty sformu-
fowane w jezyku chinskim. Chinscy naukowcy wskazali
juz wezesniej, ze uzycie terminu zongjiao 3% (,religia”)
— ktory dopiero w XIX wieku poprzez jezyk japonski
wszedt do jezyka chinskiego — w chinfskim kontekscie
moze zle zrozumiany. Z tego powodu w kwestionariu-
szach wielu ludzi w Chinach podaje, iz nie majg przeko-
nan religijnych, chociaz czesto nie sa ,.ateistami w $ci-
stym tego stowa znaczeniu”, lecz wyznajg pewne idee
Jub praktyki religijne '°. Na przyktad w badaniu Chinese
Spiritual Life Survey (Chinska Ankieta o Zyciu Ducho-
wym — CSL) w 2007 roku 58% respondentéw podato, ze
nie wyznaje zadnej religii; jednak wigkszos¢ z nich od-
powiedziata pozytywnie na dodatkowe pytania o aktyw-
no$¢ religijng lub idee religijne w szerszym tego stowa
znaczeniu. Za ,prawdziwych ateistow” uznato si¢ jedy-
nie 15% badanych'’.

2. Buddyzm, daoizm i wierzenia ludowe

Dla tej najwickszej sfery zycia religijnego w Chinach

pomoca w orientacji sa nadal starsze badania, jak

wspomniany wyzej Chinese Spiritual Life Survey (CSL)

z 2007 roku. W tym badaniu uzyskano nastgpujace wy-

niki:

= 185 min Chinczykow (18 procent ludnodci powyzej 16
roku zycia) uwaza si¢ za buddystow.

« 17,3 mln ztozyto potrdjne buddyjskie wyznanie wiary
(formalne przyznanie si¢ do buddyzmu) w Budde,
Dharmeg i Sanghe.

« 12 miln dorostej ludnosci jasno okresla siebie jako dao-
istow.

e 173 min odprawiato lub uczestniczylo w daoistycznych
praktykach, ktére jednak czesto trudno odrézni¢ od
wierzen ludowych

2.1. Buddyzm
« 33.652  zarejestrowanych miejsc dziatalnosci reli-

gijnej (wedlug internetowe] bazy danych BRA; zo-
bacz ponizej tabelg 1), w tym:

" Na przyktad w CFPS/SZW 2014, s. 12-14,

Dla CSLS badania przeprowadzono na probie 7021 oséb w wieku
od 16 do 75 lat w 56 wybranych miejscach roznej wielkodci, bada-
jac je pod katem religijnej samoidentyfikacji. W lipcu 2010 roku
Yang Fenggang z Center on Religion and Chinese Society (Cen-
trum Chinskiej Religii i Spofeczenstwa) Uniwersytetu Purdue
(West Lafayette, USA) przedstawit w Pekinie wyniki tych badan.

«  28.087 miejsc buddyzmu ludnosci Han (etnicznych
Chinczykdw)

« 3860 miejsc buddyzmu tybetanskiego

= 1705 miejsc buddyzmu theravada

e 222000 buddyjskich mnichéw 1 mniszek (wedhug
BSR z 2014 roku)'?, w tym:

e 72.000 mnichéw sposrod ludnosei Han (etnicznych

Chinczykow)

148.000 mnichéw buddyzmu tybetanskiego

»  2.000 mnichdéw buddyzmu theravada

+ 38 buddyjskich akademii

Liczba mnichéw i mniszek buddyzmu tybetanskiego w
Tybetanskim Regionie Autonomlcznym podana w ofi-
cjalnych zrédtach chinskich, wynosi 46.000 os6b " —
stanowi to 31% z 148.000 mnichéw 1 mniszek buddy-
zmu tybetanskiego. Takie dane podalo w 2014 roku
BSR dla catej Chinskiej Republiki Ludowej.

Na rzadowej stronie internetowej China Tybet Onli-
ne (Zhongguo Xizang wang 1 E A, www.hf.tibet.cn)
zostal zatozony system wyszukiwania uznanych przez
chinski rzad reinkarnacii ,,zywego Buddy” (po chinsku
huofo 3& 1, po tybetansku tulku, chodzi o reinkarnacje
waznych buddyjskich duchownych). W dniu 18§ stycznia
2016 roku pojawila si¢ pierwsza lista, zawierajaca dane
o 870 reinkarnacjach ,,zywego Buddy”. Uzywanie tej
strony jest mozliwe wylacznie po zarejestrowaniu si¢ za
pomocy telefonu komdérkowego i tylko w wyznaczonych
godzinach. Wedlug oficjalnych chinskich danych w
Chinskiej Republice Ludowej jest 1700 uznanych przez
panstwo reinkarnacji ,,zywego Buddy”, z ktorych 358
znajduja sig w Autonomicznym Regionie Tybetu',

2.2. Daoizm

8269 zarejestrowanych miejsc dziatalnodci religijne;
(wedtug internetowej bazy danych BSR; zobacz ponizej
tabele 1), w tym:

» 3945 miejsc tradycji Quanzhen

4324 miejsc tradycji Zhengyi
« 48 000 daoistycznych mmchow/mmszek i kaptanow
(daoshi TET)

» 5 daoistycznych akademii

W przypadku tego zrédla chodzi o fragmenty skompilowanego
przez BSR podrgeznika do studiowania socjalistycznej teorii reli-
gii z chinska charakterystyka.

Np. wedhug Biura Informacyjnego Rady Panstwa 2015; por()wnaj
,,China heute” 2015, nr 2, s. 79-80.

Biuro Informacji Rady Panstwa 2015 1 Huang Jingjing, Monks re-
buff allegations that religion is under tighter control, ,Global
Times” z dn. 13.02.2016.
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Tabela 1. Liczba zarejestrowanych miejsc kultu

Buddyzm Daoizm  Razem
Beijing 26 13 39
Tianjin 19 0 19
Shanxi 439 43 482
Liaoning 735 100 835
Heilongjiang 88 9 97
Shanghai 108 32 140
Zhejiang 4057 1659 5716
Anhui 1335 60 1395
Jiangxi 3260 1010 4270
Shandong 214 87 301
Henan 715 474 1189
Hainan 20 1 21
Chongging 277 32 309
Gansu 756 615 1371
Jilin 204 36 240
Fujian 3396 918 4314
Guangdong 1554 218 1772
Guangxi 221 8 229
Hubei 1995 642 2637
Jiangsu 1016 140 1156
Guizhou 475 28 503
Hebei 756 213 969
Hunan 3231 955 4186
Mongolia Wewn. 301 7 308
Ningxia 411 151 562
Qinghai 801 15 816
Shaanxi 595 417 1012
Sichuan 2195 225 2420
Tybet 1786 0 1786
Xinjiang 57 1 58
Yunnan 2609 160 2769
Razem 33.652 8.269 41.921

2.3. Zarejestrowane miejsca buddyjskiego i dao-
istycznego kultu w nowej bazie danych

Wszystkie zarejestrowane przez panstwo buddyjskie i
daoistyczne miejsca zgromadzen (kultu) w 31 chinskich
prowincjach lub regionach autonomicznych i miastach
wydzielonych sg obecnie dostepne za posrednictwem in-
ternetowej bazy danych. Powstata ona na stronie inter-
netowej BSR, a od 17 kwietnia 2014 roku jest dostgpna
online. W zatgczonym o$wiadczeniu BSR przypomnia-
to, ze tylko miejsca spotkan religijnych zarejestrowane
zgodnie z prawem moga prowadzi¢ dziatalnos¢ religijna.
Baza danych jest réwniez narzgdziem do kontrolowania
rdznych wyznan i religii. Wpisywanie danych dotycza-
cych buddyjskich i daoistycznych miejsc kultu zostato
zakoniczone 15 grudnia 2015 roku. Wedtug informacji
ze strony internetowej BSR dane te zostaty udostgpnione
przez Biura do spraw Religijnych w poszczegolnych
prowincjach, jak rowniez przez Chiniskie Towarzystwo
Buddyjskie i Chinskie Towarzystwo Daoistyczne, i beda
regularnie uaktualniane.

Na stronie internetowej BSR istnieje tez zaktadka
,.Zongjiao huodong changsuo jiben xinxi” FHIEENHAT

#A{EE (Podstawowe dane o religijnych miejscach
spotkan, www.sara.gov.cn/csjbxx), na ktorej mozna wy-
bra¢ prowincje, miasto i powiat, a takze religig i wyzna-
nie w ramach religii. Otrzymuje sig¢ listg miejsc religij-
nych, z nazwa religii i wyznania (szkoly), a takze z
doktadnym adresem wybranego miejsca kultu religijne-
go, oraz imieniem i nazwiskiem osoby odpowiedziainej
za to miejsce. Zestawienie danych wpisanych do bazy
podsumowano w podanych tacznie liczbach w tabeli 1 "

1) Liczba zarejestrowanych buddyjskich i daoistycz-
nych $wiatyn jest zaskakujaco zréznicowana w poszcze-
gélnych prowincjach. Gesto zaludniona prowincja
Shandong z 95,8 milionami mieszkaficow ma tylko 301
zarejestrowanych buddyjskich i daoistycznych miejse
spotkaf — na jedno miejsce przypada tam ponad 300 tys.
mieszkancow. W Fujian natomiast na jedno miejsce
przypada nieco ponad 8500, w sasiedniej prowincji Zhe-
jiang okoto 9500 mieszkancéw. W metropolii Tianjin
jedno buddyjskie lub daoistyczne miejsce kultu przypa-
da na okoto 680 tys. mieszkancoéw, a w Pekinie — na 500
tys. mieszkancow). Najwiecej $wiatyn w stosunku do
liczby mieszkancow ma Tybetanski Region Autono-
miczny, gdzie na 1 miejsce kultu przypada 1680 miesz-
kancow (wszystkie to §wigtynie buddyjskie, nie ma tam
ani jednej daoistycznej).

2) Stosunek pomiedzy 33.652 buddyjskimi i 8269
daoistycznymi zarejestrowanymi miejscami kultu w
Chinach wynosi $rednio 4:1, ale rdzni si¢ znacznie w
poszczegdlnych regionach.

3) Wiekszosé zarejestrowanych buddyjskich miejsc
kultu nalezy do buddyzmu chifskiego (28.087 miejsc).
Z 3860 zarejestrowanych miejsc kultu buddyzmu tybe-
tafiskiego wickszo$¢ znajduje si¢ w Tybetanskim Regio-
nie Autonomicznym (1780 miejsc) oraz w tybetanskich
rejonach prowincji Sichuan (783 miejsc), Qinghai (775
miejsc) 1 Gansu (226 miejsc). Rowniez wsrod Mongo-
tow buddyzm tybetanski posiada wielu zwolennikdw
{Mongolia Wewngtrzna — 170 miejsc). Wszystkie 1705
miejsca buddyzmu theravada znajdujg si¢ w prowincji
Yunnan, ktéra graniczy z Mjanma, Laosem i Wietna-
mem. .

4) Nieznaczna wigkszos¢ zarejestrowanych dao-
istycznych miejsc kultu nalezy do tradycji Zhengyi, przy
czym relacja migdzy miejscami wedlug tradycji Qu-
anzhen i Zhengyi jest bardzo zrdznicowana w poszcze-
g6lnych prowincjach.

Dane liczbowe z bazy danych BSR pokazujg wyraz-
nie pewne regionalne zréznicowanie na mapie religijnej
w wieloetnicznej Chinskiej Republice Ludowej. Od-
zwierciedlajg one nie tylko rzeczywistos¢ zycia religij-

15

Do konca 2014 roku wpisano dane liczbowe dla buddyjskich i da-
oistycznych miejsc w 14 prowincjach (pierwsze 14 prowincji w
tabeli 1). Podczas ponownego badania w dniu 17 marca 2016 roku
okazato sie, ze dane dla tych prowincji w poréwnaniu do pierw-
szego badania z 13 lutego 2015 roku nie ulegty zmianie — z wyjat-
kiem lekko podwyzszonych liczb dotyczacych prowingcji Jiangxi.
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nego, ale takze odmienny charakter polityki religijnej i
urzedowego rejestrowania miejsc kultu w réznych pro-
wincjach. Tylko czes¢ dziatalnosci religijne) odbywa sig
w Swigtyniach urzedowo do tego celu zarejestrowanych;
istniejg takze liczne niezarejestrowane miejsca kultu.
Mozna przypuszczaé, ze w nadchodzacych latach stop-
niowo bedg uzupetniane réwniez dane na temat miejsc
kultu innych religii.

2.4. Religijnos¢ ludowa w mieScie Wenzhou

W Chinskiej Republice Ludowej tradycyjna religijnos¢
ludowa nie jest oficjalnie uznawana jako religia. Istnieje
jednak coraz wiecej lokalnych prob odnos$nie zarzgdza-
nia i rejestracji takich miejsc kultu, choé dotychczas
niewiele jest danych statystycznych. Dlatego tutaj poda-
jemy opublikowane — zaskakujgco wysokie — lokalne
dane z miasta Wenzhou:

Miasto Wenzhou posiada 8579 zarejestrowanych
miejsc kultu religijnosci ludowej, zajmujacych facznie
okoto 20 km® powierzchni, znacznie wigcej niz zareje-
strowane miejsca kultu ,,pigciu wielkich religii”, ktérych
jest razem 3961. Liczby te podato Biuro do spraw Reli-
gijnych 1 Etnicznych w Wenzhou w raporcie na temat
programu 2013-2020 dla miejsc kultu religijnego i reli-
gijnodci ludowej na terenie miasta, ktory pojawit sie na
stronie internetowej BSR 4 lutego 2015 roku'®,

3. Islam

*  Okoto 23 mln liczy ludno$¢ 10 grup etnicznych, kto-
re uwazane sg za muzutmanskie wedtug spisu z 2010
roku; stanowi to 1,74% ogblnej liczby ludnosci

+ 40 tys. meczetow, z czego 24 000 w Xinjiang, a tak-
7e okoto stu meczetow dla kobiet

* 50 tys. ahong (imaméw) 1 mutéow

« 10 szkét (instytutéw) koranistycznych

3.1. Analiza danych chinskiego spisu Iudnosci (2010)
dotyczacych muzulmanskich grup etnicznych

Dziesie¢ grup etnicznych w wielonarodowej Chinskiej
Republice Ludowej jest uwazanych za muzulmanskie.
W statystykach chinskich wiadz i naukowcdw ich liczba
jest zwykle utozsamiana w Chinach z liczba muzulma-
néw. Liczby te nie biora pod uwage ani obywateli dzie-
sigciu grup etnicznych niepraktykujacych islamu lub
wyznajacych inna religie, ani islamskich konwertytow z
tradycyjnie niemuzutmanskich grup etnicznych. Nie roz-
roznia sie réwniez miedzy wieloma réznymi szkotami

Wenzhou shi, Zongjiao ji minjian Xinvang huodong changsuo
zhuanxiang guikuahuo shi zhengfu pizhun I TR BN RIEE
¥ 51 B 2 TR R T BUR 4 HE (Plan dla religijnych i ludo-
wych miejsc kultu w miescie Wenzhou, zatwierdzonych przez
wiadze miasta), www.sara.gov.cn//dfgz/203712 . htm; zob. ,,China
heute” 2015, nr 1, 5. 21.

muzutmanskiej mys$li 1 bractwami sufi. Poniewaz po-
chodzenie etniczne (w przeciwienstwie do religii) jest
jednak oficjalnie zarejestrowane, umozliwia to doktad-
niejsza analize struktury ludnosciowej muzutmandw, niz
ma to miejsce w przypadku cztonkéw innych religii. Liu
Xiaochun z departamentu zarzadzania na Uniwersytecie
Pedagogicznym Tangshan — przynalezacy do grupy et-
nicznej Hui — opublikowal w 2014 roku w czasopismie
,»Huizu yanjiu” (Badania nad mniejszoscia Hui) analize
w oparciu o dane ostatniego (szostego) spisu narodowe-
go w Chinach w 2010 roku. Przedstawiamy ja ponize;j.

Ludno$¢ muzulmanska wedlug pochodzenia etnicz-
nego. Wedtug spisu z 2010 roku liczba ludnosci muzut-
manskiej w Chinskiej Republice Ludowej wynosita 23,1
min. Jej udzial w ogolnej liczbie ludnosci Chin wzrost z
1,37% w 1953 roku do 1,74%. Dwie grupy etniczne sta-
nowia prawie 90% wszystkich muzutmanéw. Sg to (w
wiekszosci) uzywajacy jezyka chinskiego Hui (10,6 min,
45,74% wszystkich muzulmanéw — w 1982 roku Hui
stanowili jeszcze 49,5% wszystkich muzutmanow) oraz
Ujgurzy z wysokim tempem przyrostu (10 min, 43,51%
—w 1982 roku — 40,8%)"". Wraz z o$mioma mniejszymi
muzutmanskimi grupami etnicznymi sytuacja przedsta-
wia si¢ nastepujaco:

Tabela 2. Ludno$§¢ muzulmanska wedlug narodowos$ci
(2010): liczba oséb i procent wéréd muzulmanéw ChRL

Narodowos¢ Liczba oséb %
Hui 10.586.000 45,74
Ujgurzy 10.069.000 43,51
Kazachowie 1.462.600 6,32
Dongxiang 621.500 2,69
Kirgizi 186.700 <1
Salarowie 130.600 <1
Tadzycy 51.100 <1
Uzbecy 10.600 <1
Bao’an 20.000 <l
Tatarzy 3.556 <1

Regionalny podzial, mobilnos¢ i stopien urbanizacji
Muzuimanie zyja na calym terytorium Chin, ale w roz-
nych pod wzgledem wielkosci grupach. Liu Xiaochun
przedstawia nastepujace dane ze spisu w 2010 roku: Na
szczeblu prowingji, Xinjiang jest jedynym regionem,
ktérego ponad potowa mieszkancow (58,26%) to mu-
zutmanie, nastgpnie Ningxia (34,5%) 1 Qinghai (16,9%).
Hui rozrzuceni sa tradycyjnie po catych Chinach, czesto
w wigkszych grupach. Ujgurzy zyja w 993% w
Xinjiang; tylko niecate 70 tys. Ujgurdw zyje poza regio-
nem, z tego najwicksza grupa w Pekinie (6975 osob).
Takze pozostate osiem muzutmanskich grup etnicznych
zamieszkuje glownie w poinocno-zachodniej czesci
Chinskiej Republiki Ludowej',

"7 Liu Xiaochun 2014, s. 70-71.
¥ Liy Xiaochun 2014, s. 71-72.
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Tabela 3. Muzulmanskie grupy etniczne wedlug gléwnych
prowincji zamieszkania

Narodowo$¢ Zamieszkale przez nig prowincje

Hui Ningxia 20, Gansu 11,9, Xinjiang 9,3, Henan
9,0, Qinghai 7,9, Yunnan 6,6, Hebei 5,4, Shan-
dong 5,1

Ujgurzy Xinjiang 99,3

Kazachowie  Xinjiang 97

Dongxiang Gansu 87,9, Xinjiang 9,9

Kirgizi Xinjiang 96,7, Tibet 1,4

Salarowie Qinghai 82,0, Gansu 10,3

Tadzycy Xinjiang 92,3, Zhejiang 6,6

Uzbecy Xinjiang 95,7

Bac’an Gansu 90,5, Qinghai 4,5

Tatarzy Kinjiang 91,1

Poniewaz — jak pisze Liu — ,muzulmanie sg dobrzy w
interesach”, wielu z nich przeniosto si¢ po rozpoczeciu
polityki otwarcia na inne obszary, szczegolnie na
wschéd Chin, gdzie nastapil wzrost populacji muzul-
manskiej. W niektérych prowincjach  (poinocno-
wschodnie Chiny, Shanxi, Anhui, Hubei, Hunan, Chon-
gging, Sichuan) liczba muzuimanéw ponownie spadta w
poréwnaniu do spisu z 2000 roku. Dzieje sig tak gltownie
ze wzgledu na spadek populacji Hui w tych prowincjach,
co, wedhug Liu, na ktory wplywaja dwa faktory: zmniej-
szenie liczby urodzef wéréd Hui 1 ich migracja do nad-
morskich i innych gospodarczo rozwinigtych regiondw.
W 2010 roku mieszkato w trzech pdinocno-wschodnich
prowincjach o 47,9 tys. muzutmanow (w tym o 47,7 tys.
Hui ) mniej niz w roku 2000".

Wedhug spisu z 2010 roku 21,5% wszystkich mu-
zutmandéw mieszkato w miastach (chengshi #7), 15%
w miasteczkach (zhen % ) i 63,5% w wioskach
(xiangcun % #T). Muzulmanie reprezentujg znacznie
nizszy poziom urbanizacji niz $rednia wéréd calej lud-
noéci Chinskiej Republiki Ludowej (30,3% w miastach,
20% w miasteczkach, 49,7% na wsi). Tutaj odnotowano
istotne rdznice miedzy grupami etnicznymi. Z zebranych
danych wynika, ze 46,41% Uzbekow, 39,82% Tatarow i
34,07% Hui zyto w miastach w porownaniu do zaledwie
13,22% Salaréw i 11,53% Ujguréw. Wérod innych mu-
zulmanskich grup etnicznych ludnos¢ miejska wynosita
ponizej 10%. Stopien urbanizacji muzutmanskich grup
etnicznych na obszarach, gdzie zyja w wigkszych skupi-
skach, jest zwykle znacznie nizszy niz w innych prowin-
cjach. Na przykiad stopien urbanizacji Hui w Ningxia
wynosi tylko 16,7%, w Szanghaju jednak az 91,92%, w
Jiangsu 72,99%, w Guangdong 89,20%.

Tamze, s. 72.

Liu Xiaochun 2014, s. 72-73. Do zupelnie innego wniosku odno-
énie do ponadprzecigtnie wysokiego stopnia urbanizacji wsrod
muzutmanéw w poréwnaniu do czterech innych ghéwnych religii,
doszed! CFPS/SZW w 2014 roku. Wediug tego badania populacja
muzuimanska w miastach wynosi 1,2%, tzn. znacznie wigcej niz
w miasteczkach (0,3 %) i na terenach wiejskich (0,4%). Jednak

20

Poziom wyksztalcenia

Liu Xiaochun, poprzez poréwnanie danych spisow po-
wszechnych z 2000 i 2010 roku, wykazal ze poziom
wyksztatcenia wéréd muzutmanskich grup narodowych
znacznie wzrost; jest on jednak w wickszodcei przypad-
kéw nadal ponizej $redniej dla catej ludnosci ChRL.
Tylko Uzbecy i Tatarzy sa ponadprzecigtnie wyksztal-
ceni, towniez Hui sa w przypadku benke #<F! (licencja-
téw) powyzej sredniej krajowej. Mezczyzni muzutmanie
maja przecietnie wyzszy poziom wyksztalcenia niz mu-
zulmanskie kobiety”',

Tabela 4. Poziom wyksztalcenia ludnosci muzulmanskiej w
procentach (2010).

B P G S Z L M

Hui 86 356 336 12,8 5.2 3,8 0,3
Ujgurzy 3,5 41,6 42,0 6,6 43 2,0 0,1
Kazachowie 1,6 363 41,0 123 6,1 2.7 0,1
Dongxiang 17,6 64,8 12,4 3,1 1,3 0,7 0,1
Kirgizi 32 457 332 938 6,1 2.1 0,1
Salarowie 21,2 51,5 16,9 53 3,0 2,0 0,1
Tadzykowie 3,5 49,8 30,0 9,1 6,5 15 0,1
Uzbekowie 2,0 293 298 17,6 11,2 96 0,5
Bao’an 11,0 59,6 174 69 3.4 1,7 0,1
Tatarzy 14 21,9 298 198 13,1 134 06
Muzulmanie 6,2 392 37.0 98 4,8 2,9 0,2
Cala ludnosé 5,0 28,7 41,7 150 5,5 3,7 0,3

B — Bez wyksztalcenia, P — Wyksztalcenie Podstawowe, G — Gimna-
zjum, S — Szkota Srednia, Z — SzkolaZawodowa, L — Licencjat, M -
Magister

Zawody

Wedlug danych spisu powszechnego w 2010 roku
69,52% populacji muzutmanskiej pracowate w rolnic-
twie, lesnictwie, hodowli lub rybotdéwstwie — znacznie
wiece] niz w skali ludnoSei catego kraju, gdzie ten
udzial wynosit 48,36%. Tylko wérdd Uzbekéw odsetek
0s0b zatrudnionych w rolnictwie wynosit ponizej sred-
niej krajowej; wérdd Tadzykow, Dongxiang 1 Ujgurow
wynosit ponad 80%. 6,1% populacji muzutmanskiej
pracuje w handlu hurtowym 1 detalicznym i jest to ich
drugie co do wielkosci zrodto dochoddw. Wéréd Hui i
Uzbekdw udziat zatrudnienia w handlu hurtowym i deta-
licznym byt wyzszy od éredniej krajowej. Wérod ludno-
$ci muzutmanskiej odsetek miejsc pracy w zawodach
zwigzanych z informatykg jest nizszy od $redniej krajo-
wej (cho¢ Hui znajdujg si¢ powyzej sredniej krajowej)

badania przeprowadzono tylko w 25 prowincjach, wylaczajac
Xinjiang, Qinghai 1 Ningxia, czyli trzy prowincje lub regiony au-
tonomiczne z wysokim odsetkiem ludnosci muzulmanskiej wsréd
mniejszosci narodowych.

2 Liu Xiaochun 2014, s. 73-74. Nieopublikowana tutaj tabela po-
ziomu wyksztatcenia wedtug pici odnotowuje fakt, ze mezezyzni
w catej populacji chinskiej charakteryzuja si¢ wyzszym poziomem
wyksztatcenia od kobiet.
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podobnie jak w dziedzinie badan i technologii. Wsrod
muzutmanow wyzszy od przecietnej krajowej jest za to
udziat pracownikéw o$wiaty, zwlaszcza wsrod Uzbe-
kow, Kazachéw, Tatarow, Kirgizow i Ujgurdw, co, zda-
niem Liu Xiaochun, bedzie podstawa dla dalszego wzro-
stu  poziomu  wyksztalcenia ~ wsréd  ludnosei
muzulmanskiej™.

Tabela 5. Kobiety w wieku rozrodezym wedlug liczby dzie-
ci (%)

Liczba dzieci 1 2 3 4 >4
Muzulmanki 50,5 33,7 126 24 0,8
Wszystkie kobiety 62,0 31,5 3.3 1,0 0,3

Wskaznik urodzen i $rednia diugo$¢ zycia

Wirod populacji muzutmanskiej odsetek kobiet z trojka
i wiecej dzieci jest znacznie wyzszy niz $rednia krajowa.
Wedtug Liu odzwierciedla to przepisy panstwowe,
zgodnie z ktérymi mniejszosci narodowe mogg mie¢
wickszg liczbe potomstwa. Interesujace jest stwierdzenie,
ze proporcja plei migdzy chlopcami i dziewczgtami w
muzulmanskich grupach etnicznych jest bardziej zréw-
nowazona niz wérod innych grup etnicznych w Chinach
(w ktorych, jak wiadomo, problemem jest nadmiar
chiopcow). Zdaniem Liu ma to przyczyne w fakcie, ze
W islamie nie istnieje pojecie preferencyjnego trakto-
wania chtopcow wzgledem dziewczat™™.

Wedtug spisu z 2010 roku, w Chinach wsréd osob
majacych ponad sto lat 2,53% stanowili muzutmanie.
Odsetek ten byl znaczaco wyzszy niz odsetek muzutma-
now wérod catej ludnosci (1,74%), co zdaniem Liu , jest
rezultatem dobrych nawykow zywieniowych i zdrowego
trybu zycia muzutmanéw”**.

Wysoka dlugosé zycia jest zwigzana ze zdrowymi nawykami Zywie-
niowymi: produkty zywnosciowe wytwarzane wedtug islamskich za-
sad halal ciesza sie renoma takze wsréd Chinczykéw Han, Muzutman-
skie restauracje s3 bardzo popularne, jak np. na zdjgciu powyzej w
muzutmanskiej dzielnicy obok Wielkiego Meczetu w Xi’an. (Zdjgcie:
Barbara Hoster)

2 Liu Xiaochun 2014, s. 74-75.
2 Liu Xiaochun 2014, s. 75.
X Tamze.

4. Protestantyzm
Wierni

» 20 min protestanckich chrzescijan, w tym 70% na
obszarach wiejskich, wedtug oficjalnych danych prote-
stanckich organizacji — Patriotycznego Ruchu Trzech
Autonomii i Chinskiej Rady Chrzes’cijaﬁskiejzs. 23 mln
0s6b uwaza si¢ za chrzescijan (protestantow), wg bada-
nia wéréd rodzin przeprowadzonego w 2008/2009 roku
przez Chinska Akademi¢ Nauk Spofecznych (CASS
2010), bez rozrozniania przynalezno$ci do grup formal-
nych i nieformalnych). 67,5% z nich jest ochrzczonych.
Liczbe 23 milionéw podaje takze BSR 2014.

«  23-40 min protestanckich chrzescijan (1,7 do 2,9%
ludnoéci) podatl panstwowy ,,Global Times” wedtug
zgodnej opinii naukowcow obecnych na sympozjum z
okazji 60. rocznicy zatozenia Patriotycznego Ruchu
Trzech Autonomii Ko$ciola Protestanckiego w Chinach,
ktére odbvlo sie w Szanghaju w dniach 5-6 sierpnia
2014 roku®,

« 58 mln protestanckich chrzescijan (4,3% ludnosci)
jest wedhig szacunkow Pew Forum on Religion & Pu-
blic Life (Forum Pew na temat Religii i Zycia Publicz-
nego; PFRPL 2011).

Inne miedzynarodowe statystyki roznych instytucji
s3 czasem jeszcze wyzsze. Wedlug misyjnej organizacji
ewangelicznej Asia Harvest liczba protestanckich chrze-
$cijan w Chinach kontynentalnych zbliza si¢ do 83,5 mi-
lionow*’.

Ponadto do Kosciotéw protestanckich w Chinach nalezg:

= 21 (oficjalne) seminaria teologiczne z 300 nauczy-
cielami i 3700 studentami

* 56 tys. koéciotow i miejsc spotkan

« 48 tys. pastoroOw/pastorek i kaznodziejow

5. Kosciol katolicki

Ponizsze dane dotyczace Kosciota katolickiego w 2015
roku w Chinach kontynentalnych oparte sa — oprocz juz
wspomnianych wezesniej zrodet — na informacjach Holy
Spirit Study Centre (Centrum Badan Ducha Swigtego —

3 Te liczby mozna znalezé juz od kilku lat na stronach interneto-

wych oficjalnych organdw protestanckich: www.ccctspm.org/
quanguolianghui/lianghuijianjie.html [dostgp: 25.02.2015].
Chang Meng, Protestants in China estimated at 23—40 million,
,Global Times” z dn. 7.08.2014, www.globaltimes.cn/content/
874757 shtml.
asigharvest.org/wp-content/themes/asia/docs/christians-in-china/
China.htm [dostep: 25.02.2015]. Asia Harvest podaje 84 milionow
protestantéw w Chinach, wlaczajac Hongkong 1 Makao; po po-
mniejszeniu o dane dostarczone przez Asia Harvest dla Hongkon-
gu i Makao pozostaje 83,5 miliona dla Chin kontynentalnych.
Wedtug tej samej tabeli liczba katolikéw w Chinach wynosi 21,3
milionéw (20,8 miliondéw w Chinach kontynentalnych).
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HSSC)? diecezji Hongkong, ktére specjalizuje si¢ w
studiach na temat Kosciota katolickiego w Chinach.
Przeanalizowane s3 rowniez informacje dostarczone
przez katolickie instytucje oficjalnie kierujace Koscio-
fem — m.in. dane zawarte w sprawozdaniu przewodni-
czgcego Stowarzyszenia Patriotycznego Katolikow
Chinskich biskupa Fang Xingyao, (Fang-PV 2014). In-
nymi waznymi Zrédtami sg raporty wydawanej w Shi-
jiazhuang katolickiej gazety ,,Xinde” 5% (Faith, xdb) i
jej strony internetowej www.chinacatholic.org (sdo)
oraz wspotdziatajacego z nimi Faith Institute for Cultu-
ral Studies (Instytutu Wiary do Badan Kulturowych;
FICS), popularnej katolickiej strony internetowej Zhon-
gguo tianzhujiao zaixian 7 ERF# 74 (Chinski Kato-
licyzm Online): www.chinacath.com i katolickiej agen-
cji informacyjnej UCAN (Hongkong/Bangkok).

Wierni

« 0d 9 do 10,5 min — ogélna liczba katolikow, wlicza-
jac Kosciot oficjalny 1 podziemny, oszacowana przez
HSSC.

* 5,7 mln— liczba katolikow wedtug BSR 2014.

* 6 mln — liczba katolikéw wedtug informacji organow
zarzadzajacych Kosciotem oficjalnym  (Fang-PV
2014).

« 9 mln katolikéw (0,7% populacji) wedlug szacunku
Pew Forum on Religion & Public Life (PFRPL
2011).

+ 13 min katolikéw (1% populacji) wedtug informacji
zawartych w ,,UCAN Directory”.

Diecezje

= 138 diecezji, z tego 116 dziatajacych 1 22 nieaktyw-
ne (HSSC)
» 97 diecezji wedlug statystyk Kogciota oficjalnego.

Biskupi

« 112 biskupéw, w tym 99 urzedujacych 1 13 nieurze-
dujacych (HSSC)
Sposrod 99 urzedujacych biskupdw jest:

= 70 biskupow w Kosciele oficjalnym (HSSC)

« 29 biskupow w Kosciele podziemnym (HSSC)

Wedtug informacji z rdznych zroédel o$miu sposrod
chinskich biskupéw nie jest uznanych przez papieza®.

“* Dziekujemy Holy Spirit Study Centre za udostgpnienie informacji

liczbowych odnognie Kosciola katolickiego w Chinach kontynen-
talnych cytowanych ponizej (stan na koniec 2015 roku).

¥ Zob. Charbonnier 2013, s. 13, jak rowniez Gerard O'Connell,
Progress with China?, ,,America Magazine” z dn. 11.05.2015.

Ksieza

« 2500 w Kosciele oficjalnym (HSSC)*
* 1300 w Kosciele podziemnym (HSSC).

Seminaria i seminarzysci

* O seminariéw wyzszych (przygotowujgcych do kaptan-
stwa) z 425 seminarzystami (HSSC)

» 10-12 seminaridw nizszych z 300 seminarzystami
(HSSC)

» 10 seminariow Kosciota podziemnego z okoto 200
seminarzystami (HSSC).

Siostry

« 3170 w Kosciele oficjalnym w okolo §7 zgromadze-
niach (HSSC)

» 1391 w Kosciele podziemnym w okoto 37 zgroma-
dzeniach (HSSC)

« 6000 w okoto 70 zgromadzeniach, w tym 3000 pro-
fesek wieczystych (Fang-PV 2014).

Nowicjaty siostr

+ 87 w Kosciele oficjalnym z 50 siostrami w formacji
(HSSC)

+ 37 w Kosciele podziemnym z 100 siostrami w for-
macji (HSSC).

Koscioly

« 6000 kosciotow i migjsc kultu (BSR 2014, Fang-
PV 2014).

Chrzty

Od wielu lat organy kierujace oficjalnym Ko$ciotem ka-
tolickim podajg, ze roczna liczba chrztéw w Koscicle
katolickim w Chinach wynosi 100 tys. (Fang-PV 2014).
Z okazji Wielkanocy — ktéra jest glownym okresem
udzielania chrztéw w ciagu roku — FICS sporzadzil w
2015 roku przy pomocy katolickiej gazety ,,Xinde” po
raz 6smy z rzedu statystyke chrztow. Po raz pierwszy
instytut wspotpracowat z Centrum Badawczym Katoli-
kow Chinskich (Zhongguo tianzhujiao yanjiushi F1EX
FE# AT =), ktore podlega Stowarzyszeniu Patriotycz-
nemu i Konferencji Episkopatu Kosciota oficjalnego.

" Liczby kaplanéw podawane przez organy oficjalnego Kosciota ka-
tolickiego w Chinach sa czasami wyzsze niz liczby publikowane
przez HSSC dla Kosciota oficjalnego. Wedtug Fang-PV 2014 Ko-
scidt katolicki w Chinach posiada 2800 ,,mtodych” ksigzy, to zna-
czy wyswieconych (wyksztatconych) po 1982 roku.
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Tabela 6: Chrzty w diecezjach ChRL na Wielkanoc 2015.

Zrodto: xdb 23.04.2015

Cale terytorium ChRL
Anhui 293
Beijing 500
Chongging 300
Wanzhou 212
Fujian 1577
Fuzhou 1413
Minbei 94
Mindong 10
Xiamen 60
Gansu 387
Lanzhou 240
Pingliang 49
Tianshui 98
Guangdong 1085
Guangzhou 258
Jiangmen 50
Meizhou 338
Shantou 267
Shenzhen 98
Zhanjiang 74
Guangxi 504
Guizhou 217
Hainan 12
Hebei 3368
Baoding 89
Cangzhou 500
Chengde 45
Handan 860
Hengshui 148
Shijiazhuang 243
Tangshan 218
Xingtai 1141
Zhangjiakou 124
Heilongjiang 328
Henan 1118
Anyang 540
Kaifeng 52
Nanyang 96
Puyang 62
Shanggqiu 107
Xinxiang 118
Xinyang 39
Zhengzhou 53
Zhumadian 51
Hubei 339
Chibi 105
Jingzhou 24
Wuhan 126
Xiangfan 56
Yichang 28
Hunan 112
Jiangsu 414
Haimen 42
Nanjing 183
Suzhou 46
Xuzhou 143

19 681
Jiangxi 110
Jilin 154
Liaoning 635
Mongolia Wewnetrzna
Bameng 138
Baotou 97
Chifeng 96
Hohhot 143
Jining 130
Ningxia 50
Qinghai 26
Shaanxi 1420
Ankang 27
Fengxiang 68
Hanzhong 148
Sanyuan 300
Weinan 92
Xi’an 187
Yan’an 493
Zhouzhi 105
Shandong 1052
Heze 98
Jinan 213
Liaocheng 104
Linyi 248
Qingdao 60
Weifang 56
Yantai 10
Yanzhou 90
Zhoucun 173
Shanghai 260
Shanxi 1523
Changzhi 50
Datong 23
Fenyang 350
Linfen 141
Shouzhou 132
Taiyuan 568
Xinzhou 30
Yuncheng 114
Sichuan 835
Chengdu 225
Leshan 193
Nanchong 270
Xichang 48
Yibin 99
Tianjin 63
Tybet 18
Xinjiang 44
Yunnan 318
Dali 32
Kunming 136
Zhaotong 150
Zhejiang 1803
Hangzhou 148
Ningbo 241
Taizhou 23
Wenzhou 1391

Oproécz kursow dla katechumenow pragnacych przyjaé chrzest (zobacz
ponizej) dalsza formacja wiernych po przyjgciu chrztu odgrywa coraz
istotniejsza role. Mtody ksiadz na zdjeciu prowadzi kurs biblijny w pa-
rafii Xilin, diecezja Tangshan, na poczatku 2016 roku. Zdjecie: xdo

Wedtug statystyk w okresie Wielkanocy 2015 roku w
katolickich parafiach w Chinach kontynentalnych
ochrzczono 19.681 0séb (por. tabela 6), tzn. prawie tyle,
co na Wielkanoc 2014 roku (20.004 chrzty). Liczba
chrztow w parafiach Kosciota podziemnego jest znana
tylko fragmentarycznie. Z uwagi na fakt, ze w niekto-
rych diecezjach udziela si¢ chrztu kilka razy w roku,
trudno podanie ogolnej liczby chrztow w oparciu o licz-
be chrztéw wielkanocnych.

W sprawozdaniu wskazuje si¢, ze obecnie znacznie
wigce] 0sob przyjmuje sakrament chrztu w miastach niz
na wsi, przy czym osoby te to w wiekszosci ci, ktorzy
przybyli do miasta, aby studiowa¢ lub pracowac. Raport
podkredla znaczenie kurséw katechetycznych, dzigki
ktorym katechumeni w wielu miejscowosciach systema-
tycznie przygotowuja si¢ do przyjecia chrztu. W diecezji
Xi'an przygotowania trwaja okolo pol roku, obejmuja
100 jednostek lekcyjnych i konczg sig egzaminem.

Wedlug raportu wickszos¢ ochrzczonych stanowig
dorosli, tzn. chrzescijanie pierwszego pokolenia. W Pe-
kinie, Shenzhen i Guizhou na Wielkanoc chrzcei si¢ tylko
dorostych (dzieci chrzczone sa w innym terminie). W
trzech prowincjach potnocno-wschodnich Chin, w Yun-
nan i Mongolii Wewnetrznej 90% ochrzczonych na
Wielkanoc stanowity osoby doroste.

Diecezje prowincji Hebei znajduja sie¢ nadal na
pierwszym miejscu, jezeli chodzi o liczbe chrztéw
(3368), ale nowo ochrzczonych oséb jest tam o okolo
600 mniej niz przed rokiem. Réwniez w innych diece-
zjach zmniejszyta si¢ liczba chrztéw wielkanocnych.
Natomiast ponad dwukrotnie zwigkszyla sig¢ liczba
chrztéw miedzy rokiem 2014 i 2015 na przyktad w die-
cezji Wenzhou (z 641 do 1391) i Lanzhou (z 108 do
240). Jeszcze silniejszy byt wzrost w diecezji Fuzhou (z
300 do 1413), Pingliang (z 4 do 49) lub Xinjiang (od 0
do 44) (xdb, 23.04.2015).
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W diecezji Hong Kong w 2015 roku ochrzczono do-
ktadnie 3600 dorostych w okresie Wielkanocy®'.

W 2015 roku prawdopodobnie zmar} biskup

Kosma Shi Enxiang Jifi B # (1921-2015?), diecezja
Yixian (prowincja Hebei). Biskup Shi zostal aresztowa-
ny w 2001 roku i od tego czasu nie sa znane zadne in-
formacje o jego losie. Podobno zmart w areszcie w
styczniu 2015 roku, wiadomosé te jednak pozniej wia-
dze zdementowaty.

Konsekracje biskupie w 2015 roku

Jozef Zhang Yinlin k44K, diecezja Anyang (prowincja
Henan), 4 sierpnia

Swiecenia kaplanskie

W 2014 roku w Chinach kontynentalnych 53 diakonow
przyjeto swiecenia kaplanskie (zob. tabela 7). Bylo ich
znacznie mniej niz w poprzednich latach: w 2014 — 78,
w 2013 — 66 i w 2012 — 78. Liczba zostata ustalona w
oparciu o rozne zrodia i z pewnoscig nie jest kompletna;
nalezy jeszcze doda¢ liczbe wy$wigconych kaptandw
Kosciota podziemnego. W niektdrych sprawozdaniach
do liczby nowych kaptandéw wiaczono takze zakonni-
kow.

Mniejsza liczba wiernych i kryzys powolan

Po raz pierwszy w ubieglym roku Holy Spirit Study
Centre (HSSC) skorygowato wezeéniejsze dane, zmniej-
szajac liczbe katolikow, ktdrg podawano od 2005 roku —
z 12 mln na 10,5 mln. Anthony Lam z HSSC w artykule
w czasopismie ,, Tripod” nr 179 (Zima 2015) w ten spo-
s6b uzasadnit te decyzj¢: Lam przypomina najpierw, ze
zawsze istniala rozbiezno$¢ pomiedzy liczbg cztonkow
Koéciota katolickiege w Chinach kontynentalnych po-
dawana poza granicami Chin (migdzy innymi w HSSC)
a przedstawiang w Chinach przez przedstawicieli Ko-
éciofa oficjalnego. Lam w 1988 roku oszacowal liczbg
katolikow na 8 min, tymczasem oficjalne chiniskie dane
podawaty liczbe 3,5 mln. W 2005 roku byfo ich wedtug
HSSC 12 mln, podczas gdy oficjalnie liczba ich wzrosta
do 5,3 min. Stala rozbiezno$¢ miedzy liczbowymi sza-
cunkami za granica i oficjalnymi chinskimi danymi Lam
sprowadzit przede wszystkim do problemu Kosciota
,.nadziemnego” i ,podziemnego”, 1 do problemu osob
niezarejestrowanych, poniewaz niektore katolickie wio-
ski n%g: podawaty urodzen, ktére przekraczaly dozwolong
ilo$c™.

31 Wielkanocny list pasterski kardynala Johna Tong, biskupa
Hongkongu (pod koniec marca 2015 roku), www.catholic.org.hk/
v2/en/message bishop/y2015_easter.html

# Lam 2015, s. 38-39.

Tabela 7: Swiecenia kaplafiskie w ChRL w 2015 roku.

Zrodia (2015): chinacath.com 9.08.; gzeatholic.org 27.06.; scizj.com
10.07.; xdo 10., 11., 13., 15, 16, 20:05.; 2.12.06.; 26.08.; 7.09.;
18.,30.10; 7.22:11.; http://blog.sina.com.cn/s/blog_500cf6040102
vkph.html migdzy innymi)

Anyang  25.4: Yu Songgiang T f43%, Li Jianhua ZFEHE

Fengxiang 7.1/17.5: Hou Xinlong {&#7 ¥, Li Pengliang Z=
7%, Zhao Kai 431

Guangxi  1.5: Wang Xianxing FAlE, Hu Jing # 5, Liu

Wenpu X3, Jiang Xinjian VT15 &
Mo Qingjian LK, Ling Xingwang A“’H}'
Guangzhou 24.6: Zhang Junhe %K% H!, Liu Yuzhi X| & &

Guizhou  6.9: Huang Dongxue & 2%, Lei Yuanyao
Eim

Haimen  9.5: Gao Dihua = 3%

Harbin 6.8: Zhang Xin 731, Qu Mingwei #HEA{H, Fan
Wengang 78 3 Al

Hengshui 14.5: Guo Guiquan ¥#£4, Ma Aoding %352,
Zhang Shilun 3§46

Jilin 11.6: Xu Feng {14

Jinzhong  14.5: Wu Yuanjie FLH 75, Qiao Jianging FFEH

Leshan  29.6: Wang Yu £F

Luoyang 22.9: Mu Yuanchao $£/E#

Nanchang 17.10: Sun Yongbin i) 54

Nanchong 14.5: Xu Yongtao 7K ¥

Sanyuan 28.10: Han Zhidu $F%&F, Zhang Lifeng 5KI7IE,
Qin Ta &, Dou Teng

Taiyuan  21.11: Ren Jin /T3, Zhang Huijie #EA, Qin
Yudong % & %, Liu Ruogiang Xl 3%, Liu
Gengiang X E 3%

Tianjin ~ 9.5: Wang Yueming T H i

Tianshui  23.8: Li Maolu 2% i

Xianxian 11.6: Zhang Di 3K, Liu Chongsheng X|E 4,
Zhou Yan A%, Zhang Lun 3518

Xinjiang  11.6: Jiang Ruixiang {TEH+F

Zhaoxian 1.6: Wang Jian TE, Ju Yunpei B =i, Rong
Gangyi FHI%Z, Cheng Shichao #2 i, Cheng
Hongfei 58K, Li Shuangzhi ZEZE,
Du Jianchao L& H

Zhoucun  7.11: Jiang Yiyuan Z05 7T

Razem 53
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Tabela 8: Liczba klerykéw w Kosciele katolickim w Chi-
nach (1996-2014)

Rok WSD NSD Kosciol podziemny Razem
1996 1000 600 700 2300
1998 1000 600 800 2400
2000 900 700 800 2400
2002 870 800 800 2470
2004 710 740 800 2250
2006 630 330 400 1580
2008 610 550 400 1560
2010 630 600 550 1780
2012 533 490 450 1473
2014 560 400 300 1260

WSD — Wyzsze Seminarium Duchowne (Kosciél oficjalny), NSD —
Nizsze Seminarium Duchowne (Koscidt oficjalny)

Neoprezbiter Wang Yue Ming rozdziela Komunig swigta po swoich
$wieceniach w Tianjin w dniu 5 maja 2015 roku. Zdjecie: sdo.

Tabela 9: Liczba siostr w formacji w Kosciele katolickim
w Chinach (1996-2014)

Rok Kofcidl oficjalny Ko$ciél podziemny Razem
1996 1500 1000 2500
1998 1500 1000 2500
2000 1500 1000 2500
2002 500 900 1800
2004 600 600 1200
2006 320 230 550
2008 200 200 400
2010 100 100 200
2012 50 100 150
2014 50 106 156

Wedhig Lam w 1998 lub w 2000 roku liczba katolikow
w Chinach kontynentalnych osiggneta stan, w ktérym
liczba nowo ochrzczonych cztonkow jedynie wyrdwny-
wata utrate tych ktérzy zmarli i nie odnotowywano juz
dalszego przyrostu. Jezeli przyjmiemy, ze Chiny maja
12 milionéw katolikéw, 1 ze srednia diugos¢ zycia wy-
nosi 75,6 lat, a sredni wiek oséb przyjmujgcych chrzest
to 18 lat, to jego zdaniem, potrzeba corocznie 210 000
nowych wiernych, aby zrekompensowaé sam naturalny
spadek liczby ludnosci — nie liczac innych strat katoli-
kow na rzecz sekt (np. sekty ,,Wschodnia Btyskawica”).
Gdyby rzeczywiscie — jak podaje Kosécidt oficjalny —
rocznie przyjmowato chrzest okoto 100 000 osob w Ko-
$ciele ,,nadziemnym” i tyle samo w ,,podziemnym”, to
byloby mozliwe osiggniecie tej liczby. Lam uwaza jed-
nak, ze liczba chrztéw w Kosciele oficjalnym jest
znacznie nizsza 1 wynosi od 30 000 do 35 000 rocznie,
poniewaz wedtug badan przeprowadzonych przez FISC
na Wielkanoc w parafiach Kosciota oficjalnego w ostat-
nich latach przyjmowato chrzest $rednio tylko 21 500
0s0b rocznie. Biorac pod uwagg ten fakt, i pozostate do-
stepne dane, Lam dochodzi do wniosku, ze liczba kato-
likéw w Chinach kontynentalnych, tacznie Kosciota ofi-
cjalnego 1 podziemnego, wynosi obecnie okoto 10,5
min>.

Anthony Lam przytacza kilka czynnikdéw, ktore sg
odpowiedzialne za spadek liczby katolikdéw w Chinach,
w tym nieunikniona w kontekécie globalizacji przemia-
na parafii wiejskich w parafie miejskie. Wedlug Lama
spadek liczby wiernych pocigga za soba starzenie sig
Kosciota, co jest jedng z przyczyn powaznego kryzysu
powolaf kaptanskich i zakonnych®. Ten kryzys Lam
dokumentuje przy pomocy dwoéch zestawien (zob. po-
wyze]: tabela 8 1 9).

Liczba $wiecen kaptanskich zmniejsza sig. Niewyko-
rzystywane sa mozliwosci podstawowej formacji. Lam
proponuje, by zaangazowa¢ w formacji ciagtej kaptanow
w drednim wieku i tak wzmocni¢ formacje katolikow
$wieckich, aby ci mogli pozniej przejac czegsé pracy du-
chowienstwa. Ponadto zaleca promowanie formacji
spdznionych powotan, ktdra obecnie praktycznie nie ist-
nieje. W podejmowaniu wyzwan urbanizacji mogg by¢
pomocne, w jego ocenie, doswiadczenia Kosciola w
Hongkongu®.

3 Lam 2015, s. 39-40. HSSC doszedt do liczby 9-12 milionéw kato-
likow na podstawie niezaleznych obliczen.

Lam 2015, s. 41-42 1 37. Teza Lama o starzeniu si¢ Kosciota kon-
trastuje z cytowanym wyzej badaniem CRS, wediug ktorego Ko-
§ciol katolicki ma po islamie drugi najwyzszy odsetek (22%) mto-
dych wierzacych ponizej 30. roku zycia.

¥ Lam2015,s.45142.
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Kosciél w Chinach pilnie potrzebuje
ducha i postawy papieza Franciszka

ks. Paul Han SVD

Po trzydziestoletnim okresie ,,srogiej zimy”, Kosciot w
Chinach, poczawszy od lat osiemdziesiatych, odradza
si¢ 1 rozwija, jest peten zycia i nadziei, i korzysta z we-
wnetrznych reform i otwierania si¢ Chin na $wiat." Jed-
nak z powodu dlugotrwatego thumienia i zaklécania jego
dziatalnoéci, jak réwniez wzlotow i1 upadkéw w rela-
cjach chinsko-watykanskich, na jego drodze nadal staja
rozmaite przeszkody i wyzwania. Zaliczaja sie¢ do nich
miedzy innymi: trudne przejscie od tego co stare do tego
co jest wazne dzisiaj, brak integralnodci 1 jasnego celu
edukacji, a takze brak formacji duchowienstwa i powo-
fanych do zycia w zakonie, negatywny wplyw sekulary-
zacji na duchowienstwo i zgromadzenia zakonne, po-
dziat miedzy Kosciotem oficjalnym i podziemnym, itd.

Obaj papieze, Jan Pawet II i Benedykt X VI, wyrazali
troske o Kosciot w Chinach i intensywnie dazyli do po-
prawy relacji chifisko-watykanskich, wspierajac dazenia
do zjednoczenia i wzajemnej komunii. Niemniej jednak,
obcigzony bagazem historycznym, konserwatywna poli-
tykg, oraz wewnetrznymi sporami, Kodciét w Chinach
moze podejmowac jedynie ostrozne kroki, przeciwsta-
wiajac sig roznym sitom i naciskom.

Od czasu wyboru na papieza Ojciec $wigty Franci-
szek udziela swojego blogostawienstwa chinskiemu Ko-
$ciolowi przy rozmaitych okazjach. Zaprasza takze do
ponownego przeczytania listu duszpasterskiego, ktory
Benedykt X VI napisat do Kosciota w Chinach w 2007
roku, uznajac go za wazny w obecnej sytuacji. Poprzez
jego kroétkie i zrozumiate codzienne homilie, dociera do
nas tres¢ Ewangelii — w jego zachowaniu, wywiadach,
adhortacjach apostolskich i bullach papieskich, widzimy
szeroka wizje Kosciota, czujemy postawe i ducha Swie-
tego Franciszka z Asyzu: budowanie Krolestwa Bozego

' Tekst wystapienia wygloszonego na IX Europejskim Katolickim

Kolokwium Chinskim w Kenstancinie-Jeziomej thumaczyta Maria
Magdalena Sztuka.

na ziemi poprzez dbanie o biednych i stabych, tworzenie
mozliwosci dialogu, nawiagzywanie przyjazni, szerzenie
pokoju, dbatoéé o ochrong ekosystemu i srodowiska.

Poprzez krotki opis obecnej sytuacji Kosciota w Chi-
nach w $wietle papieskich adhortacji, bulli, listdw, ducha
jego wypowiedzi 1 homilii, w tym artykule chciatbym po-
dzieli¢ sie kilkoma spostrzezeniami, opiniami i obserwa-
cjami, majgc nadzieje na dyskusje i refleksje na temat
sposobow pomocy Kosciotowi w Chinach, aby zapewnic
mu lepsza przysziosc.

I. Wyzwania Kos$ciola katolickiego w Chinach jako
grupy zmarginalizowanej

Od momentu przybycia Matteo Ricei, Kosciot w Chi-
nach przezyt juz ponad 400 lat. Wcigz jest on ,,malg
trz6dka” wsérdéd 1,4 miliardowej populacji, niezdolnym
do odparcia presji i wyzwan wewngtrznych i zewnetrz-
nych. Spéjrzmy na statystyki:

Liczba powolan

1920 1930 1948 1991 2009
Ksigia 964 1441 2690 1000 3270
Siostry 2000 2835 5112 2200 5451
Seminarzysci 656 858 524 800 628
Uczniowie NSD 1650 2732 7 ? 630
Swiccey (mln.) 1,99 249 327 360 571

(NSD — Nizsze Seminaria Duchowne)

Nie ma znaczenia, jak bardzo liczby podawane przez
powyzsze statystyki sa doktadne — sam fakt, ze liczba
kaptanéw i sidstr zakonnych wzrasta, jest powodem do
radosci. Jednak pomimo zwickszajacej sig ilosci ksigzy,
zakonnic, oraz swieckich wiernych, ktorzy na wiele kre-
atywnych sposobéw aktywnie uczestniczg w ewange-
licznym dziele®, cheialbym zwrdcié uwage na ukryty za
statystykami kryzys.

~

Statystyki z roku 1920, 1930, 1948 pochodza z Atlas Socieias
Verbi Divini [Zgromadzenie Slowa Bozego SVD — przyp. thum.],
red. Heinrich Emmerich (St. Gabriel 1952), s. 17. Statystyki z
1991 roku pochodza z czasopisma ,, Tripod” (Ding %) (. 11, nr 66,
1991 r., s. 38). Statystyki z 2009 roku pochodza z wynikdw
badania przeprowadzonego przez Hebei Faith Institute for
Cultural Studies. W artykule Review of the 2014 Major Events of
the Catholic Church in China (Przeglgd najwazniejszych
wydarzen Kosciola katolickiego w Chinach w 2014 roku),
opublikowanym w 2015 roku w wiosennej edycji ,, Tripod”, Holy
Spirit Study Center stwierdzilo, ze pod koniec 2014 roku Kosciét
katolicki miat okoto 10,5 mlIn. wierzacych, o 1,5 mln mnigj od
szacowanych w 2009 roku 12 min. Obecnie Hebel Faith Institute
for Cultural Studies kontaktuje si¢ ze wszystkimi kosciotami
lokalnymi w celu zapewnienia najbardziej aktualnych statystyk.

W ciggu ostatnich lat wielu §wieckich zaczeto silnigj odczuwaé
obowiazek angazowania si¢ w prace duszpasterska i misjg
szerzenia Ewangelil. Na wiele sposobéw wpltywajz oni na
poprawg poziomu wiary wsrod wierzacych, ewangelizacji i
postugi spolecznej. Przykladami sg kursy dla katechumenow,
kursy na temat rdznych apostolatow, stowarzyszenia charytatywne,
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Jak wiadomo, na poczatku lat osiemdziesiatych, gdy
nastgpit okres otwierania si¢ Chin na $wiat, takze w Ko-
$ciele rozpoczat sie czas odwilzy po dlugiej i cigzkiej
zimie. Wielu kaptanéw 1 zakonnikéw ze starszego poko-
lenia zostalo zwolnionych z wigziefi i obozéw pracy. Z
energia i zapalem podjeli si¢ oni dzieta przywracania
Kosciola do zycia i ksztalcenia nowo powotanych. Od-
niesli widoczne sukcesy w relatywnie krotkim czasie.
Jednak w trakcie procesu transformacji pafstwa i Ko-
$ciota obok osiagnic¢ pojawialy si¢ jednoczesnie rézno-
rodne przeszkody.

Po pierwsze, tak gwallowny rozwd) postawil wladze
i spoteczefistwo w obliczu wielu powaznych problemow,
takich jak na przyktad konflikt migdzy tradycja a nowo-
czesnoscig, niezrownowazony rozwdj ekonomiczny,
zwiekszajaca sie przepasé miedzy bogatymi a biednymi,
korupcja w administracji rzadowej, brak zaufania i
uczciwosci w spoleczenstwie, kryzys modelu rodziny,
wzrastajgca przestepczos¢ wsrdd miodych, epidemia
AIDS itd. Réznorodnos¢ wielu istniejacych pogladow
czesto raczej pogarsza sytuacje, niz pomaga znalezc
rozwiazanie. Tego rodzaju problemy jeszcze przez pe-
wien czas beda nam towarzyszyc.

Po drugie, pomimo iz mozemy powiedzie¢, ze Chiny
pod wzgledem ekonomicznym nie pozostajg w tyle za
tak zwanym zachodnim spoteczenstwem kapitalistycz-
nym, to w polityce wciaz panuje nurt konserwatywny”.
Nie tylko ogranicza on otwartos¢ spofeczenstwa na dal-
sze reformy, ale takze rozwdj zycia religijnego. W hie-
rarchii i systemie administracyjnym Kosciota katolic-
kiego, z powodu skomplikowanych relacji Chin i
Watykanu, réwniez istnieje wiele konfliktéw 1 niejasno-
sci. Jako niektore z nich mozna wymienié: brak wyraz-
nych granic miedzy nowymi i starymi diecezjami, po-
dziat na tzw. Kosciot oficjalny i podziemny, dtugotrwaty
brak biskupdéw w wielu diecezjach, niejednoznaczny po-
dziat zadan i obowigzkow duzej ilosci ksigzy, niesfor-
malizowana administracja wspdlnot zakonnych, itd.

Obecnie wszgdzie w Chinach mozemy znalezé ko-
$cioty, duze i male, stare i nowe, prowadzace zwyczajna
dziatalnos¢ religijng, udzielajace sakramentow 1 glosza-
ce Ewangelig. Kazdego roku duza liczba niechrzescijan
przylacza sie do wspdlnoty Kosdciota. Grupy i pojedyn-
cze osoby z Tajwanu, Makau, Hongkongu, a takze z Eu-
ropy i Ameryki, odwiedzajg wspdlnoty w Chinach kon-

itd. Wielu ksiezy i1 sidstr zakonnych zaangazowanych w dziele
ewangelizacji i w problemy spoleczne korzysta z mikroblogow,
komunikatora Wechat, audycji radiowych, internetowych 1 tym
podobnych nowoczesnych mediéw. To nieuchronnie doprowadzi-
to rowniez do pewnego chaosu i nowych probleméw (ktdre
zostang wspomniane pézniej). Powinny by¢ one lepiej kierowane i
regulowane, cho¢ ich pozytywne efekty sg oczywiste dla
wszystkich.

Wediug bylego premiera Wen Jiabao jest on wynikiem rewolucji
kulturalnej i feudalizmu, ktéry nie zostal jeszcze catkowicie
wyeliminowany. Zob, news.cntv.cn/20120316/123306.shtml

tynentalnych, oferujgc wsparcie w formacji lideréw i
zapewniajac pomoc materialng. Mozna opisaé te wizyty
stowami, takimi jak ,.czeste”, ,hojne”, ,,bezinteresowne”,
itd. Cieszy fakt, ze w Chinach wielu ludzi miodych, pet-
nych wigoru, zdrowych i aktywnych, mezezyzn i kobiet,
pragnie stuzy¢ Kosciotlowi poprzez konkretne dziatania i
nie boi si¢ ponosi¢ zwiazanych z tym ofiar. Wsrod nich
jest wielu takich, ktorzy chea sie catkowicie podwigeic
ewangelizacji poprzez przyjecie kaptanstwa lub wsta-
pienie do zakonu (jak wida¢ w powyzszych statysty-
kach). Ale nie mozemy przej$¢ obojetnie obok faktu
trzydziestoletniej przerwy (1950-1980) w historii chin-
skiego Kosciota. Doprowadzita ona do tego, ze obecnie
Koéeiot ten przypomina dziecko, ktore bylo glodzone
przez dlugi czas i wykazuje objawy niedozywienia. Z
jednej strony wraca ono obecnie do zdrowia po otrzy-
maniu dawki odzywczego pokarmu. Z drugiej zas wi-
doczne sg negatywne skutki — organizacyjny nietad 1
staboéé strukturalna Kosciota, zacofane i staro$wieckie
myslenie teologiczne, nieaktualne pojecie duchowosci,
niewielki udziat w zyciu spotecznym, stale wystepujace
konflikty wewngtrzne, itd. Opisana powyzej sytuacja
spoteczenstwa 1 Kosciota nie tylko wptywa na niego ja-
ko catoéé, ale takze godzi w jego rozwdj, formacje zycia
duchownego 1 zakonnego. Problemy te mozna w skrocie
przedstawic nastgpujaco:

1. Trudne przejscie od przesziosci do terazniejszosci

Podczas ,,fazy regeneracji” w latach osiemdziesiatych,
starsze pokolenie kleru 1 wiemnych podjeto trud ,histo-
rycznego kroku naprzod”. Dlatego caly Kosciol okazy-
watl im najwyzszy szacunek i wdzigcznosé, a nowe po-
kolenie duchownych i wiernych w sposdb naturalny
budzito nadzieje na przyszios¢ Kosciota. W tym czasie
liczba mtodych ludzi, ktdrzy przyjmowali §wigcenia ka-
planskie albo wstgpowali do Kosciota, nieustannie wzra-
stata. Poniewaz Kogciol pilnie potrzebowal nowych po-
wolan, wymagania stawiane kandydatom nie byly zbyt
wysokie. Pomimo wiec szybko rosnacej liczby powota-
nych, nie byto warunkéw, by odpowiednio zadbac o ja-
ko$¢ ich formacji. Brakowato tez odpowiedniego $ro-
dowiska dla rozwoju seminaridw. Jesli dodamy do tego
nieznajomos¢ ustalen Soboru Watykanskiego 11, zauwa-
zymy ze pojecie Kosciota i powotania zostato przekaza-
ne przez starsze pokolenie w stowach i przykladach za-
czerpnietych z tradycyjnego nauczania teologii i
duchowoscl. Starsi ksieza i zakonnicy, ktorzy przezyli
rewolucje kulturalnag, zmagali si¢ z whlasnymi ranami i
traumami. Nigdy nie otrzymali wlasciwej terapii ani nie
przeszli okresu rekonwalescencji. Musieli natychmiast
rzucié sie w wir zadan zwigzanych z gloszeniem Ewan-
gelii i formacja przysztych nastgpcow. W naturalny spo-
sOb przenosili oni swoje zranienia 1 traumy na nowe po-
kolenie.
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Wraz z uplywem czasu kaptani starszej generacji po
kolei odchodzili do wiecznosci. Nowe pokolenie musia-
lo przejaé ich brzemig i i§¢ dalej. Zardéwno spoleczen-
stwo, jak i srodowisko ko$cielne bardzo sie juz pzrez ten
czas zmienito. W szczegdlnosci proces urbanizacji po-
stepowal tak gwaltownie, ze wielu mlodych ksigzy i
wiernych przybylych ze wsi do wielkich miast, nie ra-
dzito sobie z nowa sytuacja. Przepisy administracyjne
czesto zwigzywaly im rece, ograniczajgc mozliwosci
dziatania. Co wiecej, nowe rany i stare blizny wyryte
gteboko w ich sercach, wcigz im towarzyszyly. Wielu
doskonale sie zapowiadajgcych miodych biskupow, ka-
planéw i sidstr zakonnych znalazto si¢ na granicy wy-
trzymatoéei. Staneli przed wyborem: pogodzi¢ sie z
konserwatywna stagnacjg, albo zmieni¢ bez przygoto-
wania sposob myslenia i metody dziatania. Efektem tego
wyboru okazat si¢ niestety jeszcze wigkszy chaos i bata-
gan. Niektorzy duchowni porzucili swoje duszpaster-
stwa i parafie; niektérzy zmarli w miodym wieku. Byfa
to wielka strata dla Kosciota i tragedia mlodszej genera-
¢ji ksiezy i siostr zakonnych’,

Innym problemem, ktérego nie mozna poming¢, jest
to, ze w ostatnich latach wielu ksiezy i siostr zakonnych,
powrdciwszy po ukonczonych studiach z zagranicy do
wiasnych wspolnot, wybrato inne drogi zycia, ze wzgle-
du na trudnosci wykorzystania zdobytych zdolnosci i
umiejetnosci we wspdlnocie. Istnieja rozne wyjasnienia
tej sytuacji. Wedlug mnie jest to rezultat trudnego przej-
$cia od przesztodci do terazniejszodci, w efekcie ktdrego
niektorym osobom nie udalo si¢ znalezé wlasciwej dla
siebie drogi.

2. Brak integracji i wlasciwej formacji dla ksigzy i
zakonnikéw

Przez glebsze zrozumienie postanowiefi Soboru Waty-
kanskiego Il dotyczacych duchowosci i teologii, wiele
chinskich lokalnych wspolnot i zgromadzen wytyczyto
swoje wilasne drogi formacji duchowej. Celem byto za-
pewnienie dodatkowej .,strawy” dla 0séb powolanych,
ktdre z przyczyn historycznych byly ,niedozywione”.
Obecnie poza osmioma gtownymi, oficjalnymi semina-
riami ksztatcacymi ksiezy i siostry zakonne zgodnie z
uregulowanym programem nauczania, niektore diecezje
i domy zakonne stworzyly swoje wiasne programy for-
macyjne, stuzgce przede wszystkim edukacji teologicz-
nej sidstr zakonnych i $wieckich wiernych. Ponadto,

Obecnie we wszystkich Koéciotach lokalnych pojawiajg sig roz-
nego rodzaju grupy ,.charyzmatyczne”, ,prorockie”, propagujace
orezygnacji z sakramentéw”, itd., wywolujgce kontrowersje i
konflikty wewnatrz Kosciola; sa to wyrazne przykiady tego, ze
pewne grupy czy osoby nie moga si¢ wyzwoli¢ z chaosu.
Przyczyny tej chaotycznej sytuacji mozna znalezé w postudze
niektérych kaptanow, siostr zakonnych i $wieckich wiernych,
ktérzy nie znaja nauczania Kosciota w kwestiach dotyczacych
spraw teologicznych, duchowych i Pisma Swietego, lub umyslnic
zaktdécajg nauczanie Kosciota i niewtasciwie je praktykuja.

niektdre zagraniczne wspdlnoty i organizacje koscielne
organizujg programy edukacyjne dla duchowienstwa i
siostr zakonnych, wkladajac w nie duzo wysitku oraz
zapewniajgc wsparcie finansowe dla chifiskiego Koscio-
ta. Te dziatania sa dla Kosciota w Chinach bardzo waz-
ne. Jednakze jeden wazny aspekt nie powinien zostac
pominiety: Odkad wiele diecezji i zgromadzen zakon-
nych rozpoczgto dziatalnosé z podobnymi programami
studiow, powaznym problemem stata si¢ niewystarcza-
jaca ilos¢ wykwalifikowanych nauczycieli. Specjalisci w
okreslonych dziedzinach sg zmuszeni do dhugich i cze-
stych podrozy pomiedzy réznymi seminariami, diece-
zjami 1 zgromadzeniami, bez odpowiedniego odpoczyn-
ku, zeby =zaspokoi¢ istniejace potrzeby. W wielu
miejscach odbywaja sig kilkudniowe, intensywne kursy,
ktére w normalnym seminarium trwajg przez caly se-
mestr. Wykladowcy 1 uczniowie odczuwaja napiecie i
zmeczenie, i nie maja czasu na komunikacjg i przedys-
kutowanie zagadniefi. Co wigcej, brakuje im réwniez
czasu na glebsze przemyslenie treéci wykladow, co
sprawia, ze rezultaty kursow sa niezadawalajace.

Wielokrotnie w réznych miejscach spotykatem stu-
dentéw, ktorzy ukonczyli kilka kurséw o mniej wiece]
identycznym programie lub tez szkolenia niezwiazane z
duszpasterstwem. Powodem tego zjawiska jest to, ze od
studentow nie wymaga si¢ ukonczenia okreslonych pro-
gramow studiow, a predyspozycje studentéw nie sg w
zaden sposob sprawdzane. Niektorzy z nich zapisujg sig
na szkolenia ktore sa popularne, nie wiedzac, czy beda
potrafili zrobi¢ z nich uzytek w przysztosci. Jesli taka
sytuacja bedzie trwaé nadal w formacji duchowienstwa i
zakonnikow, mamy powody, by myséle¢ z niepokojem na
temat jej wartosci 1 uzytecznosci.

3. Sekularyzacja, sceptycyzm i obojetnos¢ wobec po-
wolan kaplanskich

Sekularyzacja wywarla wiele negatywnych skutkow na
zycie kaptanskie i religijne katolikow we wszystkich
krajach $wiata. Nie uniknat jej wptywu takze Kosciot w
Chinach. Wraz z rozwojem gospodarczym Chin i pod-
noszacym sie poziomem zycia, przykiad zycia starszego
pokolenia kaptanéw i wiernych, pozbawionych czesto
najbardziej podstawowych $rodkow do zycia i podda-
nych wielu trudnym prébom podczas przesladowan
ostatniego stulecia, jest coraz mniej dostrzegany. Za-
miast niego pojawito si¢ wéréd kaptanéow i §wieckich
wiernych pragnienie korzysci materialnych i gromadze-
nia majgtku. W naturalny sposéb doprowadzito to do
zmniejszenia zainteresowania zyciem duchowym i osta-
bienia standardéw moralnych. Na przestrzeni ostatnich
lat pojawiajgce sie od czasu do czasu w Koseiele infor-
macje o réznych skandalach, sg wystarczajagcym dowo-
dem sekularyzacji. Pomimo ze nie tylko Koscidt kato-
licki cierpi z tego powodu, a sekularyzacja wystepujgca
w innych religiach ma by¢ moze szerszy zasigg, to jej si-
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ta destrukcyjna dla ,,malej trzody” Kosciota katolickiego
Chin jest ogromna.

Obecnie zsekularyzowana mentalno$§é czesci ducho-
wienstwa i zakonnikéw przynosi wiele rozczarowania i
bolu $wieckim wiernym, kreujgc podejrzliwos¢ i nieuf-
no$¢ wobec powotania do zycia kaplanskiego i religij-
nego. Grozi to powstaniem antyklerykalnej i antyreligij-
nej ideologii wirod pewnych grup ludzi. Swiadomi tego,
nie powinnismy by¢ zdziwieni styszac w réznych sytu-
acjach opinig, ze ,zycie duszpasterskie 1 religijne jest
bezuzyteczne”. Jesli sytuacje tego typu nadal beda sig
pojawiac, z pewnoscia zaszkodza one wizerunkowi zar-
liwych i pracowitych kaptandéw oraz zgromadzen za-
konnych; w rezultacie mtodzi ludzie myslacy o powota-
niu beda cofaé sie zanim jeszcze wykonaja pierwszy
krok. W ostatnich latach stosunkowo czesto zdarza sig,
ze ksigza i osoby zakonne porzucaja swoje powotanie,
wybierajgc powrot do stanu $wieckiego. Liczba nowych
powolan wyraznie spada, co wskazuje, ze Kosciot w
Chinach réwniez zmaga si¢ z kryzysem powotlan i nie
rozni sie w tym wzgledzie od Kosciolow w Europie czy
Ameryce’.

Nalezy by¢ $wiadomym, ze przedstawiona powyzej
sytuacja nie oznacza generalizacji wszystkich proble-
mow 1 wyzwan, a takze nie zaprzecza faktowi, ze we-
wnatrz chinskiego Koéciota duza liczba ksiezy 1 oséb
zakonnych wypeinia swoja misje 1 zyje w wiernosci i lo-
jalnodci wobec swojego powotania pomimo réznych
trudnodei. Kosciét w Chinach z pewnoscia musi zadbac
o siebie i naprawi¢ wiele bltedow, i potrzebuje zwlaszcza
regeneracji i rekonwalescencji duchowej, ze szczegdl-
nym naciskiem na duchowe uzdrowienie 1 reintegracje
duchowienstwa, 0sob zakonnych 1 §wieckich wiemnych.

I1. Problem relacji chifisko-watykanskich

Oproécz trudnego przejécia od przesziosci do terazniej-
szosci 1 zacofania w teologii 1 duchowosci, ktore dopro-
wadzity do wyze] wspomnianych problemdéw, hamuja-
cych rozwod) Kosciota w Chinach, innym waznym
czynnikiem sg zerwane juz od wielu lat relacje miedzy
Chinami i Watykanem. Gdyby ta sytuacja si¢ zmienila, z

Ostatnio w Kosciele w Chinach tocza sie gorace dyskusje i debaty

zwigzane z internetowym wideo z tzw. ,,Wyznaniami Ojca Wang”.

Bohaterem filmu jest ks. Wang Haibo F# i z diecezji Jilin, ktdry
po lekturze tzw. ,,podstawych zasad™ konfucjanizmu, buddyzmu i
dacizmu: Zasad dobrego wcznia (Dizi gui 5% T M), Dyskursu o
dziesigciu zdrowych sposobach dzialania (Shishan yedao jing +#
WViE#2) | Traktatu o przyczynie i skutku (Taishang ganying pian X
L& 5 55 ), odczui, ze ponad dziesigé lat spedzit w sposob
niezgodny ze swa kaplanska tozsamoscig, kierujac  sig
pragnieniem posiadania pienigdzy, wladzy 1 prdznoscia.
Jednoczesnie ks. Wang szczerze wyznal, ze zgodnie z tym, co sam
widziat, kaptani tacy jak on nie s3 rzadkoscig we wspolczesnym
Kosciele chinskim. Dzi$ ks. Wang studiuje i propaguje Zasady
dobrego ucznia i inne arcydzieta tradycyjnej chinskiej literatury.

pewnoscig miatoby to bezposredni wptyw na przyszty
rozw0j Kosciota w Chinach. Z radoécia zauwazamy, ze
papiez Franciszek pomimo wielu obowigzkéw, nie za-
pomniat o dalekich Chinach. Czgsto wspomina w swym
sercu chinskie spoleczenstwo i Kosciol. 13 marca 2014
roku obchodziliSmy jego rocznice wyboru na papieza.
Dal on nam wtedy niespodziewany powdd do radosci:
podezas gdy wielu ludzi czuto si¢ niepewnie z powodu
ciszy panujacej wokot Kosciota w Chinach, papiez w
~Kurierze Wieczornym” wyznat: ,Mysle o Chinach.
Prezydent Xi Jinping zostal wybrany w trzy dni po mnie.
Po jego elekcji wystatem do niego list 1 Xi odpowiedzial.
Jeste$my w kontakcie z Chinami i bardzo zalezy mi na

tym wspaniatym narodzie”’.

14 sierpnia tego samego roku, kiedy podczas swoje-
go lotu do Seulu w Korei Potudniowe] papiez otrzymat
pozwolenie na przelot nad chifiskim terytorium, wystat
telegram do prezydenta ChRL. Napisal w nim, ze bedac
nad terytorium Chin, z serca mu i wszystkim Chinczy-
kom btogostawi, oraz wyrazil wiare w to, ze Bog za-
chowa ich w pokoju i dobrobycie. Podczas lotu powrot-
nego 18 sierpnia, ponownie wystat zyczenia do
prezydenta. Nastepnie powiedziat dziennikarzom, ze nie
mozna zapomnie¢ o waznym liscie, ktory papiez Bene-
dykt XVI skierowal do Koséciota w Chinach; jest on
niewglpliwie wart ponownego przeczytania rowniez dzi-
siaj.

Wyzej wspomniane blogostawienstwa papieza Fran-
ciszka dla chifiskiego narodu 1 jego stosunek do Koscio-
ta w Chinach nie tylko daje $wiadectwo szczerej troski
Pasterza calego KoSciofa, ale jest takze wyrazem pra-
gnienia nawigzania przyjazni i szczerego dialogu z rza-
dem Chin. W sposob szczegdlny odzwierciedla rowniez
»postawe 1 ducha papieza Franciszka”. Echem stow Ojca
$w. wsrod spotecznosci Kosciota w Chinach i poza gra-
nicami kraju byly dwie reakcje, komentujace nadzieje na
nawigzanie chinsko-watykanskiego dialogu, oraz otwar-
cia negocjacji. Po jednej stronie wystgpowali biskupi
Wei Jingyi z Qigihar, Han Zhihai z Lanzhou, Xie
Tingzhe z Xingjiang, Ma Cuguo z Szanghaju i Huo
Cheng z Fenyang, reprezentujacy glos Kosciola w Chi-
nach w wywiadach udzielonych ,Vatican Insider” w
pierwszej pofowie 2015 roku®. Ich glos byl zgodny z
glosem papieza Franciszka, sekretarza stanu Stolicy
Apostolskiej kardynata Parolin oraz rzecznika Stolicy
Apostolskiej ksigdza Lombardi. Cho¢ przyznali oni, ze
wewngtrzne problemy Kosdciota Chin oraz konflikty
migdzy Chinami a Watykanem, przekazywane z pokole-
nia na pokolenie az do dzi$, nie sa tak proste, by mogly
byé rozwigzane w ciagu jednej nocy, to jednak uznali, Ze

To prawdopodobnie pomytka. Papiez Franciszek zostat wybrany
wieczorem 13 marca czasu $rodkowoeuropejskiego, Xi Jinping
zostal wybrany na prezydenta Chin rankiem 14 marca czasu
pekinskiego.

Zob. http:/fvaticaninsider.lastampa.it/en/vatican-insider-cinese
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Kosciot nie powinien siedzie¢ bezczynnie, czekajgc ,,na
manne z nieba” albo na catkowite rozwigzanie przez
chinski rzagd Stowarzyszenia Patriotycznego, istniejace-
go juz od 60 lat, i dopiero wtedy rozpoczaé dialog i
wspdtprace. W obliczu trudnosci 1 przeciwienstw wiara
chrzedcijanska, inspirowana $wiatlem ewangelicznej
prawdy, powinna by¢ jeszcze bardziej gotowa do wy-
ciagniecia dtoni mitosierdzia, dobra, przebaczenia i po-
jednania nawet do zacieklych wrogdéw. Poprzez takie
dziatanie Kosciol moze nie tylko uczyni¢ z wrogow
przyjaciol, ale rowniez zyskaé ,apostotéw” ukrytych
miedzy ,.ztymi™’.

Stychaé byto jednak takze glosy przeciwne, mowiace,
ze obecny chinski rzad z pewnoécig nie zmieni swojego
stanowiska; uzywany jest argument, ze biskupi, ktorzy
»znikneli” przed wielu laty, weiaz nie zostali uwolnieni.
Otwarcie sie Kosciola na rozmowe i dialog z tym rza-
dem moze oznaczac porzucenie wlasnych zasad, dziata-
nie na szkode wiary oraz zgode na zaistniafg niespra-
wiedliwoéé. Niektorzy wrecz krytykowali ,,Vatican
Insider” za przeprowadzanie wywiadow z biskupami na
terenie Chin kontynentalnych, uwazajac, ze nie s oni
wolnymi ludzmi i nie maja mozliwosci publicznego wy-
powiedzenia sig¢ szczerze, a ludzie, ktorzy wierza w ich
wolnos¢ slowa, sg ,naiwni”'®, Jeszcze inni stwierdzili,
7e nawigzanie relacji chinsko-watykanskich nic nie
przyniesie, poniewaz Pekin chce mie¢ wszystko pod
kontrolg''. Kiedy padt pomyst zastosowania ,,wictnam-
skiego modelu” dla zgromadzenia biskupow w Chinach,
ktory podat na portalu ,,Phoenix” rzecznik Stolicy Apo-
stolskiej ks. Lombardi, pojawilo si¢ jeszcze wigcej po-
dejrzen i krytyki'.

Wedtug mnie przyczyna powstawania takich opinii
s osoby wewnatrz i zewnatrz Kosciota w Chinach, kto-
re $wiadomie lub nie$wiadomie ignoruja rzeczywistg
postawe 1 ducha papieza Franciszka w jego homiliach,
wizytach duszpasterskich, adhortacjach i bullach, ktore
sa zgodne z listem Benedykta XVI, tak pod wzgledem
zawartej w nich tresci, jak i od strony duchowej. Ludzie
ci kierujg swoja uwage tylko na niektdre podmioty usta-
nowione przez panstwo i obce strukturze Kosciola, sta-
wiajace siebie ponad biskupami i kierujgce Zzyciem
wspdlnoty kodcielnej niezgodne z doktryng katolickg
(List, nr 7). Te tak zwane ,,podmioty” sa rzeczywiscie
pozadane przez panstwo i obce strukturze Kosciofa”,
jednak wysitki podejmowane przez Kosciot w Chinach,
aby szuka¢ pojednania w samym sobie, nie powinny by¢

Zob. Sw. Augustyn, Panstwo Boze, Ksigga I, rozdziat 35, przel.

Wiadystaw Kubicki, wyd. 2, dodr., Kgty 2002 .

' Zob. http://china.ucanews.com [dostep: 16.02.2015].

,There is nothing to celebrate with regards to the China-Vatican

relations: Beijing wants to be fully in command”,

http://www.asianews.it [dostep: 18.03.2015].

2 To talk about the Vietnam Model in Appointing Chinese Bish-
ops”, http://china.ucanews.com [dostep: 20.03.2015].

dodatkowo utrudniane przez préby zaktdcania tego pro-
cesu poprzez odwoltywanie si¢ do zaszlosci historycz-
nych i biezgcej polityki.

Po o$miu latach Franciszek zachegca nas, aby prze-
czytaé raz jeszeze list swego poprzednika. Na co wia-
$ciwie chce zwrdci¢é naszg szczegdlng uwage? Po-
wszechnie wiadomo, ze w dniu 27 maja 2007 roku
papiez Benedykt XVI wydat list otwarty do ,,biskupow,
kaptandw, o0sob konsekrowanych i wiernych $wieckich
Kosciota katolickiego w Chinskiej Republice Ludowej”.
Jego czytelnicy dostrzegli, Ze porusza on wiele tematow,
lecz jako najwazniejsze wskazania dla Kosdciota w Chi-
nach wymienia: dzialaé na rzecz pojednania i zjedno-
czenia, utworzy¢ przejrzysta strukture, sprzyja¢ formacji
powolaf, angazowaé si¢ w gloszenie Ewangelii 1 znor-
malizowaé stosunki z organami pafstwa, w oparciu o
wzajemny szacunek i konstruktywny dialog, w celu
rozwiazania nieporozumieni 1 usuniecia przeszkod istnie-
jacych pomiedzy rzadem a Kosciotem od wielu lat. To
wszystko powinno sie odbywaé w jednosci i braterskim
zrozumieniu, bez wzajemnych osgdéw i pomowien (List,
nr 7). Papiez Benedykt XVI w liscie odnidst si¢ do swo-
jego poprzednika, Jana Pawta II, ktory na poczatku Ro-
ku Swietego 2000 zachecit Kosciét w Chinach, méwiac:

Przygotowujac sie do $wigtowania Wielkiego Jubileuszu
pamietajcie, ze w tradycji biblijnej czas ten zawsze nidst z
soba obowiagzek wzajemnego darowania dlugéw, napra-
wienia popelionych krzywd oraz pojednania si¢ z blizni-
mi. (...) Moim najgoretszym pragnieniem jest, abyécie po-
stuszni natchnieniom Ducha Swigtego przebaczali sobie
nawzajem wszystko, co wymaga wybaczenia, zblizali sig
do sichie, akceptowali sie wzajemnie i przekraczali bariery,
aby pokona¢ wszystko, co moze was dzielic. (...) Z rado-
$cig dowiedzialem sig, ze pragniccie ofiarowad, jako naj-
cenniejszy dar jubileuszowy, jedno$¢ pomigdzy wami oraz
jednos¢ z Nastepea $w. Piotra. To postanowienie moze by¢
jedynie owocem Ducha, ktéry prowadzi swoj Kosciol po
nietatwych drogach pojednania i jednosci (nr 6y

Oprécz roznych przemdwien i oredzi z okazji drugiej
rocznicy swojej elekeji, Ojciec $w. Franciszek oglosit
Nadzwyczajny Rok Jubileuszowy, z ,,mitosierdziem Bo-
zym” jako jego najwazniejszym przestaniem. Jest to nie
tylko echo orgdzia Roku Swietego 2000, ktore Jan Pa-
wet 1I skierowat do Kosciola w Chinach, lecz stuzy tak-
ze Kodciolowi powszechnemu. PowinniSmy rzetelnie
zglebié jego tresc¢ i przyjac zawarte w nim wskazowki.

13 John Paul II, Message to the Catholic community in China Alla

Vigilia (8 December 1999), 6: ,L’Osservatore Romano”, English
edition, 15 December 1999, s. 5; Cyt. polski za:
https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/letters/2007/docu-
ments/hf_ben-xvi_let 20070527 china.html [dostgp: 30.12.2015]

[przyp. tham.].
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II1. Stowa, ktore papiez Franciszek skierowal do Ko-
$ciola powszechnego

Wielu pamieta, ze od poczatku pontyfikatu papiez Fran-
ciszek na wiele sposobow, poprzez bardzo konkretne i
praktyczne dziatania, akcentowal nowe spojrzenie na
wiele spraw; z pigknego papieskiego patacu przeniost
si¢ do Domu sw. Marty; w Wielki Czwartek umyt nogi
miodych wieznidow i muzutmanskich kobiet; pocatowat
twarz mezczyzny, zdeformowang przez chorobg i od-
straszajacg innych ludzi; zdecydowat si¢ na reforme
Banku Watykafiskiego i wewnetrznego systemu admini-
stracyjnego Watykanu; zaapelowal do ludzi z catego
$wiata, aby podjeli post i modlili si¢ o pokéj dla Syrii,
Bliskiego Wschodu i catego $wiata; wptynat na zaini-
cjowanie rozmoéw dyplomatycznych migdzy Amerykg i
Kubg, posrednio przyczyniajac si¢ do ich pojednania;
znalazt konkretne sposoby wiaczenia do dialogu 1
wspotpracy innych przywddcedw religijnych itp. W wielu
otwartych wystapieniach 1 komunikatach swoimi sto-
wami gleboko poruszyl umysty ogromnej ilosei ludzi i
zainspirowat ich.

W drugiej potowie sierpnia 2013 roku, w wywiadzie
przeprowadzonym przez ojca Antonio Spadaro, redakto-
ra naczelnego ,,La Civilta Cattolica”", powiedziat: ,,Wi-
dzg Kosciot jako szpital polowy po bitwie. Nie ma sensu
w tej sytuacji pytaé rannego, czy ma wysoki poziom
cholesterolu lub stezenia cukru we kiwi. Nalezy wyle-
czy¢ jego rany! Dopiero wtedy mozemy rozmawiac o
wszystkim innym (...) Kosciot czasami zamyka sam sie-
bie w malych rzeczach, w matostkowych zasadach.
Najwazniejszg rzecza jest jednak gloszenie prawdy: Je-
zus Chrystus Cig¢ zbawit! (...) Musimy znalez¢ nowa
robwnowage; w przeciwnym razie gmach Kosciota moze
rozpasc sie jak domek z kart, straci¢ $wiezo$¢ 1 zapach
Ewangelii”.

23 listopada 2013 roku, na zakonczenic Roku Wiary,
papiez wydal swoja pierwsza adhortacj¢ Evangelii Gau-
dium", w ktérej pisat: ,,Wole raczej Kosciél poturbowa-
ny, poraniony i brudny, poniewaz wyszedt na ulice, niz
Koscidt chory z powodu zamknigcia, wygody i troski o
wlasne bezpieczenstwo. Nie chce Kosciota zatroskanego
o to, by stanowi¢ centrum, ktory w koncu przestanie ist-
nie¢ w gaszczu obsesji i procedur” (49). O problematyce

Po tym, jak caly tekst zostal przetlumaczony i opublikowany
przez Radio Watykanskie, wiele koscielnych stron internetowych
w  Chinach  rowniez go zamiescilo. Na  przyklad:
http://www.chinacatholic.org/News/show/id/26456/p/Lhtml;  thi-
maczenie angielskie: http://w2.vatican.va/content/francesco/en/
speeches/2013/september/documents/papa-francesco_20130921 _
intervista-spadaro.html

'S Chinska wersja zostala przethumaczona i autoryzowana przez
Konferencje Biskupéw Tajwanskich, wydana przez Hebei Faith
Press. [przyp. autora]. Cyt. polski za: http://www.radiomary-
ja.plkosciol/evangelii-gaudium-radosc-ewangelii-adhortacja-apo-
stolska-papieza-franciszka/ [dostep: 29.12.2015] [przyp. thum.].

podziatéw 1 konfliktéw w Kosciele papiez wyrazit sig w
ten sposob: ,,Tym, ktorzy sa zranieni dawnymi podzia-
tami, trudno przyjaé, ze zachecamy ich do przebaczenia
i pojednania, gdyz mysla, ze zapominamy o ich bolu lub
chcemy, by zagineta ich pamig¢ 1 ideaty” (100). I dodat:
,.Konfliktu nie mozna ignorowac lub ukrywac. Trzeba
go zaakceptowaé. Jesli pozostajemy w jego putapce, tra-
cimy perspektywe, zaciesniajg si¢ nasze horyzonty, a
rzeczywisto$¢ staje sie fragmentaryczna. Gdy zatrzymu-
jemy sie na konflikcie, tracimy poczucie giebokiej jed-
nodci rzeczywistosci”. ,, W przypadku powstania kon-
fliktu [...] ludzie staja sie jego wiezniami, tracg hory-
horyzont, przerzucaja swoj zamet 1 niezadowolenie na
instytucje, przez co jednosé staje sig niemozliwa” (226—
227,

11 kwietnia 2014 roku, kiedy Ojciec $w. oglosit Rok
Milosierdzia i opublikowat bulle Misericordiae Vultus'®,
pisat, ze ,Jezus Chrystus jest obliczem mitosierdzia Oj-
ca. Wydaje sie, iz tajemnica wiary chrzescijanskiej znaj-
duje w tym stowie swojag syntezg”. Nastepnie wyjasnit,
7e ,,nie s3 to [sprawiedliwosé 1 mitosierdzie] dwa aspek-
ty sobie przeciwne, ale dwa wymiary tej samej rzeczy-
wistoséci, ktéra rozwija si¢ stopniowo, az do osiggnigcia
swego szezytu w petni mitosei” (20). Kontynuujac, do-
dat: ,Jesli Bog zatrzymatby sie na sprawiedliwosci,
przestatby by¢ Bogiem i statby si¢ jak wszyscy ludzie,
ktérzy przywotuja szacunek dla prawa. [...] Bog nie od-
rzuca sprawiedliwosci. On ja wiacza 1 przekracza w
jeszcze wiekszym doswiadczeniu mitosci, ktora jest
fundamentem prawdziwej sprawiedliwosci”  (21).
Oprécz pogladéw 1 opinii dotyczacych misji Kosciofa,
ktorym dawat wyraz w wywiadach, adhortacjach i bul-
lach wspomnianych wyzej, Franciszek nigdy nie zanie-
dbat zadnej innej okazji do zachgcania ludzi 1 apelowa-
nia, aby powrocili do istoty Ewangelii i byli swiadkami
mitosierdzia Bozego. Z okazji 100. rocznicy powstania
Wydziatu Teologii Argentynskiego Uniwersytetu Kato-
lickiego, wystat list (3 marca 2015 roku) do rektora
Uniwersytetu i arcybiskupa Buenos Aires, kardynata
Mario Aurelio Poli, wskazujae, ze ,,nauczanie i studio-
wanie teologii oznacza zycie na granicy, gdzie Ewange-
lia spotyka sie z potrzebami o0sdb, ktorym nalezy glosic
jg w zrozumialy i sensowny sposob. [...] Mitosierdzie
jest nie tylko rodzajem nastawienia do pracy duszpaster-
skiej, ale stanowi glebie istoty Ewangelii Jezusa. Bez
milosierdzia naszej teologi, naszemu prawu, naszemu
duszpasterstwu grozi ryzyko biurokratycznej matostko-
woscl czy ideologii, ktora sama z siebie chee oswoid ta-
jemnice”"”.

'®  Chinskie thimaczenie powstato pod kierownictwem komitetu

liturgicznego diecezji Hongkong. [przyp. autora]. Cyt. polski za:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek _i/bulle/mise
ricordiae-lev_11042015.html [dostep: 29.12.2015] [przyp. thum.]."
Tekst angielski, zob. http://www.news.va/en/news/pope-sends-
letter-for-argentina-university-celebra

TEMATY



CHINY DZISIAJ * XI (2016) NUMER 1-2

3

W homilii podczas codziennej Mszy Swigtej w Do-
mu $w. Marty wielokrotnie polecal wiernym, aby od-
czucie milosierdzia Bozego stosowali w praktyce;
zwlaszcza w dniu 23 marca 2015 roku, wykorzystujac
jako tlo historie trzech kobiet z Biblii: Zuzanny, ktéra
zostata uwieziona z powodu fatszywych dowodow, ko-
biety, ktora popetnita cudzotéstwo, oraz ubogiej wdowy,
ktdra byta niesprawiedliwie potraktowana. Te trzy ko-
biety zetknely sie z ,trzema rodzajami sadow”. Papiez
zwrdcil uwage na fakt, ze byty to ,,0stre wyroki skorum-
powanych sedziéw, zaslepionych zadza zysku, ktorzy
nie znali stowa «mitosierdzie» 1 nie mieli pojecia,
co oznacza [...]. Lud Bozy, napotykajac tego rodzaju sg-
dziéw, cierpi jeszcze bardziej z powodu braku mitosier-
dzia, bez wzgledu na to, czy ma to miejsce w spoteczen-
stwie czy w Kosciele; tam, gdzie nie ma milosierdzia,
nie moze by¢ takze zadnej sprawiedliwosci™.

Zardéwno przez swoje dzialania, jak tez w swoich
przemdwieniach i pismach, papiez Franciszek koncen-
truje swojg uwage na ubogich 1 stabych, na tych z mar-
ginesu spofecznego; Ludzie stysza glos pasterza, ktory
méwi w sposdb prosty, otwarty i szczery. Chee by lu-
dzie trzymali sie centralnego przestania Ewangelii,
uznajgc za gtdwng misje Kosciola przekazywanie wiel-
kiej mitoéci i milosierdzia Boga poprzez shuzenie,
zwlaszcza ubogim i stabym, i nie pozwalajac Koscioto-
wi by sam sie ograniczal przez struktury, mechanizmy i
Zle pojeta ,tradycje”. Nawet jesli nie wszyscy ludzie
zgadzaja sie z niektérymi punktami jego mysli teolo-
gicznej i nauki spotecznej, nie ma nikogo, kto mogtby
zaprzeczy¢ albo zakwestionowac fakt, Ze jest to glos na
rzecz sprawiedliwoéci spofecznej i pokoju na $wiecie,
ktory apeluje 1 dziata na rzecz wartodci i godnosci ubo-
gich. To glos i dziatanie, ktérego nasz czas pilnie po-
trzebuje.

Spoéjrzmy na nasz $wiat i nasz Kosciot. Oczywistym
problemem, z ktérym mierzy si¢ spoteczenstwo, jest co-
raz wicksza przepasé pomiedzy bogatymi i biednymi;
fakt ten powoduje ogromne zagrozenie dla pokoju na
$wiecie 1 dla przetrwania ludzkosci. Ogromnymi wy-
zwaniami i trudnodciami, z ktorymi Koscidt ma do czy-
nienia, jest kryzys wiary, zmagania i konflikty we-
wnetrzne, zty przyklad duchownych powodujacy
powazne spustoszenia. Dzi§ jako papiez, przez swoje
stowa 1 dzialania Franciszek realizuje to, co papiez In-
nocenty III w swoim czasie widzial we snie: ,,ducha i
postawe Franciszka” stapajacego odwaznie, by wesprzed
swoimi rekami Bazylike na Lateranie, chylaca sig¢ ku
upadkowi. Ta postawa i duch moze doprowadzi¢ do po-
czucia winy 1 niepokoju tych, ktorzy sa przyzwyczajeni
do zycia w proznosci i zbytku, i uwazajg sie za nieomyl-
nych. We wspdlnocie Kosciota i w spoteczenstwie, mo-
gg one spowodowaé wielkie wyzwania oraz napiecia.
Niemniej jednak wiasnie dzigki temu Koscidt jest w sta-
nie znalez¢ site do reformy, naprawy i odnowy; z tego

powodu réowniez kazdy z nas szuka drogi przez prawdg
Ewangelii i autentyczng wizje Krélestwa Bozego. Moze
wiadnie z tego powodu amerykanski tygodnik ,,Time
Weekly” mianowal Franciszka ,.Cziowiekiem Roku”,
doceniajgc wklad i energie, jakie wnidst we wspolnote
ludzka w ciagu mniej niz dziewigciu miesigcy po obje-
ciu Stolicy Apostolskiej.

Wysiltki papieza Franciszka w kierunku przebaczenia
i pojednania, zardwno wewnalrz, jak i poza Kosciotem,
nie byly bezowocne: w grudniu 2014 roku przywddey
USA i Kuby otwarcie wyrazili wdzigcznosé za jego
wkiad w polepszenie stosunkéw migdzy krajami. W
dniu 10 maja 2015 roku przywodca Kuby Raul Castro
po swojej wizycie u papieza w Watykanie ponownie
wypowiedziat to w otwarty sposdb, méwige przedstawi-
cielom mediow: ,Powiedzialem moim doradcom 1
cztonkom gabinetu, ze czytam wszystkie przemowienia
Papieza. Mysle, ze jesli Papiez nadal bedzie mowil w
ten spos6b, predzej czy pozniej zaczng zndéw modlié sig
i powréce na tono Kosciota katolickiego, i nie jest to
tylko zart. Jestem komunistg. W przesziosci partia ko-
munistyczna na Kubie nie pozwalata na to, ale teraz jest
to mozliwe. To prawdziwy postep”. Kontynuujac, dodat,
ze podczas wizyty papieza na Kubie we wrzesniu 2015
roku na pewno pdjdzie poshichac tego, co Ojciec Swiety
ma do powiedzenia. Stwierdzil nawet: ,Powinienem z
otwartym sercem chodzié na odprawiane przez niego
Msze wraz z setkami tysiecy ludzi. To poranne spotka-
nie pozostawito glebokie wrazenie w moim sercu; jego
madros¢, wiedza, pokora i wszystkie inne jego cnoty,
bardzo mnie poruszyty”. Co Franciszek zrobif, ze ko-
munista Raul dal si¢ przekona¢ i rozwaza powrdt do
praktyki modlitwy 1 do wspdlnoty Kosciota? Dla papie-
za nie jest to nic nowego, to tylko podazanie za praw-
dziwym sensem i prawdziwym duchem ewangelicznej
nauki. Czy dzisiejszy Kosciét w Chinach nie powinien
wyciggnaé¢ wnioskdw tego konkretnego przyktadu?

IV. Nauki plynace z historii

Czterysta lat temu w czasach dynastii Ming 1 Qing jezu-
iccy misjonarze Matteo Ricci, Adam Schall, Ferdinand
Verbiest i inni, potrafili, mimo strzezonego cesarskiego
patacu (z hierarchiczng struktura, autokratyczng wiadza i
$cisty kontrola wewnatrz i zewngtrz), nawigzac przyjaz-
ne stosunki z chifskimi urzednikami ze sfer wyzszych, i
wejs¢ w dialog z nimi 1 z rodzing cesarska, po to, aby
szerzy¢ Bwangelic. Jest to wystarczajacy dowod na
mezliwosei relacji pomigdzy chinska i zachodnig kulturg
i religia. Wiersze cesarza Kangxi, takie jak Piesn krzyzZa
(Shizi ge T7#k), Najcennigjszy skarb zycia (Shengming
zhi bao *£#Z E), a takze wiele innych rymowanych
kupletéw, sg wcigz zywymi swiadkami jego czci i sza-
cunku dla wiary chrzescijanskiej, 1 dzisiaj nadal brzmig
dla nas bardzo znajomo. Jednak w dluzszej perspekty-
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wie, m.in. spor akomodacyjny i rozgrywki polityczne,
doprowadzily do tego, ze Kangxi wydat oficjalny zakaz
dziatalnosci Kosciota w Chinach, tym samym, zamyka-
jac drzwi dla chifisko-zachodniej wymiany kulturowej i
religijnej. Dopiero w 1840 roku ,,brama do Chin” zostata
przemoca ponownie otwarta, przez tzw. ,,nieréwne trak-
taty” po pierwszej wojnie opiumowej. W tym czasie
Matteo Ricci, Adam Schall i Ferdinand Verbiest mogli
tylko bezgloénie ptakaé w niebie, poniewaz to, czego
oni usilnie starali si¢ unikna¢ — uznania przez Chinczy-
kow chrzescijanstwa za religi¢ obea, o niszczycielskim
wplywie na chinskie spoteczenstwo i kulturg — niestety
stato si¢ przeswiadczeniem wielu mieszkancow Panstwa
Srodka.

Z biegiem czasu, wsrdd wielu wzlotdéw 1 upadkdw
oraz gwaltownych zmian w zwigzku z utworzeniem no-
wych Chin (1949) i rewolucja kulturalng (1966—1976),
Koscidt w Chinach dodwiadczyt powaznych przeslado-
wan 1 prob zniszczenia. Mimo ze od 1980 roku nastapito
~wiosenne ozywienie”, wciagz jeszcze mamy przed soba
wiele bolesnych dylematow: ,,Czy mitos¢ do kraju i mi-
t0é¢ do Kosciola moga iS¢ ze sobg w parze?”, ,,Czy
mozna by¢ prawdziwym Chinczykiem i jednoczesénie
wiernym chrzescijaninem?” Te pytania sg w duzej mie-
rze spowodowane konfliktem migdzy rzadem a Koscio-
fem: z perspektywy rzadu chifiskiego Kodcioty chrzesei-
janskie, a zwlaszcza Koéciot katolicki, to nic innego jak
wplywowa sifa, ingerujaca w chinska polityke 1 ,,migkka
sita” (,,soft power”) przenikajaca i dezintegrujaca poli-
tyczna wiadze rzadu'®. Wedhug opinii niektorych ludzi
Kosciota, tak z Chin, jaki i z zagranicy, wszelkie stowa i
czyny, ktore nie naleza do tradycji Kosciota, sa przeciw-
stawne zasadom wiary 1 dowodza nielojalnosci i nie-
wiernosci. To prowadzi do wielu spordow, konfliktow i
kolizji. Ta sytuacja nie rozni si¢ od tej dwiescie lat temu
podezas sporu akomodacyjnego, gdy $miertelne rany zo-
staty zadane Kosciotowi w Chinach.

Na szczescie dzieki przyktadowi Matteo Ricei 1 in-
nych jezuickich misjonarzy-pionierow, papiez-jezuita
noszacy imi¢ Franciszka z Asyzu rozumie nie tylko do-
$wiadczenie 1 madrosé tych misjonarzy, ale takze uosa-
bia postawe i ducha §w. Franciszka, ktéry w 1219 roku,
nieuzbrojony odwazyt sig p6jé¢ do Egiptu, aby spotkaé
sic z dowoddca armii muzulmanskiej, krélem Al-
Kamilem. Nie stucha ,porad”, i ,0strzezen”, lecz juz
kilkakrotnie wyrazil nadzieje, ze jesli to tylko byloby
mozliwe, pojechalby do Chin ,jutro”. Jego sekretarz
stanu kardynat Parolin réwniez otwarcie powiedziat, ze
dialog miedzy Stolica Apostolska, Kosciotlem a rzadem
chinskim przynidstby ogromne korzysci sprawie pokoju
na $wiecie. Jego rzecznik, ks. Lombardi, posunat sig

'"®  Niedawna bezwzgledna likwidacja setek krzyzy na dachach

kosciotow w prowincji Zhejiang ukazuje gleboko tkwigce w
ludziach strach, podejrzliwo$¢, a nawet nienawisc.

jeszeze o krok dalej, mowiace: ,,Dobry obywatel chinski
moze by¢ rowniez dobrym katolikiem; dobrzy katolicy
moga jednoczesnie by¢ dobrymi obywatelami Chin. Nie
mozna umieszczac tych dwoch rél w opozycji do siebie”.
Nie ma watpliwosci, Ze jest to echo stow apostota Chin,
ojca Vincenta Lebbe: ,Chiny naleza do Chinczykow;
Chinezycy nalezg do Chrystusa!”.

Podsumowanie

Bedac papiezem przez ponad dwa lata i nie uwazajac si¢
za ,,nadcztowieka”, Franciszek wyraznie przedstawit juz
swo] punkt widzenia i zaprezentowal model Kosciota
powszechnego, ktorego czescia jest Kosciot w Chinach.
My jako Koéciot w Chinach powinnismy by¢ §wiadomi,
ze chociaz podazamy za papiezem Franciszkiem od po-
nad dwoch lat, to realizacja Bozych planow dopiero sig
rozpoczeta. Czy jestesmy juz przygotowani, aby posta-
wi¢ z mim kolejny krok, bez wzgledu na reakcje innych
ludzi? Czy jestesmy gotowi odpowiedzieé pozytywnie
na ,postawe 1 ducha Franciszka”, ktére ukazat on za-
réwno spoteczenstwu, jak 1 Kosciotlowi w Chinach, za-
miast szuka¢ wszelkiego rodzaju wymdwek i zaniedby-
wac 1 bojkotowac jego stowa? Czy mamy Swiadomosc
tego, ze, jak powiedzial Ojciec Swiety w Fvangelii
Gaudium, jestesmy ,,wigzniami” konfliktu, przenoszg-
cymi na instytucje wlasng dezorganizacje 1 niezadowo-
lenie, tym samym uniemozliwiajac zjednoczenie; ze, jak
powiedziat w Misericordiae Vultus, pozorujemy ,,mito-
sierdzie” 1 ,sprawiedliwo$¢” w stosunku do siebie, 1
chetnie zrzucamy wing na ,,grzesznika” i kareg na ,,ztych
towarzyszy”, ale zupelnie ignorujemy potrzebe okazania
im wspolczucia w nieszczesciu i podania im pomocnej
dtoni w najpilniejszych potrzebach? Aby wiasciwie od-
powiedzie¢ na te pytania, musimy oprze¢ si¢ na kon-
kretnych dziataniach, wynikajgcych z prawdziwe] poko-
ry i prostoty ewangelicznej. Papiez Franciszek nie
dlatego zacheca nas dzisiaj do przeczytania jeszcze raz
listu duszpasterskiego Benedykta XVI, napisanego
osiem lat temu do Kosciota w Chinach, ze ma on ,,pe-
wien zwigzek z dzisiejsza sytuacja”, ale dlatego, ze ,,be-
dzie to dla nas bardzo korzystne”. Innymi stowy, pomo-
ze nam to na nowo odkry¢ ukryta w nim prawde
Ewangelii!

TEMATY



CHINY DZISIAJT * X1 (2016) NUMER 1-2

39

Relacje Kosciola i panstwa
w Chinach

Konsekwencje dla Kosciola katolickiego

Richard Madsen

Relacje pomiedzy Kosciotem a panstwem w Chinach sg
zaplatana, niestabilng kombinacja polityki leninowsko-
stalinowskiej i tradycyjnej praktyki cesarskiej, z ktorych
zadna nie pasuje do realiéw wspolczesnego spoteczen-
stwa chinskiego, za to obie prowadza do niezamierzo-
nych konsekwencji.” W ponizszym artykule zostang ko-
lejno oméwione polityka leninowsko-stalinowska i
polityka cersarska, oraz przeanalizowane ich skutki dla
Kosciota katolickiego w Chinach w czasie diugotrwatej
stabilnodci pafstwa chinskiego.

Polityka leninowsko-stalinowska

Radziecka polityka wobec religii zostata uksztaltowana
w toku walki bolszewikow z Rosyjskim Kosciétem
Prawostawnym. Prawostawie w Rosji byto religia pan-
stwowa 1, az do roku 1905, apostazje z Cerkwi trakto-
wano jako przestgpstwo. Liturgia byla gleboko zakorze-
niona w zyciu codziennym rosyjskich chltopow 1
stanowita niezbedny element ich systemu wartosci oraz
poczucia wspo6lnoty. Po rewolucji 1917 roku, komunisci
widzieli w Cerkwi prawostawnej niebezpiecznego prze-
ciwnika. W 1922 roku Lenin zainicjowat polityke osta-
bienia Cerkwi, eliminujac jej wplyw na rosyjskie spole-
czefistwo. Stalin w pelni zinstytucjonalizowat te polityke,
ktora zostata z kolei narzucona innym krajom komuni-
stycznych, bedgcym w sojuszu ze Zwigzkiem Radziec-
kim®.

Gtownymi elementami polityki byly: po pierwsze,
deklarowana konstytucyjna wolno$¢ wyznawania religii
(polityka ta zachecata do rezygnacji z dominujacej reli-
gii i sprzyjala poszukiwaniu innych wyznan); po drugie,
odebranie wiekszosci majatkéw nalezacych do Kodciota,
a takze szkét i instytucji opiekunczych, oraz ogranicze-
nie jego dziatalnosci do funkcji czysto liturgicznych; po
trzecie, uwiezienie lub wyeliminowanie gtoéwnych lide-
row dominujacego Kosciota, poprzez formalne oskarze-
nie, nie tyle ze wzgledéw religijnych, lecz ze wzgledu
na ich kontrrewolucyjng postawe; po czwarte, powotanie
do istnienia grupy duchownych i $wieckich lojalnych
wzgledem rezimu, ktorzy pomogliby przeprowadzié

Tekst wystgpienia thumaczyl Jan Zwolski.

Za: Richard Madsen, Religion under Communism, w: The Oxford
Handbook of the History of Communism, ed. Stephen A. Smith,
Oxford 2014, s. 585-601.

ataki na przywodcow Kosciota oraz zacheci¢ przywaod-
coOw mniejszosciowych religii do przylaczenia si¢ do ta-
kich atakéw; po piate, po zniszczeniu przywodztwa do-
minujgcgo Kosciola, wyznaczenie ich nastgpcow,
lojalnych wzgledem komunistycznej wiadzy.

Dominujacy Kosciot byt w ten sposéb calkowicie
podporzadkowany, stal si¢ ,.pusta skorupa”. Na koncu
nalezato przypusci¢ atak (wykorzystujac lojalnych lide-
réw dominujgcego Kodciota) na religie mniejszosciowe,
ktore poczgtkowo pomagaly w atakach na dominujgce
wyznanie. Utworzono pafstwowa organizacje kontroli
religii (podobng do Panstwowej Administracji Spraw
Religijnych w Chinach). W Zwiazku Radzieckim w
krotkim okresie ta polityka zakonczyta sig¢ sukcesem.
Wedtug Philipa Waltersa, ,,w 1939 roku Cerkiew prak-
tvcznie przestata istnie¢ jako instytucja. Prawdopodob-
nie nie wiecej niz jeden lub dwa na sto kodciolow z
przed rewolucji pozostaly otwarte; okolo 46 000 du-
chownych i1 §wieckich przebywalo w obozach pracy; a

1321

tylko czterech biskupow pozostato na wolnosci

Polityka ta byla na tyle elastyczna, ze mogta dosto-
sowaé sie do zmian w konteks$cie krajowym, czy na are-
nie miedzynarodowej. Podczas Il wojny $wiatowej Sta-
lin otworzyl koscioty, aby wykorzysta¢ duchows energie
w stuzbie obrony ojczyzny, a po wojnie kontynuowat tg
wzglednie swobodna polityke wobec praktyk religijnych
az do swej $mierci w 1953 roku. Koscidt zostat ostabio-
ny i stal si¢ w instrumentem wspierajacym interesy rzg-
du, lecz mogt sprawowad niektore z funkeji liturgicz-
nych, choé¢ przy znacznie zmnigjszonej liczbie wiernych.
Chruszezow prowadzit polityke znacznie bardziej repre-
syjing w stosunku do religii, zmierzajac ku jej catkowi-
temu zniszczeniu. Wywolato to jednak ostra reakcje
oraz spowodowato pojawienie sig gorliwych, konspira-
cyjnych wspdlnot kodcielnych. W rezultacie rezim
Brezniewa zakonczyl czas bezwzglednego ucisku Ko-
$ciota i powrdcit do polityki ograniczonej swobody, to-
warzyszacej erze poznego stalinizmu.

Po Il wojnie $wiatowej ceng przynaleznoscei do ko-
munistycznego uktadu bylo réwniez przyjecie stalinow-
sko-leninowskiej polityki wobec religii. Polityka wzgle-
dem  religi  zostata  sformutowana w  celu
przeciwstawienia si¢ sile rosyjskiej Cerkwi prawostaw-
nej, jednak czesto nie pasowata do nierosyjskich kontek-
stow. Na przyklad w Polsce Kosciot katolicki byt po-
strzegany jako niezbedny straznik narodowej tozsamosci
i bylo oczywistym, Ze polityka twardej reki musi wywo-
ta¢ silng reakcje ze strony spoteczenstwa. Polscy komu-
niéci zostali zmuszeni do kompromisu znacznie dalej
idgcego niz za czaséw Stalina i jego polityki wzgledem
Cerkwi prawostawnej w Zwigzku Radzieckim. Ze swo-

2 Philip Walters, The Russian Orthodox Church, w: Eastern
Christianity and Politics in the Twentieth Century, ed. Pedro
Ramet, Durham, NC 1988, s. 75.
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jej strony kierownictwo Kosciota katolickiego w Polsce
byto réwniez sktonne do pewnych ustepstw z rzadem w
imig przetrwania Kosciota jako instytucji.

W Chinach problem wygladat inaczej. Chiny cesar-
skie nigdy nie miaty wtasnego, hierarchicznie dojrzatego
Kosciota. ,,Religia”, jako pojecie (z protestancka kono-
tacja pochodzaca od osobiste] wiary, praktykowanej w
ramach zgromadzen), weszla do stownictwa chinskiego
pod koniec XIX wieku jako odpowiednik niemieckiego
terminu, ktory przyszedt okrezna droga z Japonii. W
przeciwienstwie do tego ,,nowoczesnego™ okreslenia re-
ligii, wigkszo&¢ rytualnych praktyk zwyktych Chinczy-
kow zostata zdefiniowana jako ,,zabobon™ (mixin #£1%).
Pojecie ,,zabobon” to obok ,religii”, nowy termin w
stowniku chifiskim, pierwotnie wprowadzony przez je-
zuitdéw w XVII wieku. Te lokalne praktyki gteboko osa-
dzone w kontekscie zycia na wsi, zbudowane byly na
tradycji konfucjanskiej, daoistycznej 1 buddyjskiej.

Na poczatku XX wieku chinscy reformatorzy proé-
bowali oczysci¢ 1 zmodernizowaé te tradycje poprzez
zorganizowanie ich w pig¢ hierarchicznie uporzadkowa-
nych instytucji podlegtych panstwu, reformujac je na
wzor Kosciotow na Zachodzie. Mialo to stuzyé pozby-
ciu si¢ kultu przodkéw i lokalnych bostw, ktére dotych-
czas dla zdecydowanej wiekszosci Chinczykow nadawa-
1y sens i wartos¢ wspélnocie™.

W 1950 roku chinscy komunidci wdrozyli stalinow-
ski system: powstaly Panstwowe Biura do spraw Religii
oraz ,patriotyczne stowarzyszenia’, zrzeszajace prorza-
dowych duchownych, zostali uwiezieni przywddey Ko-
sciota, nie za ich przekonania religijne (wolnos¢ religii
byta urzedowo chroniona w Konstytucji Chinskiej Re-
publiki Ludowej), ale za dziatalnos¢ kontrrewolucyjna,
odebrano Kosciolom szkoly i instytucje pomocy spo-
tecznej. Wigkszos$¢ z pieciu religit [buddyzm, daoizm,
islam, protestatyzm i katolicyzm] nie miata jednak do-
brze zorganizowanej hierarchii, tak jak Cerkiew prawo-
stawna w Rosji. Scentralizowana organizacja buddystow
i daoistow pochodzacych z Chinczykéw Han byla
sztuczna 1 uksztattowata si¢ dopiero w XX wieku. Prote-
stanci byli podzieleni na wiele wyznan. Jedynie Kosciol
katolicki posiadat cechy scentralizowanej, hierarchicznej
organizacji. Dodatkowo w latach pigcdziesigtych Ko-
$ciolem bezkompromisowo kierowat antykomunistycz-
ny papiez Pius XII. Kosciot katolicki byt wige idealnym
celem dla stalinowskiego sytemu kontroli religii, a rzad
uderzyt calg sita aparatu opresji w katolikow.

Kaptanow wiegziono lub skazywano na $mier¢, ko-
$cielne budynki burzono, a samym Kosciotem miata kie-
rowa¢ mata grupa ,patriotycznych” biskupow, zwerbo-
wana przez wiladze wbrew woli Watykanu. Wigkszoéé

¥ Mayfair Mei-hui Yang, Infroduction, w: Chinese Religiosities:

Afflictions of Modernity and State Formation, ed. Mayfair Mei-
Hui Yang, Berkeley, CA 2008, s. 1-40.

katolikow praktykowata wiare w skrytosci, tzn. w zaci-
szu swoich domow. W efekceie nastapito zniszczenie hie-
rarchii koscielnej 1 pozbawienie jej najwazniejszych in-
stytucji. Wszystko to miato wptyw na Kosciét w duzych
miastach, w ktérych ten nigdy nie miat zbyt silnej pozy-
cji. Jednak sukces stalinowskiej polityki religijnej w
Chinach i je] wplyw na catoksztalt przesladowan religii
byt potowiczny. Katolicy ostatecznie stanowili tylko
okoto 1% ludnogci Chin.

Represje rzadu wywotaly niezamierzony skutek,
zwiekszajgc aktywnodé Swieckich w lokalnych wspdlno-
tach. Przed rokiem 1949 ewangelizacja w Chinach byla
prowadzona wedtug metody, ktora skutkowata przecho-
dzeniem catych wiosek lub przynajmniej calych rodéw
na katolicyzm, wiara katolicka byta przekazywana z ro-
dzicow na dzieci, a katolicyzm zakorzenial si¢ w kaz-
dym aspekcie zycia lokalnej spolecznosci.

W tych okolicznosceiach byto prawie czyms niemoz-
liwym, aby osoba wyzbyla si¢ swej katolickiej tozsamo-
$ci, bo nawet jesli byta ,letnim” katolikiem, nie prze-
strzegajacym przykazan, nie modlacym si¢ regularnie, to
i tak chowano jg jako katolika, aby utrzymywac kontakt
z przodkami rodziny. W przypadku wiosek niechrzesci-
janskich, tradycyjne religie ludowe przenikaly wszystkie
aspekty zycia; podobnie bylo z Kosciolem katolickim w
jego wiejskim kontekscie. W religii katolickiej byto tyle
samo pierwiastka ludowego, ile cech religii hierarchicz-
nej. Likwidacja hierarchii nie przyczyniata sig¢ wige do
catkowitego unicestwienia katolickiej tozsamosci. Prze-
sladowania ze strony wiadz nie mogty skutkowaé wyko-
rzenieniem religijne] tozsamoscl, a wrgcz przeciwnie,
czgsto przyczyniaty si¢ do jej poglebiania.

Likwidacja hierarchii koscielnej zmusita wiejskie
wspolnoty wiernych do tworczego podazania wiasnymi
$ciezkami w praktykowaniu wiary, W latach 50. XX
wieku wielu wiernych stracilo taczno$é z hierarchig ka-
tolicka. Tylko niewielu biskupéw i ksiezy sprawowato
postuge -w odlegtych prowincjach. Kler nalezacy do
Stowarzyszenia Patriotycznego Kosciola Katolickiego w
Chinach nie miat autorytetu wsrod wiemych. Wiele lo-
kalnych parafii byto pozostawionych samym sobie. Sy-
tuacja byla podobna do tej z wieku XVIII 1 XIX, kiedy
wskutek sporu akomodacyjnego Koscidt byt przeslado-
wary.

W tych warunkach mozna bylo oczekiwal jeszcze
wigkszej réznorodnosci form, w jakich rozwijaty si¢ lo-
kalne wspolnoty Kosciota. Powstawat m.in. kult me-
czennikdw, ktérzy poniedli $mieré w czasach rewolucji
kulturalnej (1966—1976). Towarzyszyly temu cudowne
uzdrowienia, egzorcyzmy 1 znaki interwencji Matki Bo-
skiej, ktore umacniaty wiarg. Ksiazka Henrietty Harri-
son opisuje katolicka wioskg w prowincji Shanxi, gdzie
w czasie utrwalania wladzy ludowej i walki z Kosciolem
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miaty miejsce objawienia Matki Bozej”. Wiele innych
parafii do§wiadczylto z pewnoscig podobnych zdarzen™.

Stalinowskie metody kontroli religii stosowane przez
KPCh byty stabo przystosowane do chifiskiej rzeczywi-
stodci i nawet wiedy, gdy stosowano je z najwigksza su-
rowoscig, w czasach rewolucji kulturalnej, nie okazaty
sie skutecznym narzedziem wykorzenienia katolicyzmu
i praktyk religijnych. W rezultacie otworzyto to droge
do powstania nowych praktyk religijnych, nie zawsze
ortodoksyjnych.

Era reform zapoczatkowanych przez Deng Xiaoping
w roku 1979, zahamowala wysitki z czaséw rewolucji
kulturalnej zmierzajace ku wykorzenieniu religii, lecz
nie odrzucita marksistowskiej polityki w stosunku do
Ko$ciota. Podstawy polityki wobec religii w czasach re-
form zostaly zawarte w dokumencie nr 19, pochodzg-
cym z roku 1982. Jest on podobny do ztagodzonej wersji
polityki obowiazujgcej w czasie schytku ery Stalina i
wznowionej w czasach Brezniewa. Zgodnie z zatoZe-
niami ideologii marksistowskiej religia powinna stop-
niowo znika¢ ze wzgledu na modernizacje. Przyznawa-
no jednak, ze nie powinna by¢ ona przymusowo i zbyt
pospiesznie wykorzeniana decyzja wladzy politycznej,
gdyz metoda ta moze daé efekty przeciwne do zamie-
rzonych. Polityka powinna zmierza¢ do ograniczenia re-
ligii do sfery Zycia prywatnego i catkowitego podpo-
rzadkowania  kleru  kontroli  pafstwa.  Jedyna
dopuszczalna rola religii to stuzba socjalistycznemu
panstwu.

Jednakze polityka ta nie byta dostosowana do specy-
fiki Chin i w rezultacie zakonczyta si¢ fiaskiem. Tysiace
lokalnych $wigtyn buddyjskich zostato odbudowanych,
powstato tez wiele nowych. Nastapila prawdziwa eks-
plozja popularnych praktyk religijnych. Kodciot prote-
stancki rozwinat si¢ w niebywaly sposéb: od mniej niz
miliona wiernych w roku 1949 do byé moze ponad 50
milionéw w chwili obecnej. Podobnie rozwija si¢ row-
niez Kodciol katolicki: z 3 milionéw w 1949 roku do
okoto 14 milionéw obecnie.

W wiekszosdci przypadkéw szybciej rozwijaty sig lo-
kalne wspolnoty niezalezne od wladz niz te pod kontrolg
zaleznej od wiadz hierarchii. Lokalnie zatozone swigty-
nie oraz popularne sekty prowadzone przez charyzma-
tycznych liderow sg duzo bardziej zywe niz te kontro-
lowane przez zbiurokratyzowane Stowarzyszenia
Chinskich Buddystéw czy Daoistow. Nieoficjalne prote-
stanckie ,,Koécioly domowe”, ktorych liderzy powotuja
sie na bezposrednie natchnienie Ducha Swietego, rozwi-

Henrietta Harrison, The Missionary’s Curse and Other Tales from
a Chinese Catholic Village, Berkeley, CA 2013, 5. 145-171.

** Zobacz takze: Richard Madsen, Anti-Modern Theology and Pre-
Modern Practice. Catholic Indigenization from Below in Modern
China, w: Modern Chinese Religion II: (1850-2015), eds. Vincent
Goossaert, Jan Kiely, John Lagerwey, Leiden — Boston, MA, 2015,
s. 841-866.

jajg si¢ znacznie szybciej niz te zalezne od Ruchu
Trzech Autonomii. Stosunkowo powolny rozwdj Ko-
éciota katolickiego spowodowany jest jego zaleznoscig
od kleru i prawowicie konsekrowanej hierarchii, przez
co Koscidl bardziej poddany jest kontroli ze strony Sto-
warzyszenia Patriotycznego. Szybszy rozwoj, zwlaszcza
na wsi, zauwazamy w tzw. nieoficjalnym Koéciele kato-
lickim, ezyli Kosciele podziemnym.

7 rozmowy z pracownikami Departamentu Zjedno-
czonego Frontu Pracy (jednej z agencji Komitetu Cen-
tralnego KPCh) wynika, ze dla tych urzgdnikow oczy-
wistym jest, ze oficjalna polityka wiadz w stosunku do
religii nie przynosi rezultatdw. Liczba praktykujacych
religie wcigz rosnie, a proby kontroli kleru oraz religij-
nych przywo6dcéw powoduja powstawanie nowych form
zycia religijnego w lokalnych spotecznosciach, ktére
nietatwo jest nadzorowac. Jak dotad nie jest mozliwe,
aby cztonkowie KPCh oficjalnie oglosili, ze dawne sta-
linowskie metody nie przynosza oczekiwanych skutkow.
Urzednicy, ktérzy majg utrzymaé harmonijne relacje na
linii panstwo—religia uciekajg si¢ wigc czgsto do sponta-
nicznych metod wymyélanych ad hoc — tak jakby ,.prze-
prawiajac si¢ przez rzeke szukali kamieni, po ktorych
mozna by stapac”.

Jesli chodzi o Koscidt katolicki, doprowadzito to do
duzego zrdznicowania polityki wzgledem Kosciota w
roznych czesciach kraju. Demontaz krzyzy z kodciel-
nych wiez i burzenie koscioldw w miescie Wenzhou
(potudniowe Chiny) nie objety innych prowincji. Ofi-
cjalne zatwierdzenie biskupa Wu Qinjing z prowincji
Shaanxi nie jest zwiastunem akceptacji przez wiadze bi-
skupa Ma Deqin z Szanghaju. Na papierze oficjalna po-
lityka panstwa wzgledem religii wydaje si¢ racjonalna i
metodyczna, lecz poniewaz polityka ta jest praktycznie
niewykonalna, rzeczywiste postgpowanie wladz jest nie-
spbjne, arbitralne i nieprzewidywalne. Niemniej jednak
wydaje sie, ze zmierza sie do ujednolicenia réznorod-
nych lokalnych praktyk. Prezydent ChRL Xi Jinping
zdaje sie by¢ zdeterminowany w wysitkach ku racjonali-
zacji i centralizacji aparatu wladzy we wszystkich sfe-
rach zycia i szukania rozwigzan odpowiadajgcych chin-
skiej kulturze, a nie akceptacji zachodnich teorii. Celem
ma by¢ ,,wielkie odmtodzenie narodu chinskiego”. Jesli
chodzi o religig, prowadzi to bardziej do strategii stoso-
wanej przez cesarzy Chin, takich jak Kangxi (panujacy
w latach 1661-1722) i Qianlong (panujacy w latach
1735-1796) niz przez Lenina czy Stalina.

Nowa imperialna, sakralna hegemonia

W Chinach za czaséw dynastii Ming oraz Qing cesarz
byt Synem Nieba. Jego gléwnym zadaniem byto po-
éredniczenie pomicdzy Niebem (uwazanym za bdostwo) i
Ziemia. Zasadno$¢ jego panowania oparta byla na tej
wlagnie roli, na mandacie Niebios, ktory mogt stracic,
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jesli popelnit jakies wykroczenie. Cesarz spetnial swoja
rolg poprzez odprawianie waznych rytuatow zapewnia-

jacych blogostawienstwo Niebios dla swoich poddanych.

Jego rola taczyta w sobie role zachodnich krélow i pa-
piezy®. Do jego obowiazkéw jako cesarza nalezalo
rowniez rozroznienie ,,prawdziwe] nauki” od ,falszywej
nauki”. Poniewaz nauka w Chinach byla Scisle zwiazana
z rytualem i mitem, byto to rozrdéznienie (uzywajac je-
zyka nowozytnego Zachodu) migdzy ortodoksjg a here-
zja. Roznica byta oparta nie tyle na sprawach doktryny,
ile na praktykach wyznawcéw roznych nauk. Wielu za-
chodnich historykow uwaza, ze zamiast uzywac termi-
néw ,ortodoksja” i ,herezja” powinno si¢ stosowac po-
jgcie  ortopraksja” 1 jej przeciwienstwo, czyli
, heteropraksja”®,

Chociaz doradcy cesarscy byli wychowywani w tra-
dycji konfucjanskiej, sceptycznej w stosunku do religii,
cesarze zwykle nie zwalczali religijnoéci, a nawet popie-
rali lokalne kulty w wioskach, ktére byty zwykle mie-
szanka tradycji daoistycznej, buddyjskiej 1 konfucjan-
skiej. Rytuaty i mity uwazane byly za prawowierne, jesli
utrwalaty wiasciwe relacje w rodzinie, pomagaty budo-
wac lokalne wspolnoty wiejskie 1 w ten sposéb przyczy-
nialy sig¢ do spofecznej stabilizacji pod rzadami cesarza.
Wiele buddyjskich i daoistycznych klasztorow, nad kto-
rymi sprawowat patronat sam cesarz, rozwijato si¢ dzig-
ki opiece dworu cesarskiego, zapewniajac jednoczesnie
lojalnos¢ ich przetozonych. Jesli jednak sekciarskie ru-
chy jednoczyly ludzi z réznych grup spotecznych, po-
zwalaly kobietom i mezczyznom razem si¢ modli¢, za-
powiadaty rychly koniec §wiata, czy tez stawaly sie
zalgzkiem rebelii, to byly uznawane za heretyckie | pod-
dane represjom. Kryteria, wedtug ktérych dokonywano
oceny, byly czesto niejednoznaczne.

Gdy w XVI wieku jezuiccy misjonarze przyniesh ka-
tolicyzm do Chin, na dworze cesarskim wybuchla po-
wazna debata, czy to obce nauczanie nalezy uznaé za
prawowierne, czy bledne. Jezuitom udato si¢ w koncu
przekonac¢ cesarza Kangxi, ze katolicyzm mozna pogo-
dzi¢ z nauka, ktora byta podstawa funkcjonowania im-
perium, a cesarz ostatecznie oglosit w roku 1692, ze ka-
tolicyzm jest religig zgodng z ortodoksjg. Kiedy jednak
papiez potgpil nauczanie jezuitéw i ich interpretacje
chrzedcijanstwa, przeciwstawiajac si¢ tym samym wy-
rokom cesarza, wowczas cesarz oglosit, ze chrzescijan-
stwo jest religig niezgodng z chinska ortodoksjg [1721].
Ocena, czy jaka$ nauka jest ortodoksyjna, czy tez nie,
mogta ulec zmianie, a niecomylnym arbitrem byt zawsze

Na podstawie: Richard Madsen, The Upsurge of Religion in China,
w: Will China Democratize?, eds. Andrew J. Nathan, Larry
Diamond, Marc F. Plattner, Baltimore, MD 2013, s. 175-188.
Kwang-Ching Liu, Orthodoxy in Late Imperial China, Berkeley,
CA 1990.
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cesarz’’. Jak stwierdza Zhuo Xinping w swoim znako-
mitym artykule, podstawows zasadg cesarskiej polityki
wobec religii byla ta gloszaca, ze rzad jest panem, a re-
ligia jest poddanym (zhengzhu jiaocong T FE #1).
Chinscy wiadcy popierajac i chronige chinskie dziedzic-
two kulturalne, daja lepsza podstawe polityki religijnej
niz teorie marksistowskie.

Takie rozwazania wskazuja na polityke, wedhug kto-
rej panstwo toleruje wiele religijnych praktyk, uznajac
to za poszanowanie kulturowego pluralizmu. W efekcie
tolerancja wobec wielu form religijnoscei jest niepomier-
nie wigksza niz za czasow Mao. Nie mozna jednak tej
formy tolerancji nazwa¢ liberalna, bo ta bazuje na wol-
nosci zwigzkow religijnych 1 zasadzie rozdziatu Koscio-
ta od panstwa. Tolerancja chinska opiera si¢ raczej na
starej zasadzie cesarskiej polityki wobec religii, ze ,,rzad
jest panem, a religia jest poddanym”. Rzad rezerwuje
sobie prawo decydowania, ktéra praktyka jest religia
prawdziwa, a ktora niepraworzadna, niebezpieczng sekta.

Zrbznicowanie to opiera si¢ na prawdziwych impli-
kacjach danej religii: czy przyczynia sig ona do rozwoju
harmonijnego spoteczenstwa w panstwie bedgcym pod
kontrola jednej partii. Aby religia mogta by¢ w petni za-
legalizowana musi aktywnie budowa¢ harmonijne spo-
teczenstwo. Jesli tego nie czyni, wowczas rzad jest zo-
bowigzany do  przejecia  odpowiedzialnodei i
pokierowania religia tak, aby mogla spetni¢ swoj cel w
spoleczenstwie. Jesli nie podda sie takiej kontroli, wow-
czas wladza musi ja wyeliminowaé. W tym nowym
wecieleniu teoretycznie ateistyczna partia komunistyczna
przybiera sakralna aure. Przedstawia sie jako nosiciel
dziedzictwa i postannictwa calego narodu. Organizuje
spektakularne rytuaty, jak otwarcie igrzysk olimpijskich
w 2008 roku — ceremonie przywotujgce dziedzictwo kul-
tury konfucjanizmu, buddyzmu i daoizmu, gdzie nie
wspomina si¢ ani stowem przewodniczacego Mao, czy
tez socjalizmu.

Moze to prowadzi¢ do nowych form zaréwno tole-
rancji religijnej, jak i ucisku. W przesziosci obrzedy
sprawowane w wiejskich §wiatyniach byty uwazane za
,feudalne zabobony” i thimione w imie modernizacji w
duchu marksizmu. W §wietle nowej polityki wobec reli-
gii, lokalne kulty i popularne $wigta religijne sa czesto
przedstawiane jako element dziedzictwa kultury niema-
terialnej, 1 promowane przez wladze (cho¢ wyksztatcone
elity podchodza do nich sceptycznie) tak diugo, jak
mieszkancy wiosek sa zadowoleni i moze to stanowic
atrakcje turystyczna.
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Richard Madsen, China’s Catholics. Tragedy and Hope in an
Emerging Civil Society, Berkeley, CA 1998. Zobacz takze: tenze,
Catholicism as Chinese Folk Religion, w: China and Christianity.
Burdened Past, Hopeful Future, eds. Stephen Uhalley Jr., Xiaoxin
Wu, Armonk, NY 2001, s. 233-249,
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Podobnie jak za cesarstwa, tak 1 teraz za czaséw par-
tii komunistycznej rzadzacy sprzyjaja bardziej polite-
izmowi i wielosci lokalnych kultdw, co powoduje, ze
ludnosé wiejska jest podzielona i niezdolna do wspdlne-
go dzialania. Wspdlnoty chrzeécijanskie sa bardziej pro-
blematyczne, poniewaz opieraja si¢ na obcej religii i nie
sa czeécig chinskiego dziedzictwa kulturowego. O ile s
one mocno zasymilowane, co w praktyce oznacza, ze
akceptujg zasade, ze rzad panstwowy jest ,,panem”, a re-
ligia ,,shugg”, mogg by¢ zaakceptowane.

Nawet wspdlnoty protestanckie, ktdre naleza do tzw.
Kosciotéw domowych i dziatajg niezaleznie od struktur
Ruchu Trzech Autonomii, moga by¢ tolerowane, o ile
pomagaja w utrzymaniu silnych wigzi rodzinnych i eto-
su cigzkiej pracy oraz nie wchodza w konflikt z policja,
stojgcg na strazy harmonijnego spolteczenstwa. Poparcie
whadz dla religijnosci ludowe] w rzeczywistosci wydaje
sie stuzyé spowolnieniu rozwoju chrzescijanstwa na wsi.
Chrzescijanski Bog staje sie czgscig panteonu lokalnych
bostw, co prowadzi do coraz wigkszych podzialow
wsrod ludnodct wiejskiej.

Jednakze, jedli w praktyce wizja prezydenta Xi Jin-
ping na relacje panstwo — Kodciét jest podobna do tej z
czasow cesarzy dynastii Ming i Qing, katolicyzm i inne
formy chrzescijanstwa nie pasuja do niej tak dobrze jak
religie oparte na buddyzmie i daoizmie. Na dhizszg metg
autorytarny rzad nie moze zaufa¢ zadnej formie chrze-
$cijanstwa. Podobnie jak islam, tak i chrzescijanstwo
wierzy w transcendentnego Boga, ktory ustanowit uni-
wersalne zasady moralne, wykraczajgce poza granice ja-
kiegokolwiek imperium i zaden ziemski wiadca nie jest
ponad nimi. Podstawowa warto$cig, jaka kieruje si¢ Ko-
$ciol, jest mitodé i z niej wyptywa glebokie poszanowa-
nie dla chinskiej kultury, co przyczynia si¢ do harmonii
wewnatrz spoteczenstwa. Jednak proroczy wymiar Ko-
$ciota nigdy nie mozne byé pominiety i zawsze istnieje
mozliwoéé, ze w obliczu niesprawiedliwoscl ten wymiar
sie uwidoczni. Co wiecej, Kosciot lokalny zawsze be-
dzie dazyt do komunii z Koéciolem powszechnym.

Okres przejsciowy

Polityka panstwa chifiskiego wobec religii tkwi w okre-
sie przejsciowym. Mozna powiedzie¢, ze forma tej poli-
tyki jest nadal leninowsko-stalinowska, lecz jej duch
wywodzi sie z czasow cesarskich. Stary aparat leninow-
sko-stalinowski jest nadal w uzyciu. Departament Zjed-
noczonego Frontu, Urzad do spraw Religii, czy stowa-
rzyszenia patriotyczne nadal odgrywaja wazng rolg, a
ich personel to biurokraci niechetni wszelkim zmianom.
Urzednicy tam pracujacy to czesto ci z ,,drugiego rzgdu”,
tzn. ci, ktérzy nie nadajg sie do pracy w wazniejszych
resortach. By¢ moze prezydent Xi Jinping bedzie pro-
bowat reformowaé te urzedy, by byly bardziej efektyw-
ne. Ling Jihua, przewodniczacy Departamentu Zjedno-

czonego Frontu (ktory objat to stanowisko kilka lat temu,
gdy jego syn byt zamieszany w skandal) zostal skazany
za korupcje. By¢ moze jego nastgpca bedzie bardziej
efektywny i lojalny wobec Xi. Sprawniej funkcjonujgcy
Departament Zjednoczonego Frontu i Biuro do spraw
Religii moze doprowadzi¢ do lepszego traktowania bud-
dyzmu i daoizmu w Chinach — dwoch wielkich tradycji,
ktére zdaniem prezydenta Xi reprezentujg geniusz mysli
chinskiej.

Jednak bardziej sprawne i efektywne urzedy pan-
stwowe moga pogorszy¢ los katolikéw 1 ogolnie chrze-
écijan. W lipcu zeszlego roku, lokalni urzgdnicy w
Wenzhou nakazali mnichom buddyjskim, aby $piewali
przed ko$ciolem protestanckim, ktérego wierni prote-
stowali przeciwko usuwaniu krzyzy. Wydaje sig, ze mia-
lo to na celu sprowokowanie 1 wywotanie niepokoju
wsrod chrzedcijan. Jest to kolejny dowod na to, ze rzad
popicra rodzime religie (pomijajgc fakt, ze buddyzm
przyszedt z Indii) na niekorzys$¢ chrzescijanstwa, co dla
wielu jest oczywista probg przeciwstawienia sig¢ jego
TOZWOjOWI.

Powrét do dawnej polityki z okresu cesarstwa wobec
religii wiaze sie z proba jej legitymizacji poprzez odwo-
tywanie sic nie do ideologii marksistowskiej, ale do na-
cjonalizmu. Jest to wyraznie widoczne w niedawnych
dyrektywach partii komunistycznej zakazujacej dyskusji
na temat ,,uniwersalnych warto$ci”, wzmacnianie great
firewall (komunistycznej kontroli internetu), wprowa-
dzenie zakazu uzywania zagranicznych podrgcznikow
na chinskich uniwersytetach, czy bardziej zdecydowanej
polityce Chin w rejonie Morza Potudniowochinskiego.

Nacjonalizm ten jest napedzany przez uzasadniong
dume ze wzrostu gospodarczego Chin i ich znaczenia w
éwiecie, lecz rowniez przez zauwazalng niepewnosc
KPCh w poszukiwaniu nowych fundamentow legitymi-
zujacych jej wiadze. Jak dlugo ma miegjsce rozpo-
wszechnianie nacjonalizmu, podszytego w istocie nie-
pokojem, szanse na normalizacje stosunkéw pomigdzy
Pekinem a Watykanem nie sa zbyt duze, a Kosciot kato-
licki bedzie odczuwat politycznag presjg. Kiedy Chiny
stang sie bardziej pewne swej pozycji w swiecie, rzad
moze w koncu zdac sobie sprawe, ze wigcej traci niz zy-
skuje stosujac w podejsciu do spraw religii strategie po-
chodzgce z czasow dynastii Ming 1 Qing. W globalnym i
nowoczesnym $wiecie wysitki zmierzajace ku absolutnej
dominacji w sprawach religii rodza dla wladz wielkie
problemy. Paradoksalnie jednym z powodow tej sytuacji
jest potega nowoczesnych Chin; drugi powod wynika ze
stabosci kazdego panstwa w erze globalizacji.

Wspolczesne panstwo dysponuje znacznie skutecz-
niejszymi $rodkami kontroli obywateli niz za czasow ce-
sarskich. Aby zaspokoié swoje ambicje i posiaé¢ mandat
Niebios wspolczesna wladza musi rozwija¢ aparat kon-
troli nad spoteczenstwem. W Chinach cesarskich religia
dawata ludziom mozno$¢ wycofania sie z Zycia spotecz-
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nego i wejscia w wolng przestrzen poza kontrola wladz
cesarskich. Takie wycofanie si¢ powodowato marginali-
zacj¢ tych osob 1 w zaden sposob nie zagrazato wiadzy.
Teraz kiedy wspotczesne panstwo rozszerzyto swoj apa-
rat kontroli, takich wolnych sfer jest coraz mniej, co
powoduje, ze kazda proba wycofania si¢ z zycia moze
nosi¢ znamiona politycznego oporu. Nawet stawianie si¢
na marginesie spoteczenstwa moze zagraza¢ wiladzy.

Nowe technologie powoduja, ze grupy dziatajace na
obrzezach spoteczenstwa moga si¢ ze sobg faczyc, wy-
mienia¢ idee, wptywac na siebie nawzajem. Nadaje to
ewolucji ruchdéw religijnych w Chinach nowej dynamiki.
Rzad Chin stoi teraz w obliczu podjgeia decyzji co do
tego, ktore z tych zmian w zyciu religijnym spoteczen-
stwa sg prawowierne, a ktore nie. Chifdscy uczeni i
urzednicy panstwowi zajmujacy si¢ sprawami religii
stosujg model zaproponowany przez Amerykanina chin-
skiego pochodzenia Yang Fenggang, ktory stwierdza, ze
istnieja czerwone (catkowicie legalne), czarne (nielegal-
ne) i szare sfery w zyciu religijnym®®. Polityka wiadz
polega na okre$leniu na skali szarosci kolejnych zjawisk
poczawszy od pelnej czerwieni az do absolutnej czerni.
Niemniej zakres szarosci jest tak szeroki i zréznicowany,
ze jest to bardzo trudne zadanie i wymaga fachowej
wiedzy, o co w Chinach nietatwo. Tak oto silny rzad
przyczynia sig do wzrostu religii i by¢ moze do swej
wiasnej destrukcji.

Inny problem, dotyczacy zreszta nie tylko Chin, ale i
kazdego innego panstwa, wynika z niemozliwosci za-
mknigcia granic celem jednostronnego decydowania o
warunkach wymiany ze §wiatem zewnetrznym. Rozwoj
gospodarczy, spoleczny i kulturalny w erze wzajemnego
globalnego uzalezniania wszystkich krajéw wymaga
otwartodci 1 wzajemnego budowania korzystnej wspdt-
czesnej ekumeny. Okresem najwickszego rozwoju kul-
tury chinskiej byly czasy dynastii Tang, kiedy to bez-
pieczne pafstwo bylo otwarte na obce religie, takie jak
buddyzm, islam, czy tez chrzescijanstwo, ktore przyby-
waty wzdtuz Jedwabnego Szlaku. W poszukiwaniu hi-
storycznych modeli rzadzenia Chiny moga ktoregos dnia
porzuci¢ modele wiadzy pochodzace z dynastii Ming
czy Qing, a przyja¢ otwarto$¢ z czasdéw dynastii Tang,
co pozwolitoby Kodciolowi katolickiemu odegra¢ wazng
role w Chinach.

Chociaz mozemy zywic takg nadziejg, to jednak nie
sadze, by stato sig to w najblizszym czasie. Do tego
momentu Koscidt katolicki musi by¢ wierny przestaniu
Ewangelii, stara¢ sig zy¢ mitoscia do wszystkich Chin-
czykow i okazywac szacunek chifiskiej kulturze. Wierze,
ze dla tych, ktorzy kochajg Boga, w koncu wszystko ob-
roci si¢ ku dobremu.

% Fenggang Yang, Red Black, and Grey Markets for Religion in

China, ,,The Sociological Quarterly” 2006, Vol. 47, Iss. 1, 5. 93-
122.

Doswiadczenie ewangelizacji
w Hongkongu

Kardynat John Tong
Biskup Hongkongu

W imieniu Diecezji Hongkong chcialbym ztozyc
gratulacje i najlepsze Zzyczenia dla Kosciola w Polsce,
ojczyznie nie tylko naszego ukochanego papieza Jana
Pawta 11, ale réwniez wielu misjonarzy Panstwa Srodka
w ostatnim stuleciu.” (...) W moim wykfadzie o do-
$wiadczeniach ewangelizacji w Hongkongu przedstawie
najpierw sytuacj¢ Kosciota w tym regionie, a nastgpnie
moje powotanie 1 do$wiadczenia w ewangelizacji jako
biskupa od prawie 20 lat.

Sobdér Watykanski II odwiadczyt, ze Kosciot jest
»misyjny z natury” (Ad Gentes, 2), wigc WSZyscy jego
cztonkowie sg wezwani do bycia misjonarzami. Misja
pochodzi z Ewangelii i poprzedza Kosciol. Podczas
przygotowywania tego wystapienia pochylitem si¢ nad
watykanskim dokumentem, dotyczacym aktywno$ci mi-
syjnej. Bylo w nim powiedziane: ,,[Bog] rozlewa hojnie
swg boska dobro¢ i rozlewac jej nie przestaje, tak, zeby
bedac Stworcg wszystkiego, stal si¢ ostatecznie wszyst-
kim we wszystkim (1 Kor 15,28), osiggajac réwnocze-
$nie 1 wlasna chwale, 1 nasza szczesliwose” (Ad Gentes
Divinitus, 2).

Krotki opis ewangelizacji w Hongkongu

Chciatbym przedstawié sytuacje naszej diecezji Hong-
kong. Miegjsce to, z niewielkiej rybackiej wioski, rozwi-
neto sig w ogromna, kosmopolityczng metropolig
wspotczesnego swiata. Tak samo nasza katolicka wspdl-
nota, zapoczgtkowana okoto 1841 roku przez malenka
grupe irlandzkich zotnierzy, urosta dzisiaj do ponad 500
tys. katolikow. W latach 50. XX wieku nasza diecezja
osiggneta wysokg liczbe nawrocen — 16 tys. rocznie.
Gdy do Hongkongu naptywali uchodzcy z Chin konty-
nentalnych, wielu ludzi zblizylto si¢ do Kosciola poprzez
jego socjalng i edukacyjna dziatalnos¢.

Dzis jesteSmy najwigksza chinska diecezja na $wie-
cie, z wielka rzeszg wiernych. Wedlug aktualnych staty-
styk w Hongkongu zyje obecnie 560 tys. katolikow, w
tym 380 tys. Chinczykow 1 ponad 180 tys. osob innych
narodowosci. Lokalng spotecznosé cechuje zamoznosc 1
sekularyzacja.

¥ Tekst wystapienia wygloszonego na IX Europejskim Katolickim

Kolokwium Chinskim w Konstancinie-Jeziornej ttumaczyla Maria
Magdalena Sztuka.
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W naszej misji ewangelizacji konieczny jest szcze-
gdlny wysitek. Z Bozg pomoca papiez Franciszek wy-
znaczyt trzech biskupéw pomocniczych dla naszej die-
cezji: Michaela Yeung, Stephena Lee i Josepha Ha. Sg
oni kompetentnymi liderami, obdarzonymi talentami 1
charyzmg, co wzmacnia i ugruntowuje przywodztwo w
diecezji. Kazdy z biskupéw pomocniczych jest odpo-
wiedzialny za konkretny zakres pracy ewangelizacyjnej,
dzieki czemu jest ona bardziej ukierunkowana. Otrzy-
mujemy réwniez wsparcie ze strony misjonarzy. W na-
szej diecezji pracuje 900 oséb duchownych, tak Chif-
czykow, jak 1 obcokrajowcow: 300 ksigzy, 500 siostr
zakonnych, 60 braci i stalych diakonow, a takze ponad
40 seminarzystow.

Moje powolanie

Przyszediem na $wiat w 1939 roku w niekatolickiej ro-
dzinie w Hongkongu. Japonska inwazja podczas 11 woj-
ny $wiatowej zmusita nas do przeniesienia si¢ do Kan-
tonu (Guangzhou) w Chinach. W Hongkongu moja
matka otrzymata wraz z katolicka edukacja ,,ziarno wia-
ry”. Po wojnie wdzigcznos¢ dla Kosciota skfonita jg do
przyjecia chrztu, co szczesliwie stato sig udziatem takze
pozostatych cztonkow rodziny. Nasza parafie prowadzili
ojcowie ze Zgromadzenia Misji Zagranicznych z Ma-
rvknoll: Bernard Meyer, Thomas Malone i James Man-
ning. Sam do$wiadczyltem mitodei 1 wspdlczucia Chry-
stusa, okazywanego potrzebujgcym przez rece tych
zagranicznych misjonarzy. Byli dla mnie wzorem ewan-
gelizacii, dlatego razem z nimi opudcitem Chiny w 1951
roku i wstapifem na droge kaptanska w Makau 1 Hong-
kongu.

W 1964 roku zostatem wystany do Rzymu, by stu-
diowaé na Papieskim Kolegium Rozkrzewiania Wiary
(Pontificio Collegio Urbano de Propaganda Fide). Mieli-
émy tam 69 seminarzystow z 25 krajow. Spedzitem z
nimi cudowny czas. Staliémy si¢ dla siebie nawzajem
niczym rodzina i nadal utrzymujemy kontakt. Byla to
manifestacja katolickodci naszego Kosciota.

Jestem bardzo wdzigczny Bogu za ten dar, ktorym
byli oni dla mnie. Spodziewaliémy si¢ §wigcen kaptan-
skich przed Bozym Narodzeniem w 1965 roku. Zaczgli-
$my nasze rekolekcje w ramach przygotowan do przyje-
cia tego sakramentu. Ku naszemu wielkiemu zdumieniu,
rektor oznajmit, Ze zostaniemy wy$wigceni 6 stycznia
1966 roku. Przesuniecie daty tego wydarzenia z Bozego
Narodzenia na Swieto Trzech Kréli przypomniato nam,
ze powinnismy by¢ $wiadkami dla calego swiata. Po
ukonczeniu nauki kard. Agagianian, prefekt Kongregacji
Ewangelizacji Narodéw, podarowal kazdemu z nas
krzyz. Powiedziat, ze jest to znak naszej misji wobec
$wiata, $wiadectwa wobec niego i wobec lokalnego Ko-
sciota. W 1970 roku powrécitem do Hongkongu i roz-

poczalem prace w seminarium i innych duszpasterskich
instytucjach.

Cztery duszpasterskie troski diecezji hongkonskiej

Zawsze mam w pamicci stowa Jana Pawta II zawarte w
jego Encyklice Redemptoris missio (Misja Chrystusa
Zbawiciela): ,Misje bowiem odnawiaja Kosciot,
wzmacniaja wiare 1 tozsamosé chrzesdcijanska, daja zy-
ciu chrzeécijanskiemu nowy entuzjazm i nowe uzasad-
nienie. Wiara umacnia sie, gdy jest przekazywana!”
(RM, 2). Lubie takze cytowaé anegdote o stynnym
Amerykaninie, Benjaminie Franklinie. Pozyczyt on kie-
dy$ pienigdze ubogiemu, ktory odrzekt: ,Dziekuje ci.
Kiedy mam je odda¢?”. Benjamin odpowiedzial: ,Nie
musisz mi ich oddawaé. Ale pewnego dnia, kiedy be-
dziesz mial mozliwos¢, powiniene$ obdarzy¢ nimi kogos
potrzebujacego”. W ten sam sposob Bog daje nam wiarg
poprzez misjonarzy.

Kiedy tylko mozemy, powinni$my przekazywac jej
dar innym ludziom, by pomdc im uwierzyc, ze Jezus jest
Droga, Prawdg i Zyciem. Gdy zostalem biskupem
Hongkongu w 2009 roku, uznalem ewangelizacje za
najwazniejszy z czterech priorytetéw duszpasterskich w
mojej diecezji. Pozostale trzy to promocja kapianskich i
$wieckich powotan, stuzba katolikom niechifskiej naro-
dowosci 1 wzmacnianie roli Kosciota Hongkongu jako
pomostu miedzy Kosciolem powszechnym i Kosciotem
w Chinach. Oczywiscie, realizowanie tych celéw stawia
przed nami wyzwania.

Ewangelizacja jest gtowna troska kazdej diecezji. Z
punktu widzenia liczby katolikow, nasza diecezja jest
uznawana za najwicksza sposrod chinskich diecezji na
catym $wiecie. Opiera sie ona na trzech podstawach,
ktorymi sg parafie, szkoty i stuzba socjalna. Mamy 51
parafii, 270 szkol oraz wiele instytucji dziatajacych w
spoteczefistwie, z Caritas Hongkong na czele. JesteSmy
szcze$liwi widzac, Ze te trzy glowne sektory aktywnie
dziatajg na rzecz ewangelizacji.

Z Bozym blogostawienstwem nasze parafie udzielaja
7000 chrztéw rocznie, z czego potowe stanowig dzieci, a
potowe dorosli. Na nawrdcenie wielu z nich wplyw mia-
la nauka otrzymana w szkolach prowadzonych przez
Koéciot, do ktorych wezedniej uczeszezali lub tez prze-
kazana przez specjalnie przygotowanych wolontariuszy
— katechetow. Jednakze zauwazylismy, Ze czgsé sposrod
katechumendw byla bierna lub tracita zainteresowanie
przychodzeniem do kosciota. Diecezja zachgea ich do
nieustannej formacji wiary. Po obrzedzie chrztu w Wigi-
lie Paschalna organizowane sg spotkania dla wszystkich
nowych cztonkéw Kosciota celem zapoznania ich z lide-
rami, obiektami i postugami w diecezji. Proponujemy im
kursy prowadzone przez Wyzsze Seminarium Duchow-
ne Swietego Ducha (Holy Spirit Seminary), Instytut Bi-
blijny, Diecezjalne Centrum Katechetyczne, Katolicka
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Centralng Rade do spraw Swieckich i inne katolickie
wspolnoty. Mamy nadziej¢, ze nasi nowi bracia beda
poglebia¢ swojg duchowosé, wiarg 1 poczucie przyna-
leznodci do Kosciota katolickiego.

Niektore parafie zachgcajg rodzicow chrzestnych do
towarzyszenia katechumenowi przez sze$¢ miesiecy
przed chrztem. Pomaga to nowym czlonkom dotaczy¢
do organizowanych w parafii spotkan i wspdélnot ko-
§cielnych. Rodzice chrzestni sa takze zapraszani do po-
mocy w udzielaniu lekeji katechizmu. Daje im to wiek-
szg motywacje i impuls do dalszego poszukiwania
wiedzy o Kosciele i Ewangelii. W diecezji jest 1000 wo-
lontariuszy-katechistow, ktdrzy ukonczyli dwuletni kurs
przygotowawczy.

Na polu edukacji i sluzby socjalnej nasza diecezja
przezywa pewne trudnosci od 2004 roku, kiedy to prze-
grafa proces przeciwko Komitetowi Zarzadzania Eduka-
cja Szkot Podstawowych i Srednich (Incorporated Ma-
nagement Committee) o obecnos¢ Kosciota w kazdej
szkole. Nadal jednak zabiega o promocje wiary chrze-
Scijanskiej w placowkach edukacyjnych. Obecnie wiele
trudnosci zostato przezwyciezonych. Zarzady szkdt
dziataja sprawnie. Stuzba socjalna jest w duzej mierze
petniona przez Caritas Hongkong. Dziat edukacyjny Ca-
ritas prowadzi obecnie szkolenia dotyczace duchowosci,
kultury, religii, zycia i etyki. Uczelnie Caritas dazg do
utworzenia katolickiego uniwersytetu. Jego catkowite
otwarcie zaplanowano na wrzesien 2016 roku.

Miejscowi katolicy aktywnie angazuja sie¢ w stuzbe
socjalng, w szczegdlnosci wérdd ubogich oraz w wigzie-
niach 1 szpitalach, odwiedzaja samotne osoby starsze
oraz rodziny znajdujgce si¢ w trudnej sytuacji. Parafie
oferuja bezplatne positki i pomoc rodzinom w swoim
sasiedztwie. Ponadto kardynat Joseph Zen corocznie ini-
cjuje zbidrke , ksiezycowych ciasteczek™ z okazji Swicta
Srodka Jesieni. Oczywiscie nasza rola w spoleczenstwie
nie ogranicza si¢ tylko do stuzby. Pemimy takze rolg
,prorocka”.

W kwestii polityki — ponad dwa lata temu Staly Komi-
tet Ogolnochinskiego Zgromadzenia Przedstawicieli
Ludowych stworzyl projekt reformy dotyczacej po-
wszechnych wyboréw szefa administracji regionu i Ra-
dy Legislacyjnej. Sprawa ta doprowadzita do podziatu
spoteczenstwa w Hongkongu na plaszczyznie pogladow
politycznych, relacji z Chinami, zaufania do pekinskiego
i lokalnego rzadu. Posypaly sie stowa bezlitosnej krytyki,
ale 1 pozytywne opinie. Jej skutkiem byta ,,parasolowa
rewolucja”, podczas ktorej przez 79 dni mieszkancy
okupowali gltéwne drogi 1 centrum miasta, domagajgc
sig ,,autentycznego” prawa wyborczego. Diecezja przed-
stawila rzadowi swoje zdanie w tej sprawie. Wzywali-
$my do dialogu i pojednania w rodzinach 1 w spoleczen-

stwie. W tak duzej spoteczno$ci zdania katolikow byly
podzielone. Byt to czas peten wyzwan.

Promocja powolan do kaplanstwa i Zzycia religijnego
jest drugim z naszych priorytetow. W czerwcu 2015 ro-
ku mieli$my w naszym seminarium diecezjalnym pieciu
klerykéw. Sredni wiek ksiezy to prawie 66 lat. Oczywi-
{cie sytuacja nie jest satysfakcjonujaca. Starzenie sig jest
wyzwaniem dla naszej diecezji oraz dla lokalnej popula-
cji. W naszej diecezji mamy 24 statych diakonéw, maja-
cych wiedzg z zakresie teologii, filozofii i postugi dusz-
pasterskiej. Wiekszo$¢ z nich to posiadajgcy rodziny
emeryci. Nie mogg oni jednak w pehi zastgpi¢ ksiezy.
Modlimy si¢ gorgco o wiecej powotan do kaptanstwa.
Pod koniec maja ponad 700 katolikow z wielu parafii,
pomimo 30-stopniowego upatu, zebralo sig na modlitwie
o powotania kaptanskie w diecezji. Obchody Roku Zy-
cia Konsekrowanego wzbudzity wigksze zainteresowa-
nie promocja powolan kaptanskich.

Potrzeba rowniez $wieckich misjonarzy dla Azji 1
Afryki. Katolickie Stowarzyszenie Misji Swieckich (The
Catholic Lay Missionary Association) zajmuje si¢ for-
macja tych, ktorzy sg gotowi odpowiedzie¢ na to we-
zwanie. Od lat 80. XX wieku Stowarzyszenie wysyta
misjonarzy do Kenii, Zambii, Zimbabwe i na Mauritius
w Afryce oraz do Kambodzy 1 Birmy (Mjanmy) w Azji.

Stuzba katolikom niechinskiej narodowosci to nasz
trzeci duszpasterski priorytet. Mamy kapelandéw trosz-
czgcych sig o katolikéw z angielsko-, hiszpansko-, nie-
miecko- i francuskojezycznych krajow, a takze o kato-
lickie wspolnoty Polakéow, Japonczykow, Wiochow,
Indonezyjczykdéw, Koreanczykow, Wietnamezykow 1
Filipinczykéw. Ci ostatni stanowig najwigksza grupe
120 tys. osob, z czego 80% to katolicy. Wigkszos¢ z
nich pracuje w Hongkongu jako pomoc domowa. Za-
chgcamy, by w kazdej parafii odprawiano w czasie
weekendow przynajmniej jedng Msze §w. w jezyku an-
gielskim dla katolikow niebedgcych Chinczykami. Die-
cezja prowadzi dwa o$rodki dla kobiet, ktore stracity
prace i jedno centrum duszpasterskie dla pracownikow z
zagranicy, szczegoOlnie dla Indonezyjeczykow 1 Tajow.
Mamy takze dwoch kapelandw postugujacych na lotni-
sku oraz wsrdd marynarzy.

Katolicy niechinskiej narodowosci pomagaja w
ewangelizacji. Zapytalem kiedys$ jedna z katechetek w
jaki sposéb parafia, w ktorej postuguje, przyciaga 100
konwertytow kazdego roku. Odpowiedziata, ze jej me-
toda polega na dostrzeganiu w tlumie wiernych osob
uczeszczajacych na niedzielne Msze $w. w pojedynke 1
zapraszaniu ich niekatolickich cztonkow rodzin na lek-
cje katechizmu. Kazdej osobie wrgczata ona list pzre-
znaczony dla tych niewierzacych bliskich. W rezultacie
rocznie otrzymywala okoto 100 nowych deklaracji
uczestniczenia w zajeciach. Katechetka ta wykonala
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wspaniata prace, przyprowadzajac do Kosciota konwer-
tytow przez ponad 25 lat.

Pelnienie funkcji pomostu miedzy Kosciolem po-
wszechnym a Koéciolem w Chinach jest naszym
czwartym priorytetem. Przez ostatnie dekady odwiedzi-
tem kontynent ponad sto razy. Spotkalem wspaniatych
biskupéw, ksiezy, siostry i katolikéw, gloszacych
Ewangeli¢ poprzez swoje stowa i czyny. Katolicy z kon-
tynentu wykonuja dzi§ wielka pracg ewangelizacyjng.
Ich stala formacja jest niezbedna. Cz¢$¢ z nich wyjecha-
ta poglebia¢ wiedze do Hongkongu, Makau, a nawet na
Tajwan. Z catych sit staramy si¢ poprawic¢ jakos¢ forma-
cji duszpasterstwa matzenstw i rodzin, miodziezy, wy-
chowawcow w seminariach duchownych, oraz liturgii i
zarzadzania parafig. Pragniemy dzieli¢ si¢ z Kosciotem
w Chinach nasza wiarg i wiedza, a takze uczy¢ si¢ od
nich, jak wzbogaci¢ nasz whasny Koscidt lokalny.

Nasz Ojciec Swiety, papiez Franciszek, opublikowal
swaj List apostolski do wszystkich osob konsekrowa-
nych podczas inauguracji Roku Zycia Konsekrowanego
30 listopada 2014 roku. Wymienit w nim wszystkie
aspekty ewangelizacji, skierowane do kazdego cztonka
Kosciota katolickiego, nie tylko chrzescijan wiodacych
zycie konsekrowane. Zauwazytem, ze Ojciec Swiety w
swoim licie poleca adresatom i osobom prowadzacym
ewangelizacje trzy rodzaje wizji: patrzenie w przesziosé
z wdziecznoscia, zycie ,tu i teraz” z pasjg i przyjmowa-
nie przysziodci z nadziejg. Papiez Franciszek zaapelowat
takze do wszystkich katolikow:

1. Badzcie radosnymi $wiadkami Ewangelii.

2. Badzcie $wiadkami ufajacymi Bogu w obliczu wyzwan.
3. Jednoczcie sie ze soba i troszczcie si¢ o ubogich, by
Krolestwo Niebieskie objawilo si¢ wkrotce w naszym spo-
feczenstwie.

Wiele zenskich zgromadzen zakonnych w Chinach pra-
cuje na wsiach, uczace katechizmu. Dotarcie do wiejskich
kobiet jest tatwiejsze dla siostry zakonnej niz dla ksigzy.
Wiele niepetnosprawnych dziewczynek i niemowlat zo-
stato porzuconych z powodu realizacji polityki jednego
dziecka. Siostry prowadza dla nich sierocince i kliniki w
odlegtych miejscach; pracujg one na dobre imi¢ Koscio-
fa.

Pamietam katolicki szpital w prowincji Hebet,
otwarty w 1985 roku za pozwoleniem wiadz panstwo-
wych. W ciagu roku udzielat on pomocy okoto 7000 pa-
cjentom, z czego 200 bylo hospitalizowanych na przy-
najmniej jedna noc. Szpital otrzymat wiele listow z
wyrazami uznania od pacjentéw i ich rodzin, Nawet rzad
otwarcie pochwalil jego dziatalnosé. W rzeczywistoscei
przyczyng otwarcia tego szpitala byto zapewnienie miej-
sca pracy wielu mtodym siostrom, ktére slubowaty zycie
we wspdlnocie. Jako$é ich ushug i ujmujgea uprzejmosc

zjednaty Kosciolowi ludzi oraz wplyngly na pozytywna
o nim opinie. Jest to dobry przyktad refleksji nad sto-
wami papieza Franciszka:

Jednoczcie sie ze sobg i troszczcie sig o ubogich, by Krole-
stwo Niebieskie objawito si¢ wkrotce w naszym spofe-
czenstwie.

Znam chinskiego ksiedza, ktory przed 1949 rokiem
opiekowat si¢ malg parafig ztozong z 200 katolikow. Po
zmianach politycznych, jakie mialy miejsce w tym cza-
sie, nie mogh on juz wiecej shuzy¢ jako kaplan, zamiast
tego przeznaczono go do pracy przy noszeniu wegla.
Bylo to trudne zadanie dla wyksztalconego, nieprzy-
zwyczajonego do ciezkiej pracy fizycznej mezczyzny.
Spytat samego siebie: ,,Dlaczego to robig? Czy to jest
zaplata za bycie ksigdzem — dostarczanie przez caly
dzien wegla do obcych doméw?”. Jednak szybko przy-
zwyczail si¢ do swojej nowej pracy i postanowit wyko-
nywaé ja w duchu chrzescijanskim. Nie mogt glosi¢ ka-
zan ludziom, ktorym dostarczal wegiel, ale mogt
traktowaé kazdego z nich po chrzedcijansku. W latach
80. pozwolono mu w koricu powrdci¢ do swojego ko-
$ciota i podjgé poshuge sakramentalna, ale mogt wygta-
szaé kazania jedynie w granicach koscielnej administra-
¢ji. Obecnie, co weekend, w $wiatyni tloczy sig 800
o0s6b, cztery razy tyle, co przed laty, by uczy¢ sig kate-
chizmu i stucha¢ Stowa Bozego. Ludzie zapamigtali go
jako tragarza wegla. Noszac niezliczone kosze wegla,
dawat radosne $wiadectwo Ewangelii Jezusa.

Podczas wizyty wiele lat temu poznatem takze star-
sze malzenstwo lekarzy. Zona byla katoliczka, maz nie.
Pragneta ona, by znalazt droge do wiary, lecz on nie
checiat przyja¢ chrztu. Przed przewrotem politycznym
mieli syna. Mgz, wraz z innymi intelektualistami, zostat
zestany do obozu pracy; roztaka byla dla nich obojga
bardzo frudna. Zona musiata pracowaé do p6zna, a no-
cami zajmowaé sic dzieckiem. Rzad naktaniat ja do
rozwodu 1 wyrzeczenia si¢ swojej religii, obiecujac pro-
fity polityczne, ale odmawiata. Co wieczor modlita sig
ze swoim synem do Boga o site przezwycigzenia trud-
nosci. Pod koniec lat 70. dowiedziata sie, ze jej maz,
wraz z innymi, zostal zwolniony. Tego dnia wraz z sy-
nem udala sie na dworzec kolejowy, by go powitac.
Kiedy pociag przyjechal, byli jedynymi oczekujgcymi
cztonkami rodziny. Jej maz wzruszyt si¢ gigboko 1 po-
wiedzial; ,.Teraz wiem, ze religia katolicka jest religia
prawdziwa”, po czym przyjal nauki katechetyczne i zo-
stal ochrzczony. Zona rzeczywiscie data §wiadectwo uf-
nosci Bogu podczas do$wiadczania przeciwnosei.

Co te historie — ksiedza - tragarza wegla i pary leka-
rzy — majg ze soba wspdlnego? Myslg, ze ukazujg one
sposob rozprzestrzeniania si¢ Ewangelii w Chinach i w
catej Azji. Ewangelizacja jest bardziej wynikiem osobi-
stego kontaktu, niz gloszenia doktryn. Ludzie zapamig-
tali radosne nastawienie przesladowanego ksigdza-
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tragarza, ktore przyciagneto ich do jego kosciota, kiedy
juz wprowadzono polityke ,,otwartych drzwi”. Lekarz
byt pod glebokim wrazeniem, kiedy zobaczyl swoja zo-
ne 1 syna, stojgcych na peronie po jego zwolnieniu z
obozu, gdy nie pojawili si¢ krewni zadnego innego
wieznia. Innymi stowy, sa to przykiady osobistego
$wiadectwa wiary katolikow, ktore zainspirowaly kon-
wersje innych.

Byta to tez zapewne metoda Matteo Ricci, stynnego
jezuickiego misjonarza w czasach dynastii Ming. Jego
pierwsza ksigzka dotyczyla przyjazni, poniewaz chciat
on najpierw zaprzyjaznic¢ sig z Chinczykami, a dopiero
pdzniej ukazaé im pigkno wiary katolickiej. Jego dobry
przyjaciel 1 wysokiej rangi urzednik chinski, Xu Guan-
2qi, jest tego przyktadem. Po wielu latach znajomosci z
Riccim i wspodlnej pracy nad matematyka Euklidesa, Xu
Guangqi postanowit wstapi¢ do Kosciota. Inny jezuita
nauczat wtedy Xu podstaw wiary. Wyglada na to, ze w
Chinach trzeba najpierw zaprzyjazni¢ si¢ z ludzmi, a ta
przyjazn budzi w nich che¢ dowiedzenia sig czego$ wig-
cej o religijnej motywacji 1 wierze.

Tak wigc w naszej diecezji kladziemy nacisk na oso-
bisty kontakt w rozpowszechnianiu Ewangelii. Pytamy,
czy sg czlonkowie rodziny, ktorzy jeszcze nie sa katoli-
kami, niewierzagcy malzonkowie Kkatolikow, nie-
ochrzezone dzieci. Gdy nowi katolicy zapoznaja sig juz
z wiarg, mogg zosta¢ wprowadzeni w jej glebsze aspekty,
jak, na przykfad, metody modlitwy i medytacji, spotecz-
ne nauczanie Kosciota, oraz dzialanie na rzecz sprawie-
dliwosci spofecznej, ktora stanowi integralng czesé glo-
szenia Ewangelii, jak oS$wiadczono na Synodzie
Biskupow w 1971 roku. Wzrastanie w zyciu w wierze
powinno by¢ kontynuowane. Katolicy powinni byc¢
wspolnota, ktorej wszyscy czlonkowie wzajemnie sig
wzmacniajg i wspieraja, a nastgpnie wychodzg na ze-
wnatrz, by zaprosi¢ innych do przylaczenia si¢ do ich
parafialnej rodziny.

Podsumowanie: modlitwa do Matki Bozej z Sheshan

W marcu 2013 roku miatem przywilej uczestniczenia w
wyborze nowego papieza 1 jego wstapieniu na Stolice
Piotrowa. Papiez Franciszek przyjmowal gratulacje i
btogostawienstwa kardynatow. Kiedy przyszta moja ko-
lej, podarowalem mu brazowsa statue Naszej Pani z
Sheshan 1 poprositem go o modlitwg za katolikow w
Chinach. ,,Chinscy katolicy dali wiele $wiadectw Ko-
sciotowi powszechnemu” — odpowiedzial. Ku memu
zdumieniu pocatowal moja prawg dton, pokazujac w ten
sposOb swojg mitos¢ 1 oddanie Kosciotowi w Chinach.
Péiniej powiedziat mi, ze figura Maryi stojaca w jego
pokoju, przypomina mu o jezuicie Franciszku Ksawe-
rym, ktéry wyjechal do Panstwa Srodka ponad 460 lat
temu. Powiedzial, ze zawsze pamigta o modlitwie za
chinskich katolikow.

Drodzy Bracia i Siostry, podgzajmy za dobrym przy-
ktadem papieza Franciszka, by poglebi¢ dziecigeg mi-
to$¢ do naszej Matki Maryi | wyprosi¢ jej wstawiennic-
two u Boga, aby obdarzal swym blogostawienstwem
Kosciot w Chinach. Miejmy nadzieje, ze katolicy na
kontynencie azjatyckim beda mogli cieszyC sig peina
wolno$cig religijna, pojednani ze soba nawzajem 1 W
pelne] komunii z Kosciolem powszechnym. Pro$my
Matke Boza z Sheshan o pomoc w podgzaniu za glosem
Pana Jezusa, wzywajgcym nas do gloszenia Ewangelii,
do zycia duchem misji oraz bycia Jego $wiadkami tak,
jak wzywa nas do tego Dekret o aktywnosci misyjnej
Kosciota (Ad Gentes) Soboru Watykanskiego I1. Niech
Bog Was btogostawi!

EP VR g

Our Lady of Zo-sé

Matka Boza z Sheshan. Zrodto: www.sfchinesecatholic.org
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Patriarchowie i mistrzowie zen (1)

Studiowanie buddyzmu zen (chan #7)

Ks. Dariusz Klejnowski-Rézycki

1. Cykl ,,Patriarchowie i mistrzowie zen”
Rozpoczynamy nowy cykl rozwazan poswigconych
buddyzmowi zen, prezentowanych przez pryzmat na-
uczania patriarchow i mistrzéw tego odlamu buddyzmu.
Zanim jednak przejdziemy do prezentacji kolejnych po-
staci i ich nauczania, nalezy poczyni¢ kilka uwag
wstepnych dotyczacych samego buddyzmu oraz podkre-
§li¢ potrzebe lub wrecz koniecznod¢ studiowania bud-
dyzmu w kontekscie chrzedcijanskim i polskim, a takze
uzasadnié, dlaczego warto pos$wieci¢ energig na przyj-
rzenie sie w sposéb szczegblny buddyzmowi zen. W
dalszej czeéci zostana przedstawione podstawy buddy-
Zmu.

2. O koniecznoéci studiowania buddyzmu w kontek-
§cie chrzescijanskim

Jesli istnieje jaka$ wielka religia na antypodach chrze-
$cijanstwa, bedaca dla wiclu atrakcyjng alternatywg so-
teriologiczng, to 7z pewnoscig jest nig buddyzm. Wielu
chrzeécijan boi sie buddyzmu, a Igk jest tym wigkszy, Ze
nieséwiadomy: chrzedcijanie nie potrafia okreslic jedno-
znacznie przedmiotu swego lgku. Gdy taka postawa do-
tyczy jedynie prostych wiernych, nie ma w tym niczego
nadzwyczajnego. Jednak gdy dotyczy ona elit, katolic-
kich formatorow, publicystéwl, ksiezy, egzorcystow,
mozna mowi¢ o duzej skali problemu. Wiele form reli-
gijnosci, szamansko-terapeutycznych praktyk na Za-
chodzie czy sekt, ma swoje korzenie w buddyzmie i
postuguje si¢ niektérymi elementami buddyjskiej ko-
smologii, antropologii i filozofii®. Oczywidcie nie znaczy

Na czele z intelektualistami skupionymi wokét $rodowiska
JKroniki Novus Ordo Breviarium  Historiz  Ecclesiz
Postconciliaris™.

W pewien sposob przestrizega przed takim synkretyzmem
dokument Papieskiej Rady Kultury i Papieskiej Rady do spraw
Dialogu Miedzyreligijnego pt. Jezus Chrystus daweg wody Zywej.
Chrzescijaniska refleksja na temat New Age z 2003 roku.

to, ze nie istnieja zadne zagrozenia i ze bezkrytycznie
nalezy wyznawac wszystko, co ma swoje zrodlo w Azji,
jednak lokowanie zagrozei w sprawach marginalnych,
przy braku umiejetnosci ukazania spraw kluczowych dla
tozsamosci chrzescijanskiej 1 buddyjskiej, jest zaskaku-
jaco powszechne3 .
Niewatpliwie sposrod wielkich religii $wiata buddyzm jest
dla chrzedcijanstwa partnerem najtrudniejszym. Stanowi
jego najbardziej zdecydowane przeciwienstwo, aczkolwiek
na pierwszy rzut oka uderzaja liczne podobienstwa migdzy
tymi religiami (obydwie powoluja si¢ na posta¢ Zatozy-
ciela, glosza wzniosty nauke moralna, sg ofertg zbawienia)®.
Nalezy studiowac¢ buddyzm, takze po to, aby lepiej po-
zna¢ wiasng tradycje filozoficzno-religijng oraz chrze-
$cijaniska. Na zasadzie pewnego kontrastu fatwiej jest
uwypukli¢ odmienne cechy drugiej tradycji, tak jak
na przyktad odkrywanie geniuszu kobiety moze nast
poprzez poznawanie megzczyzny. Pomimo ewidentnych
podobienstw, patrzac na odmienno$¢ cech, bardziej ro-
zumiemy specyfike plci kazdej z nich z osobna. Takie
poréwnanie nie oznacza, ze kobieta jest czym$ lepszym
od mezezyzny, czy odwrotnie.

3. O koniecznosci studiowania buddyzmu w kontek-
Scie polskim

Aktualnie w Polsce znajomos¢ zalozen buddyzmu
przedstawia sie najgorzej wérod egzorcystow, z ktérych
wiekszoé¢ nigdy nie zadala sobie trudu, aby rzetelnie
przeanalizowaé, gdzie znajduje si¢ Zrédto lgku i w jakim
sensie buddyzm jest zagrozeniem duchowym dla chrze-
$cijan; jesli juz lokuja oni swoje obawy, to w sprawach
marginalnych, pomijajac istotne. Ze wzgledu na bardzo
niski poziom podstawowej wiedzy na temat azjatyckich
systemodw filozoficzno-religijnych duszpasterze zakazuja
jakiegokolwiek kontaktu z nimi, uwazajgc, iz poznawa-
nie tego, co buddyjskie, azjatyckie, czy chifiskie jest
dryfowaniem w kierunku sekt lub wrecz grozi opgta-

W tym kontekécie bardzo pouczajgca moze by¢ lektura J.H.
Newmana, ktory snuje rozwazania o zdolnosci asymilacji faski
sakramentalnej. ,,A zatem juz w najdawniejszych czasach rzadey
Kosciota w miarg nadarzajacych sig¢ okolicznosci byl
przygotowani przyswajaé lub nadladowac, czy tez sankcjonowac
zardwno istniejgce rytualy i zwyczaje ludu, jak filozofie warstwy
wyksztalconej. Ufali bowiem potgdze chrzescijafnstwa i temu, ze
oprze si¢ ono zarazie zla, przejmujgc elementy strukturalne i
uboczne kultu demonéw na uzytek ewangeliczny, i odezuwali, ze
zwyczaje te, chociaz skazone, wywodza si¢ z pierwotnych
objawien i z instynktu natury, i ze w przeciwnym razie musieliby
wymyslic to, co im potrzebne, jezeli nie uzyja tego, co juz zastali, a
co wigcej — ze sami byli przeciez w posiadaniu pratypdw, ktorych
cien zaledwie miato pogafstwo”. John Henry Newman, O rozwoju
doktryny chrzescijanskiej, thum. Jolanta W. Zielinska, Warszawa
1957, 5. 339.

Leonard Fic, Buddyzm a chrzescijahstwo. Problem ,Boga” i
Jezusa Chrystusa w buddyzmie, ,,Ateneum Kaptanskie” 2001, t.
136, nr 1 {(551), 5. 25.
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niem’. Rzadko spotykamy sie z rzetelng naukowa analiza, 4. Podstawowa réznica miedzy buddyzmem a chrze-

oparta na azjatyckich tekstach zrodlowych, ktora po-
dejmowataby wysitek pordwnawczy tradycji chrzescei-
janskiej i buddyjskiej, i na tej podstawie formutowataby
oceny. Wielu chrzescijan ocenia buddyzm bez podjecia
proby jego poznania, nie mOwige juz O zapoznaniu si¢ z
tekstami zrodtowymi. Wnioski sg formutowane na pod-
stawle jednostkowych doswiadczen: negatywnych badz
pozytywnych. Lek przed innymi religiami i filozofami
jest ztym doradcg. Warto zatem przyjrzec si¢ tradycji
duchowej, ktéra dla wielu ludzi na swiecie jest wyrazem
najwznioslejszych porywow ludzkiego ducha:
Akceptujemy je [inne tradycje religijne] jako znaczace i
pozytywne elementy w Bozej ekonomii zbawienia. Uzna-
jemy w nich i szanujemy giebokie duchowe i etyczne ro-
zumienie 1 warto$ci. Przez wiele wiekow byly one
skarbnica religijnego do$wiadczenia naszych przodkéw, od
ktorych nasi wspolczedni nie przestajg czerpac $wiatla i
mocy. Byly i stale sg autentycznym wyrazem najbardziej
wzniostych pragnien ich serc i domem ich kontemplacji i
modlitwy. Pomagaly nadawa¢ ksztalt dziejom i kulturom
naszych narodéw. JakZze zatem nie mamy okazywac im
szacunku i czci? Jakze nie mamy uznaé, ze Bog przyciagat
nasze narody ku sobie przez te religie?
Wielu ludzi nie widzi jednak réznicy miedzy ,,poznawa-
niem” a ,praktykowaniem”. To, ze cos poznaje, nie
znaczy, ze musze to praktykowac, nie znaczy tez, ze w
moim przypadku jest to dla mnie dobre’. Brak tego roz-
réznienia zarowno wsrod duszpasterzy chrzescijanskich
w Polsce, jak i wiernych jest przyczyna Igkéw, nieporo-
zumien oraz duchowego ,,zamieszania”g.

Wiecej na ten temat pisalem w pracy: F[E [ #22. Teologia
chinska. Uwarunkowania kulturowe pojeé trynitarnych, Opole
2012, 5. 40-43.

Dokument koricowy z Pierwszego Zgromadzenia Plenarnego
Federacji Biskupow Azji, nr 14-15. Cyt. za Jozef Majewski, Spor o
rozumienie  Kosciola.  Eklezjologiczne  wwarunkowania i
perspektywy wielkich debat teologicznych na przelomie XX i XXI
wieku, Warszawa 2005, s. 74. Jozef Majewski jest jednym z
bardziej interesujacych teologow polskich poswiecajgcych wiele
uwagi problemom chrzescijanstwa azjatyckiego, zwlaszcza krajow
na potudnie od Himalajow. Jdzef Majewski, Teologia na
rozdrozach, Krakow 2005, http://www.ucanews.com/html/
fabc-papers/fabe-0.htm [dostep: 15.09.2012]

To, ze jako mezczyzna i lekarz znam organizm kobiety lub ze jako
socjolog, antropolog, czy psycholog wiem, co to znaczy byé
kobietg, nie oznacza, ze muszg ubiera¢ sukienki i robi¢ makijaz.
Ale poznajac kobietg, mogg jg bardziej szanowac, lepiej zauwazac
j&j potrzeby, rozumie¢ jej zachowanie, oraz jej wrazliwos¢ i
motywy postepowania. Ze studiowaniem odmiennych od wiasnej
tradycji religijno- filozoficznych jest podobnie. Moze sig zdarzaé,
ze bedziemy je kochaé¢ i w pewnym sensie im sprzyjac, ale nie
musimy od razu stawac si¢ ich wyznawcami.

Chyba nikt nie ma watpliwosci, ze Olivier Clément byt gleboko
wierzacym  francuskim  prawostawnym  chrzedcijaninem,
zwigzanym na s$mier¢ i zycie z Jezusem Chrystusem, znajacym
niezwykle wnikliwie tradycje chrzescijanstwa Wschodu i Zachodu,
o czym swiadczg dziesiatki jego ksiqzek i setki artykutéow. Jednak
nie przeszkadzato mu to zywi¢ wielkiego szacunku do buddyzmu i
w swoim salonie, gdzie przyjmowat gosci oraz studentow, miat na
polce z ksigzkami zloty posag Buddy siedzacego w kwiecie lotosu

Scijanstwem
Ksigdz Leonard Fic uwaza, ze to, co najbardziej rozni
owe dwie religie, to kwestia ,,Boga”. Do pewnego stopnia
mozna si¢ z tym zgodzié, aczkolwiek po latach studiow
nad buddyzmem bylbym skionny uznaé, ze najistotniej-
sza jest kwestia ,,odpowiedzi na pragnienia”. To, ze
kazdy cztowiek ma pragnienia, czego$ chee, do czegos
dazy (chce zy¢, chee co$ zdoby€, cos mieé, chee zacho-
wac swojg tozsamo$é, chce byé ,kim$” itd.) jest do-
$wiadczeniem zarowno buddystow, jak 1 chrzescijan.
,Oferte religijng” mozna zredukowac wiasnie do odpo-
wiedzi na te pragnienia. Zarowno jedni, jak 1 drudzy
doswiadczaja niemoznosci realizacji swoich pragnien, co
powoduje cierpienie. Upraszczajae, mozna powiedziec,
ze chrzescijanie uznajg pragnienia w cztowieku, uwazaja
je za dobre, a caty wysitek doktryny, ascezy 1 moralnosci
ukierunkowuja na ich okreslenie, wydobycie, rozwijanie
do wymiaréow nieskonczonych, na wydobycie z czto-
wieka tak wielkich pragnien, ze nic w kosmosie nie jest w
stanie ich zaspokoié, tylko sam Jezus Chrystus-Bog’.
Buddysci takze do$wiadczaja pragnien i — podobnie
jak chrzedcijanie — cierpig z powodu niemoznosci ich
realizacji. Zarowno jedni, jak i drudzy uwazaja, ze cier-
pienie jest zte. Jednak odpowiedZ buddystoéw jest od-
mienna: aby uporac sie¢ z cierpieniem, ktdrego ostateczna
przyczyng jest pragnienie, nalezy przestac pragnaé. Cata
doktryna buddyjska, asceza i styl zycia jest ukierunko-
wana ostatecznie na takie uksztattowanie czlowieka, aby
zgast, osiggnal nirwane, wyzwolil si¢ z samsary (koto-
wrotu wcielen). Tak jak w przypadku chrzescijan za-
spokojeniem wszystkich pragnien, calego jestestwa
cztowieka, jest spelnienie w Chrystusie, tak tez w przy-
padku buddystow chodzi o zaprzestanie pragnienia cze-
gokolwiek, ,nie chwytanie si¢” niczego. Dotyczy to
nawet pragnienia zachowania swojej tozsamosci, 0so-
bowosci: chrzescijanie w Chrystusie odnajduja swoja
najglebsza jednostkowa i spoteczna tozsamosé, buddysci
przestaja- cierpied, gasng, wyzbywajgc si¢ pragnienia

z zamknigtymi oczyma. Jak mato kto znat pigkne i1 mroczne strony
zarowno buddyzmu, jak i chrzescijanstwa. Ale nikt nie uwazat go
za buddyste, cho¢ buddyzm znal 1 szanowal. D.
Klejnowski-Rozycki, Oliviera Clément reinterpretacja teologii.
Studium dogmatyczno-ekumeniczne, Opole 2009, s. 109.

Nie wystarczy powiedzie¢ w tym miejscu jedynie ,,Bog”, lecz
Jezus Chrystus jako Bdog”, poniewaz tylko On jest gwarantem, ze
szezedcie, ktérego doswiadczaja chrzedcijanie jest/ma  byé
szezg$eiem ludzkim. Wyjasnienie teologiczne tego zagadnienia
przekracza zakres tematyki tej pracy, ale jest to istotne
dopowiedzenie. Soteriologie, ktére nie podkredlaja istotne] roli
Jezusa Chrystusa, moéwiac jedynie o jakim$§ ,Bogu”, sa-
niechrzescijanskie. Chrzeécijanie nie wierza w inne ,,niebo” niz to,
ktérym jest sam Jezus Chrystus oraz nierozerwalna, ,,wspotistotna”
wiez z Nim. Najstynniejszy wyraz takiej perspektywy daje $w.
Augustyn z Hippony z IV w.: ,,Stworzyles nas bowiem [Panie] jako
skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w'
Tobie nie spocznie”. Sw. Augustyn, Wyznania, 1,1, thum. Zygmunt
Kubiak, wyd. 3 popr., Warszawa 1987, s. 7.
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swojej tozsamosci, czy pragnienia przylgniecia do ko-
gokolwiek, np. do jakiegos boga.

Oczywiécie buddyzm i chrzescijanstwo w swych
dziejach wypracowaty nie tylko odmienng soteriologig
(odpowiedz na pytanie jak osiagnaé szczescie, tj. zba-
wienie), antropologie (kim jest cztowiek), ale i kosmo-
logie (czym jest éwiat). Religie te byly w swych
gtdwnych nurtach na tyle kulturowo i geograficznie od-
legle, ze stosunkowo niewiele w dziejach pojawilo sig
okazji do $cierania sie ich wzajemnych pogladéw, dia-
logu, czy walki. Chrzescijanstwo i buddyzm nie oddzia-
tywaly na siebie na tyle, aby pod wzajemnym wplywem
musiaty rewidowa¢ swoje poglady, udcislac, dogmaty-
zowacé, czy wzajemnie korzysta¢ ze swoich narzedzi fi-
lozoficznych. Dopiero w XX wieku doszlo do spotkania

owych religii i systemow filozoficznych na znaczng skalg.

Chrzescijanstwo zaczeto si¢ dynamiczniej rozwija¢ na
kontynencie azjatyckim, a buddyzm znalazt swa przystan
w Europie i Ameryce.

Zardwno buddyzm, jak i chrzescijanstwo wypraco-
waty w ciagu wiekdw nie tylko praktyczng propozycjg
soteriologiczng, ale takze systemy filozoficzne'’, ktére
posiadajg swojg interpretacje $wiata i czlowieka, swojg
terminologie, nie przystajaca do siebie nawzajem. Ze
spotkania tych odmiennych systemow aktualnie rodzi sig
wiele fascynacji, pytan, lecz takze nieporozumien, lgkow
i konwersji. Dobrze by bylo, aby owocem tego spotkania
byty rzetelne studia pordwnawcze, koniecznie poprze-
dzone wzajemnym poznaniem systemow  religij-
no-filozoficznych. Buddyzm jest bowiem nie tylko
religia, ale takze filozofig.

5. Dlaczego zen?
Buddyzm trzeba studiowa¢, aby zrozumie¢ Wschod.
Dzisiaj, kiedy przemieszczamy si¢ ze Wschodu na Za-
chéd i z Potudnia na Péinoc, gdy migracja jest czyms na
porzadku dziennym, poznawanie kultur staje si¢ ko-
niecznym wymogiem dobrej komunikacji. Obojgtnie, czy
chodzi o Indie, Chiny, Koree, Japonie, Tybet, Mongolig,
czy Wietnam, buddyzm jest ogniwem spajajacym caty
Wschod. Poznaé buddyzm — znaczy pozna¢ Wschod:
O ile Wschod stanowi jednosé, a jest co$ takiego, co od-
réznia go od Zachodu, réznicy trzeba szukaé w sposobie
myslenia, ktéry ujawnia si¢ w buddyzmie. Albowiem to z
buddyjskiej my$li, nie z zadnej innej, daje si¢ w Indiach,
Chinach, Japonii, ktére reprezentuja Wschod, wytuskac

Na jezyk polski zostala przetlumaczona interesujgca praca
ukazujaca dzieje buddyzmu od strony mysli filozoficznej: Volker
Zotz, Historia mysli buddyjskiej, thum. Monika Nowakowska,
Krakéw 2007. Warto podkresli¢, ze buddyzm jest nie tylko religia
(Fojiao ##) ale i filozofia (Foxue {#5*). Podobne rozréznienie
jest takze w daoizmie chronologicznie: Daojia 18 % (daoizm
filozoficzny) — Daojiao 185 (daoizm religijny). Jesli chodzi o
konfucjanizm, to w j. chinskim mamy nawet trzy nazwy: rujiao &
# (religia konfucjanska), ruxue {55 (nauka konfucjanska), rujia
1% 2% (konfucjanizm).

jednos¢. Kazdy z tych naroddw posiadal swoje wiasne
charakterystyczne sposoby dopasowania my$lenia do wa-
runkéw érodowiska, jednak jesliby Wschod jako jednosé
skonfrontowaé z Zachodem, to buddyzm stanowi jego
element spajajacy'".
W swej historii buddyzm podzielit si¢ na wiele szkot,
nurtéw 1 odmian. Wszystkie jednak uwazajg, ze swoje
korzenie maja w doswiadczeniu historycznego Siddharty
Gautamy Siakjamuni. Wéréd odmian buddyzmu,
zwlaszcza tych, ktdre miaty swoj poczatek w Chinach'?,
potem w Japonii'®, a nastgpnie podbity Zachod", jest
buddyzm zen. Wyznawcy zen uwazajg, ze tradycja ta
przekazuje istotg¢ buddyzmu bezposrednio od jego tworcy.
Uczeni nazywali zen ,,Doktryng Serca Buddy”. Sposab
przekazu tej doktryny jest specyficzny:

Pod wieloma wzgledami szkola ta jest wyjatkowa w dzie-
jach religii. W ujeciu teoretycznym jej doktryny mogg by¢
nazwane doktrynami spekulatywnego mistycyzmu, ale
sposab ich przedstawiania i demonstracji sprawia, ze tylko
wiajemniczeni, ktorzy po latach éwiczen rzeczywiscie
przejrzeli na wskro$ caly system, sa w stanie poja¢ ich
ostateczny sens. Natomiast w oczach tych, ktorzy nie po-
siedli tak wnikliwej wiedzy, to znaczy nie doswiadczyli
zen, wiodac zwyczajne, czynne zycie, nauki mistrzow, a
raczej ich wypowiedzi, przybieraja dziwaczng, niewy-
bredng albo nawet tajemnicza postac. Rozpatrujg oni zen w
mniejszym lub wigkszym stopniu pojgciowo, uwazajac, ze
jest on czym$ absolutnie pozbawionym sensu i wrgcz
$émiesznym albo Ze celowo czyni siebie niezrozumiatym po
to, zeby strzec swej rzekomej glgbi przed krytyka z ze-
wnatrz. Ale wyznawcy zen twierdza, iz te pozorne, para-
doksalne wypowiedzi nie sa spreparowane po to, zeby kry¢
swoOj sens za parawanem niejasno$ci. Dzieje sig¢ tak po
prostu dlatego, ze ludzki jezyk nie nadaje si¢ do wyrazenia
najglebszych prawd zen, ktorego nie mozna uczynié
przedmiotem opisu opartego na logice. Prawd tych trzeba
doswiadczy¢ w glebi duszy, skoro tylko stang sig zrozu-
miate. Prawde mdwigc, zadna inna dziedzina ludzkiego
dogwiadczenia nie wypowiedziata si¢ nigdy prosciej i ja-
éniej niz zen'". Jedli na Dalekim Wschodzie buddyzm miat
sie rozwingé tak, zeby zaspokoié duchowe tesknoty i daze-
nia zyjacych tam ludzi, to musiat z niego wyrosnac zen'®,
Jezeli jednak ta odmiana buddyzmu, ktorg jest zen, od-
wotuje sie przede wszystkim do do$wiadczenia, to czy
mozna o niej sensownie mowié, nie przezywajac tych
samych doswiadczen? Rzecz ma sig¢ podobnie jak z
chrzeécijanskimi mistykami, ktérzy sg zgodni, co do tego,

Daisetz Teitaro Suzuki, Essays in Zen Buddhism. Third Series,
London 1953, s. 348.

12 Richard Bryan McDaniel, Zen Masters of China. The First Step
East, Tokyo—Rutland—Vermont—Singapore 2012.

Tenze, Zen Masters of Japan. The Second Step East, To-
kyo-Rutland—Vermont-Singapore 2013.

4 Tenze, Zen Masters of America. The Third Step East, Richmond
Hill 2015.

Daisetz Teitaro Suzuki, Wprowadzenie do buddyzmu zen, thum.
Malgorzata i Andrzej Grabowscy, wyd. 2 popr., (dodr.), Poznan
2004, s. 35.

Tamze, s. 39.
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ze ich doswiadczen nie mozna w zaden sposob opisac.
Jednoczesnie obficie je opisujg. Wystarczy popatrze¢ na
morze atramentu wylane przez sw. Teresg z Avila, czy
Jana od Krzyza. Stad nalezy wnosié, Ze istnieje jakas
wiez miedzy ekspresja stlowna, ktéra moze by¢ przed-
miotem badan, a przezyciami. Podobnie jak opis stowny
II koncertu fortepianowego c-moll Rachmaninowa: ja-
kiez stowa oddadza przezycia zwigzane z akordami
pierwszych osmiu taktow, a potem przenikaniem do du-
szy tematu gléwnego, granego najpierw przez skrzypce,
altowki 1 pierwszy klarnet? Tylko dodwiadczenie go
przez wlasne ciato, umyst, dusze daje prawdziwy obraz
tego dzieta. A co dopiero czué je pod wiasnymi palcami
uderzajacymi w klawiaturg! A jednak opis doswiadczenia,
analiza dziela muzycznego, nawet dla kogo$ kto nie jest
pianisty, daje bardzo wiele 1 to do tego stopnia, ze moze
oceni¢ warto$¢ dzieta, cho¢ sam go nie wykonywal. Po-
dobnie ma sie rzecz z tekstami mistykow, z tekstami pa-
triarchow 1 mistrzéw zen, ktorzy — choé¢ podkreslali
nieadekwatnos$¢ swoich wypowiedzi — napisali wiele in-
teresujacych arcydziet. 1 przede wszystkim owe teksty
bedg przedmiotem naszych badan'’. Ogélnie mowige,
zen jest ¢wiczeniem si¢ w oswieceniu, czyli dazeniu do
wyzwolenia, a wyzwolenie to nic innego jak wolnogé'®.
W chrzescijanstwie jest ona opisywana za pomoca ter-
minu zbhawienie. W obu wypadkach chodzi o wolnosé,
ale jest ona inaczej rozumiana oraz inaczej opisywana.

6. Od czego zaczyna sie kazdy buddyzm?

Od tratwy. Buddyzm zaczyna si¢ od obrazu pojazdu,
ktory pozwala nam przeptynac z jednego brzegu na drugi.
Ten pojazd, woz, ktory w sanskrycie nazywa sig jana =,
Chinczycy nazywajg sheng 7", Jeden brzeg jest nasza
zZwyczajng, codzienng $wiadomoscia, gldéwnie Swiado-
moscig bycia ego, bycia sobg i nikim innym, umyshu
zamknigtego wewngtrz $miertelnego ciata. Drugi brzeg
to wyzwolenie lub nirwana. Nirwana dostownie oznacza
podmuch, zdmuchnigcie, znak uczucia ulgi. Buddyzm
jest zazwyczaj okreslany stowem dharma, czyli nauka,
doktryna, prawo, metoda. Stowo dharma siega korze-
niami Buddy, syna pémocno-indyjskiego radzy, Zyjacego
w poblizu Nepalu, ok. 600 roku przed Chr. Stowo budda
jest tytutem, oznaczajgcym ,,przebudzony” od sanskryc-
kiego korzenia budh, znaczacego ,,obudzi¢” lub ,wie-

dzie¢” ™. Budda oznacza zatem czlowieka, ktory sie

Leszek Kolakowski, Swiadomosé religiina i wigz koscielna,
Warszawa 1997, s, 34-35,

Daisetz Teitaro Suzuki, Zen i kultura japonska, thum. Beata
Szymanska, Piotr Mroz, Anna Zalewska, Krakow 2009, s. 3.

" Nastepnie utworzono okreslenie na dwa odtamy buddyzmu:
mahajana (Fere, Wielki Woz, dasheng X3 (obecnie w Chinach
Ludowych wymawia si¢ 3®: cheng; zatem dacheng) 1 hinajana
(&wrmer, Maty Woz, xiaosheng /1N FE).

Stad tez w jezyku polskim mamy stowa , budzi¢”, ,budzik”. Jezyk
polski jest jezykiem indoeuropejskim i w wielu formach ukrywa
swe sanskryckie korzenie.
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przebudzil. Tytulem tym obdarza si¢ w pierwszym rze-
dzie historycznego Siddhartg Gautame oraz kazdego, kto
sie przebudzil, zobaczyl rzeczywistos¢ taka, jaka jest
naprawde?'.

Podstawa buddyzmu sg tzw. cztery szlachetne prawdy.
Pierwsza jest prawda o cierpieniu, druga — o przyczynie
cierpienia, trzecia — o ustaniu cierpienia, a czwarta — 0
sposobie uwolnienia si¢ od tego cierpienia. Cierpienie
zatem jest w centrum buddyjskiej doktryny. Doswiad-
czenie dyskomfortu, z ktdrego cztowiek chee sig uwolnic,
stanowi centrum buddyzmu. Trzeba wyraznie to zazna-
czy¢, poniewaz beda z tego wynikaty rdézne konsekwen-
cje. Aby to uwydatni¢, nalezy zauwazy¢ — na zasadzie
pewnego kontrastu — ze w chrzedcijanstwie centrum
doktryny stanowi osoba Jezusa Chrystusa™. Chrzescija-
nie takze doswiadczajg cierpienia, ale uwazajg je za
niezamierzong przez Boga konsekwencje braku wiezi
cztowieka z Bogiem. Jezus Chrystus jest tym miegj-
scem-osoba, w ktorym cate czlowieczenstwo (ludzkosc¢)
wchodzi w wigz z bostwem (Bogiem) poprzez mitosé.

Pierwsza buddyjska prawda stawia nam przed oczy-
ma problem cierpienia. Cierpienie — duhkha (sanskryckie
g, chinskie ku ¥ — ,,gorzki”), oznacza cierpienie lub
bolesnosé, czesto jest tez thumaczone jako psychiczny
dyskomfort zwigzany z brakiem trwatego zadowolenia,
chroniczna frustracja. Buddyzm mowi, ze zycie ludzkie,
zwierzgce, a nawet $wiat bogdw (jesli ktos w nich wierzy)
charakteryzuje si¢ chroniczna frustracjg. Jest nig jaki-
kolwiek problem, dyskomfort, ktérego si¢ doswiadcza.

Druga szlachetna prawda jest przyczyna tego pro-
blemu, nazywana friszna (trishna, sanskryckie Fj_WlTZB,
chinskie fan’ai & %~ ,pragnienie”, dosl. zachtanno$c,
cheiwose, pazerno$e, zadza, fakomstwo mitosci). Jest to
taknienie, pragnienie, chwytanie si¢, pozadanie. Przez to,

2

Nie powinno nas dziwi¢ to, ze azjatyccy chrzescijanie budda beda
nazywac Jezusa Chrystusa. Nie powinno si¢ w tym widziec¢ niczego
gorszacego, ani od razu synkretycznego: ktoz byl bardziej
przebudzonym na prawde o czlowieku i o $wiecie niz Jezus
Chrystus? W tym znaczeniu, oraz w sensie etymologicznym,
mozna  Jezusa  Chrystusa  nazywa¢  Budda.  Dariusz
Klejnowski-Rozycki, Seiichi Yagiego japonska ,, chrystologia
buddyjska”, ,,Studia Oecumenica” 2011, t. 11, s. 383-394,

Jezus Chrystus jest , komunikatem mifo$ci” Boga zaangazowanego
w szezeseie czlowieka. Co prawda takze chrzedcijanstwo zajmuje
sig cierpieniem — Jezus Chrystus zbawia (tzn. wyzwala, daje
wolnoé¢) ludzi, cierpiac, w centrum jednak jest mifosé. Mozna by
napisa¢, ze tak jak w centrum buddyzmu jego gldwnym
wproblemem™ jest cierpienie i wyzwolenie sie z niego, czyli
wolnosé, tak w centrum chrzedcijanstwa jest mitosé. Gléwnym
Lproblemem” chrzescijanstwa jest mifos¢, ale nie jakakolwiek
mitos¢, tylko taka, jaka Bog zakomunikowal czlowiekowi w
Jezusie Chrystusie, czyli, ze w centrum chrzeécijanstwa jest osoba
Jezusa Chrystusa; wigz z taka milodcia réwniez wyzwala. -
Buddyjskodc” bedzie zatem polegata na wyzwalaniu si¢ z
cierpienia, a ,chrzescijanskosé” na wchodzeniu w wigz mitosci.
Jedno 1 drugie prowadzi do wolnosci — inaczej jednak rozumianegj i
inaczej osigganej.

Stad pochodzi angielskie thirst — pragnienie. Jezyk angielski takze
nalezy do grupy jezykéw indoeuropejskich i zachowywat w wielu
formach podobienstwa do sanskrytu.
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ze pragniemy, trzymamy sie czegos kurczowo — cierpimy.
Ta nauka moéwi, ze poza friszng znajduje sig cos innego,
co nazywane jest ignorancja: avidya # _ czyli
nie-widzeniem (sanskryckie sfaear, chin. wuming H&7H).
Zdaniem buddyzmu nasz umyst, nieustannie funkcjonu-
jacy, jest sposobem uczestniczenia w réznych, konkret-
nych obszarach doswiadczenia. Skupia si¢ na roZznych
elementach rzeczywistosci, ale nie jednoczesnie, tylko
kolejno jeden po drugim, i gdy skupiamy $§wiadomos$¢ na
jednej konkretnej ptaszczyznie, to ignorujemy wszystkie
pozostate. Dlatego wiasnie ,,wiedzie¢” oznacza rowno-
czesnie ,ignorowac¢” i z tego powodu powstaje friszna,
czyli pragnienie. Dzieje sie tak dlatego, ze jesli ignoruje
to, co naprawde wiem, zaczynam sobie wyobrazaé, ze
jestem oddzielony od reszty wszech$wiata, Ze jestem sam,
i dlatego zaczynam pragnac lub taknac.

Zaczynam sie obawiaé o przetrwanie, poniewaz my-
§lgc, ze jestem oddzielony, Ze nie jestem caloscia, bojg
sig, ze umre. Lecz tak naprawde w ogdle nie umre: we-
dhug buddyzmu po prostu przestang robic jedno, a zaczng
robi¢ co innego. Jesli umieram w zwyczajny sposob, to
po prostu przestaje robi¢ dang rzecz. Jedynie, jesli jestem
catkowicie uwieziony w iluzji, ze jestem tylko TYM,
zaczynam si¢ ba¢ i niepokoié, a to powoduje pragnienie.
Jesli wiec uwolni¢ sie od ignorancji i poszerzg swoj
umyst tak, aby zobaczy¢ druga strong medalu, wowczas
moge przestaé pragngé. Nie oznacza to, Ze juz nigdy
wiecej nie bedzie mi smakowac jedzenie, nie bedg czer-
pat przyjemnosci z muzyki itd. Oznacza to, ze rados¢ z
kolacji, mitodci, cieszenie si¢ zmystami, calos¢ do-
$wiadczenia staje sie dla mnie przeszkoda jedynie wiedy,
gdy sie tego kurczowo trzymam, aby ocali¢ samego sie-
bie. Lecz jesli nie mam potrzeby, aby siebie ocali¢, wtedy
bez problemu mogg cieszy¢ sig Zyciem. Jest to wige stan
,,odpuszczania sobie”, dania za wygrang, dania sobie
spokoju, zaprzestania, zamiast ,przywierania do
wszystkiego”. Chodzi o robienie wszystkiego w stanie,
ktéry Hindusi nazywaja nishamakarma — w sposdb
beznamigtny = (nishama — ,beznamigtny”, karma —
,.dziatanie”). Oznacza to robienie wszystkiego, co robig
w zyciu, ale z pewnym dystansem, nie nazbyt powaznie,
jakbym grat w gre. Tym wigc jest nirwana: zZyciem w
sposdb ,,odpusé sobie”, zdystansuyj sig, badz beznamigtny.
Tak mozna scharakteryzowac trzecia szlachetng prawdg.

Czwarta szlachetna prawda mowi o sposobie, czy tez
metodzie osiggniecia nirwany, zwana szlachetng osmio-
stopniowa $ciezka. O$miostopniowa Sciezka jest serig
o$miu ludzkich dziatan, takich jak rozumienie (poznanie,

 Jest tu wspolny rdzef ze stowem wizja i tacifiskim stowem video —

widze, przedrostek a jest zaprzeczeniem: nie widzeg.

Duchowo$é ignacjanska nazywa podobny stan indyferencja,
Ojcowie Pustyni mowig tutaj o $wigtej obojetnosel, niewzruszeniu,
Jednak akcent jest zawsze chrystologiczny: wszystko jest
drugorzedne w relacji do Chrystusa, poza Chrystusem wszystko
jest obojetne.
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widzenie rzeczy), usposobienie (intencja), mowa, dzia-
tanie, zarobkowanie (utrzymanie, zawod), wysilek (da-
zenia), uwaznos¢ (skupienie, przytomnoséc), koncentracja
(medytacja). Wszystkie te dziatania poprzedza san-
skryckie stowo samyak, ktore jest trudne do przettuma-
czenia. Najczescie] jest tlumaczone jako ,,wlasciwy”,
,sthuszny” w sensie poprawnoscl. Rdzen ,sam” w san-
skrycie oznacza to samo, co nasze stowo ,,suma” (od fa-
cinskiego summa). Suma oznacza ukoficzenie, catosc,
wyraza takze réwnowage, wysrodkowanie. Stad bud-
dyzm bywa nazywany droga $rodka. Gdy w buddyzmie
mowi sie 0 wlasciwej, prawej mowie, to znaczy to ,,nie
klam”, ,zawrzyj w niej calo$¢ tego, co powinno byc¢
wypowiedziane”.

Wejécie na $ciezke Buddy jest decyzja dobrowolng,
osobistg i nie jest koniecznie zwigzane z jakim$ obrze-
dami inicjacyjnymi czy z wyznaniem wiary. Aby na nig
wej$é nalezy sobie uswiadomi¢ powszechnos¢ cierpienia
i pragnienie wyzwolenia. Droga prowadzaca do tego jest
szukanie schronienia w Trzech Klejnotach (sanskryckie
fee triratna, chinskie sanbao — ¥, czyli trzy skarby), co
recytuja buddysci nastgpujaco:

Szukam schronienia w Buddzie (Fotuo #F¢),
Szukam schronienia w Dharmie ( fa i%),
Szukam schronienia w Sandze (seng %)™,

W ciggu wiekow powstato wiele szkol i nurtéw
buddyjskich. Wiele juz zaniklo, inne ukazujg swa zy-
wotng site. Wszystkie jednak odnoszg si¢ do doktryny
zwigzane] z cierpieniem, a rdznic sig¢ bgda praktycznymi
sposobami osiagnigcia wyzwolenia. Jedne bedg akcen-
towaly zgasnigcie, inne — o$wiecenie. Jedne rozwing
strong rytualng, caty panteon postaci, inne skupig sig¢ na
sutrach albo koanach, oraz ich recytacji i medytacji;
jeszcze inne beda podkreslaly aktywnosé fizyczng. Nie-
ktére rozwina metafizyke, wizje i posta¢ $wiata nad-
przyrodzonego, a inne — jak np. zen, nie okazg temu
zbytniego interesowania. Wszystkie jednak bedg kiero-
waty cztowieka ku wyzwoleniu, ktdrego obraz begdzie sie
réznit od wyzwolenia, ktore ukazujg chrzedcijanie.

%6 Mozna tez thumaczy¢ jako ,,znajduje schronienie”. Nicoletta Celli,

Buddyzm. Leksykon religii, tlum. Ewa Maciszewska, Warszawa
2010, s. 278. Thomas Schweer, Buddyzm. Powstanie — dzieje —
nauka, tham. Pawet Pachciarek, Warszawa 2003, s. 28. Sangha
oznacza wspolnote wyznawcow Buddy, Dharma — dokiryng,
Budda — O$wieconego, niekoniecznie historycznego Budde.
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Sylwetki myslicieli chinskich (11)
Song Keng

Zbigniew Wesotowski SVD

Song Keng 74§ (ok. 360-290 przed Chr.), takze znany
jako Sengzi T (,,Mistrz Song™), Song Rong # %, Song
Rongzi 547 (,,Mistrz Song Rong™), Song Xing 7= (na
Tajwanie: Song Jian), to chinski pacyfista, ktdry starat sig
przekonac¢ ludzi do uproszczenia ich stylu zycia oraz
unikania konfliktow poprzez umniejszanie wlasnych
potrzeb, zwlaszcza tych, ktére uwazat za sztuczne, jak np.
potrzeba prestizu, bogactwa i1 wladzy. Nie pozostawit po
sobie zadnych pism. Poglady, ktore glosit, znamy po
czesci z dziet innych chinskich myslicieli. Mowa tutaj
przede wszystkim o nastepujacych utworach: Zhuangzi

T, Xunzi 817, Mengzi 7 oraz Hanfeizi 8367,

Na przyktad w Zhuangzi znajduje si¢ nastgpujacy frag-

ment (3) w ostatnim (33) rozdziale ,,Tianxia” 7 F (Catly

$wiat):
Niepetanie si¢ [tym, co] przyziemne, nicozdabianie sig
przedmiotami, niezwodzenie innych, niebycie wrogim lu-
dowi, pragnienie, by caty §wiat cieszyl si¢ spokojem, a
przez to, by [dopetnial si¢] czas ludzkiego zycia, zatrzy-
manie sie wtedy, gdy wystarcza [$rodkow] na wyzywienie
innych i sicbie, a przez to [osiagnigcie] czystoscl umystu —
nauki dawnych [mezéw] zawieraly rowniez i te [elementy].
Styszeli co$ o nich Song Jian i Yin Wen®' i znalezli w nich
upodobanie. Stworzyli nakrycia glowy [w ksztalcie] gory

I Zob. Zhuangzi (Sylwetki myslicieli chinskich [8]), ,,Chiny Dzisiaj”

2014, nr 2, s. 58-59.
% 7ob, Xunzi (Sylwetki myélicieli chinskich [9]), ,,Chiny Dzisiaj”
2014, nr 34, 5. 60-61.
Zob. Mencjusz (Sylwetki myslicieli chinskich [7]), ,,Chiny Dzisiaj”
2014, nr 1, s. 54-55.
To dzieto chinskiej szkoly filozoficznej nazywanej legizmem
(wozedniej: legalizmem); jej autorem mialby byé Hanfeizi Z#9E T
(,Mistrz Hanfei”), tzn. Han Fei, ktéry pochodzil =z
arystokratycznego rodu w patistwie Han 7%. Dzielo to zawiera 55
rozdzialow, z pewnoscig nie wszystkie sa jego autorstwa. Zob.
tekst Hanfeizi w j. chinskim: http:/ctext.org/hanfeizi/zh.
Thimaczenie angielskie:  http://www?2.iath.virginia.edu/saxon/
servlet/SaxonServlet?source=xwomen/texts/hanfei. xmldestyle=xw
omen/xsl/dynaxml.xsl&chunk.id=tpage&doc.view=tocc&doc.lang
=bilingual [dostep: 7.09.2014].
' Yin Wen # 3 (ok. 360-280), filozof chifiski, ktorego poglady byty
zbiezne z nauczaniem Song Keng Dlatego tez mdwi sig o tzw. Song
Yin xuepai FF R (,,Szkola [Filozofow] Song i Yin™), Obydwaj
byli uczonymi Akademii Jixia 2 . Jej chinska nazwa to Jixia
xuegong 8 5= (dosh. ,,Akademia pod brama Ji”, tzn. zachodnig
brama boga plondw i prosa). Uczelnia ta byla najprezniejsza i
najstynniejszg instytucja akademicka w Chinach w Okresie
Walczacych Krélestw (Zhanguo shidai BEEFAL, 480-221 przed
Chr.). Znajdowala sie w stolicy panstwa Qi — Linzi B (obecnie
prowincja Shandong).

Hua** 1 przyjeli je za swoj znak. W stycznosei z niezliczo-
nymi bytami za punkt wyjsciowy przyjeli zniesienie za-
mknig¢ [takich jak granice, mury i ptoty]. Mdwili o
tolerancji umystu, nazywajac to ,,poczynaniami umystu”,
ktore poprzez tagodnos¢ i ugodowos¢ miaty przyciagnaé
innych, przemieniajac to, co pomiedzy morzami [czyli caty
chinski s$wiat]. Nawotywali, by [ludzie] przyjeli to jako
zasade nadrzedna. [Cheieli] wybawic¢ ludzi od walki po-
przez nieodczuwanie obrazy w obliczu potwarzy. [Chcieli]
wybawi¢ swe pokolenie od wojen poprzez zakazywanie
atakowania i odkfadanie broni. [Gloszac] te [ideaty],
przemierzali caly $wiat, thumaczac tym na gbrze i nauczajac
tych na dole. Cho¢ $wiat nie przyjmowat ich [filozofii],
wykrzykiwali [swe hasta] i nie poddawali sig. Oto mowito
sig: ,,Ci na gorze i ci na dole maja juz dosy¢ ich widoku, ale
oni specjalnie czynig sie widocznymi” > A jednak czynili
oni zbyt wiele dla innych, a zbyt mato dla samych siebie.
Mowili: ,,Prosimy, postawcie [przed nami] nie wigcej jak
pigt shengow® ryzu, a bedzie to wystarczajgce”. Obawiam
si¢, ze nie najedliby si¢ tym owi czcigodni [filozofowie].
Cho¢ ich uczniowie cierpieli ghod, nie zapomnieli o $wiecie,
[pracujac] dzien i noc bez wytchnienia, mowiac: ,,Na
pewno uda nam si¢ przezy¢!”. Jak dumne byly zamierzenia
owych mezow, ktorzy cheieli uratowaé swe pokolenie!
Mowili: ,,Czlowiek szlachetny nie prowadzi drobiazgo-
wych analiz [tzn. jalowych dysput filozoficznych, ktdre
prowadza czesto do ktotni], nie [pozwala] na wykorzystanie
siebie samego przez inne byty”. Wierzyli, ze jeéli chodzi o
to, co nie daje pozytku $wiatu, od wyjasniania lepsze jest po
prostu zaprzestanie. Zakazywanie atakowania i odktadanie
broni uczynili tym, co zewnetrzne, zmniejszanie i ograni-
czenie uczué i pragnien uczynili tym, co wewngtrzne. Byly
to [aspekty] mate 1 wielkie, szczegdtowe 1 ogdlne [ich na-
uki]. W swych poczynaniach dotarli do tego miejsca i za-
trzymali sig.
Xunzi natomiast krytykuje Song Keng razem z Mozi*
(Xunzi: Fei shi’er zi” [przeciwko 12 myslicielom], 6:4)
jako trzecig pare w swojej polemice przeciwko innym
filozofom. Oznacza to, ze ich poglady musiaty by¢ do
siebie — przynajmniej w odniesieniu do szczegdlowych
tematéw — bardzo podobne. Oto jak pisze Xunzi:
Niektorzy ludzie nie wiedza, jak jednoczy¢ swiat albo jak
stworzy¢ system ,,ewaluacji i odpowiedniego nazewnictwa”
[odpowiadajacy zasadom rytualnym *]. [Zamiast tego]
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»Gora Hua (bedaca jedng z pieciu $wigtych gér w Chinach)
znajduje si¢ w dzisiejszej prowincji Shaanxi. Odznacza sig ona
osobliwym ksztattem, o szczycie przypominajacym plasko Scigty
stozek. Nakrycia glowy, ktore nosili filozofowie, mialy by¢ plaskie
od gory 1 od dohu, symbolizujac w ten sposéb ich ideat réwnosci
pomigdzy ludzmi”. Zhuangzi, Prawdziwa ksigga poludniowego
kwiatu, thum. Marcin Jacoby, Warszawa 2009, s. 352.
2 Tamze, s. 343-344.
¥ Sheng 7} to tradycyjna jednostka pomiaru pojemnosci adpowiada
mmniej wiecej 1 litrowi.
¥ Zob. Mozi (Sylwetki myslicieli chifiskich [3]), ,Chiny Dzisiaj” -
2013, nr 1, 5. 47-48.
Rytuat (/i #4) w konfucjanizmie byt wazng — a u Xunzi
najwazniejsza i najlepsza — metoda do socjalizacji czlowieka.
Szczegolne znaczenie ma tu studiowanie efektéow dzialan
wcezesniejszych pokolen celem, z jednej strony, uniknigcia
powielania ich bledéw, a z drugiej, powtarzania jak najczgsciej
tych dziatan, ktére przynosity dobre rezultaty w przeszioéci. Raz
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szacuja [ludzi i rzeczy] wedtug ich pozytecznosci i korzysci,
zalezy im tez na oszczednosei i ekonomicznemu obcho-
dzeniu si¢ [z dobrami, ktore sg nam dostepne]. W dodatku
nie zwracajg radnej uwagi na roznice w hierarchii [spo-
tecznej]. A w ogdle to nie cheg sie zgodzi€ z tym, iz istniejg
réznice, jak np. pomigdzy wiladcg a jego podwladnymi.
Mimo wszystko trzeba im przyznaé, iz w niektdrych spra-
wach maja nawet pewne argumenty. Potrafig je nawet
sformutowacé jako racjonalne uzasadnienie. Tym samym
wystarcza to, zeby uwies¢ i oglupi¢ masy ludzkie. Tymi
ludZmi sa Mozi i Song Xing®".
Ten cytat potwierdza postawe Xunzi, ktory z jednej
strony na pewno wiele zawdzigczal Mozi i Song Keng, z
drugiej za$ zdecydowanie odrzucatl ich poglady, przede
wszystkim dlatego, iz ¢i dwaj podwazali hierarchiczng
zasade rzadzenia i nierowno$¢ wéréd ludzi i rzeczy na
tym $wiecie, ktére on uwazat za cos naturalnego (xing ).
Mencjusz byt natomiast bardzo rozczarowany i oburzony
utylitarystyczng argumentacja Song Keng, ktory cheiat
przekonac wladce panstwa Chu #£, Zeby zaniechal swo-
ich planéw intensywnego zbrojenia sig celem rozwigza-
nia konfliktu z panstwem Qin #. Do wiadcy Qin, Song
Keng mial si¢ uda¢ w nastgpnej kolejnosci (Mengzi:
Ksiega VI, B:4). W oczach Mencjusza Song Keng bra-
kowato typowo etycznej argumentacji przeciwko wojnie:
Song Keng powiedziat: ,,Powiem im [obydwu wladcom],
jak bardzo niepozyteczna (buli T~F]: szkodliwa) jest ta cata
sprawa”. Mencjusz odpowiedzial: ,,Cel, jaki przy$wieca
Mistrzowi, jest wielki [i szlachetny], ale argumentacja jest
nie do przyjecia. Jesli bedzie sig argumentowad z punktu
widzenia korzysci do obydwu wiladcow, a ci, znajdujac
przyjemos¢ w korzysci, zadecyduja, zeby zredukowac
swoje wojska i ich wyposazenie, to zolierze tych armii
beda widzie¢ to rozbrojenie jako efekt znajdowania przy-
jemnodci w takich korzysciach. W ten sposéb podwladni
urzednicy bedg mieli tylko korzy$¢ na oku, stuzac swoim
wladcom, tak samo synowie swoim ojcom oraz miodsi
bracia swoim starszym. Zatem relacje [ludzkie*] pomigdzy

ustalona zgodnoé¢ danego dzialania z niebianskim — a u Xunzi
,naturalnym” — porzadkiem staje sig w mysli konfucjanskiej
swojego rodzaju s$wigtoscig, ktorg nalezy w przysziosci jak
najdoktadniej odtwarzaé. Stad tez tradycja w konfucjanizmie miata
zawsze tendencje do przeradzania si¢ w sztywny rytual. Ponadto
rytualizm konfucjafiski mial tez wymiar polityczny. Nauczanie
rytualéw oraz ich jak najwierniejsze kultywowanie bylo wedlug
tego systemu najbardziej efektywnym sposobem rzagdzenia ludzmi i
panstwem.
3 Thumaczenie wiasne. Zob.: Xunzi 6.4. ( (A T4 =F) ): %
—xRT. BEFZER, LA, XM, mEEE, &4
RV, BEE, Mk A, KE28E, EL
BB, ERE. KU
http://sangle.web.wesleyan.edu/etext/pre-qin/xunzi.html
5.09.2014].
Chodzi tu o podstawowe zaleznosci w rodzinie, nieopierajgce sig
wylgcznie na uczuciach: 1. ,,zalezno$c syna od ojca” (fuzi you gin
A2 T 4 #) — pomigdzy ojcem a synem istnicje relacja
pokrewiefistwa krwi); 2. ,zaleznoé¢ zony od meza” (fufu you bie
74 A1) — pomigdzy mezem a zong istnieja roznice); 3. ,zalenosé
mlodszego brata od starszego” (zhang you you xu RHHFF) —
pomigdzy starszym a miodszym bratem istnieje relacja

[dostep:

wiladcg a podwladnymi, miedzy ojcem a synem, oraz mig-
dzy miodszym bratem a starszym pozbawione zostang cnot
czlowieczenstwa (ren) oraz prawosci (i), [tzn. wszelkiej
moralnos'ci]39.
Mencjusz pragnat, aby ludzie znajowali zadowolenie w
cnotach cztowieczenstwa 1 prawosci, a nie w korzysci
i pozytku. Pojecie ren 1= — ,cnota czlowieczenstwa”
wyraza w konfucjanizmie podstawowa cechg cztowieka.
Kieruje ona uwage na to, co naprawdg czyni go czlo-
wiekiem, a zatem podstawe jego moralnosci. Tak samo
cnota prawosci — vi # (,,stusznodé”, ,prawidlowosc”,
czasem tez ,sprawiedliwo$é™) oznacza przede wszystkim
absolutng akceptacje tzw. ,pigciu relacji migdzyludz-
kich” (wulun fiffy), ktore stanowia podstawe spotecznej
mysli konfucjanskiej, co wigzalo si¢ tez z zachowaniem
,whaturalnej” hierarchii spolecznej i wypetnienia w jej
ramach swojego wiasnego obowiazku. Szkoda, Ze nie
zachowaly si¢ zadne pisma samego Song Keng, mogli-
bysmy mie¢ wtedy lepszy obraz jego pogladow.

Song Keng (www.sqrb.com.cn)

starszefistwa (seniorstwa). Sa to trzy sposrdd ,pigciu relacji
miedzyludzkich” (wu lun F1.1f), ktére stanowia podstawe mysli
konfucjanskiej. Naréd w przekonaniu konfucjanistéw miat by¢
rodzing w jej najwigkszym wymiarze. Dlatego tez z czasem
pierwszg z tych pigciu relacji stala sig¢ ,,zaleznos¢ podwladnego
(ministra) od wladey” (jun chen you yi B4 38) — pomiedzy
wiladca a podwladnym istnieje prawos¢, analogicznie do relacyi
miedzy ojcem a synem. Te cztery relacje tworzg hierarchicznie
niewymienialne pozycje, sa podstawa stosunkow opartych na
rozkazie z jednej strony oraz na postuszenstwie z drugiej. Wladca z
natury rzeczy jest osoba rozkazujaca, a podwiladny shuchajgeq i
wykonujaca jego zarzadzenia. Zasada regulujaca te stosunki jest
autorytet. Pigta relacja dotyczy ,,stosunkow miedzy przyjacidtmi”
(pengyou you xin I 15) — pomicdzy przyjaciéimi panuje
wzajemnie zaufanie. Jest to jedyna relacja oparta na réwnosci.
Ttumaczenie wlasne. Zob. Mengzi,
http://ctext.org/mengzi/gaozi-ii/zh%en=on: [I#FFHARE., | FI
s [z BAIKR, REZHRIAFT. RELUMNRBELE, REZ
EMMAA, UB=F26, E=HZLREWRRIIH. HAEEE
FIUERE, HAFHEPUTHL, AARETERERLD, E
B, Q7. mpsis... | [dostep: 7.09.2014].

39

NOTATKI HISTORYCZNE



