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Od redakgji

Maria Magdalena Ptaszczyniska (Sztuka), Fot. Patryk Olczyk

Drodzy Czytelnicy!

Na poczatku pragne poinformowa¢ o kilku zmianach —
postanowilismy wyda¢ ,,Chiny Dzisiaj” w formie pétrocz-
nika, stad tez trzymaja Pafistwo w dtoniach numer 1/2022.
Ponadto, skrécili$my nieco czg¢é¢ z kronika informaciji o re-
ligiach w Chinach, za to zamiesciliémy wiecej artykutéw
tematycznych.

Tematem tego numeru jest mato znany w Polsce
buddyzm chinski. Do wsp6tpracy zaprosilismy na-
ukowcéw — znawcéw buddyzmu z osrodkéw polskich
i zagranicznych, ktérzy napisali artykuly na ten temat
specjalnie dla naszych polskich czytelnikéw. Buddyzm
w Chinach obecnie rozwija si¢ w kontekscie sinizacji
religii, zatem opublikowali§my réwniez ttumaczenia
kilku dokumentéw, istotnych dla zrozumienia sytua-
cji. Dokumenty te to: Ustawa o zarzgdzaniu reinkar-
nacjg tulku w buddyzmie tybetarskim, ttumaczenie
wystapienia Xi Jinpinga z 4 XII 2021 r. o pracy w sfe-
rze polityki wobec religii oraz Zakaz obchodzenia swigt
Bozego Narodzenia. W numerze znalazly si¢ réwniez
statystyki dotyczace religii i Kosciotéw w Chinskiej
Republice Ludowej (za rok 2020), ktére opracowala
Katharina Wenzel-Teuber.

W dziale ,Tematy” umiesciliémy artykuty — refleksje
Marka Tylkowskiego na temat niezrozumienia buddyzmu
na Zachodzie i poréwnania duchowosci katolickiej i buddyj-
skiej, Jarostawa Duraja S] — o Bodhidharmie i poczatkach
szkoly buddyzmu chan oraz o transformacji buddyzmu
w kontekscie chinskim, a takze zaktualizowany tekst Car-
stena Krause o sinizacji religii buddyjskiej.

W dziale ,,Notatki historyczne” opublikowali$émy arty-
kut Katarzyny Marciniak o poczatkach buddyzmu w Chi-
nach, a takze — tradycyjnie — tekst Zbigniewa Wesotowskie-
go SVD o chiriskim myslicielu Gongsun Longu.

Na zakoniczenie pragne podzickowa¢ wszystkim Autorom
tekstéw opublikowanym w niniejszym numerze za poswigcony
czas oraz podzielenie si¢ swoja wiedza, a takze Agnieszce Lo-
bacz, Markowi Tylkowskiemu i Kamilowi Luczakowi za ogrom
pracy wlozonej w thumaczenie i opracowanie dokumentéw.

Zycze Patfistwu ciekawej, owocnej lektury. Mam nadzie-
je, ze dzieki niej wzbogaca Paristwo swoja wiedze o bardzo
waznej religii Chin — buddyzmie, ktéry tam zawedrowat
z Indii, a takze podziela si¢ nig Pafistwo z innymi. Polecam
modlitwie wszystkich Chirczykéw, niezaleznie od ich reli-
gii i wyznania.

Maria Magdalena Ptaszczyriska (Sztuka)
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Ujgur. Fot. i, Pexels.com.

8 czerwca 2021 r. Nowe badania

wykazaty, ze chiriska polityka majaca

na celu zmniejszenie populacji gtéwnie
muzutmanskich Ujguréw w Xinjiang moze
zapobiec narodzinom okoto 4 milionéw
dzieci w ciagu najblizszych dwéch dekad.
Wedtug prognoz zmniejszenie liczby urodzeri
wsréd mniejszosci moze zwigkszy¢ odsetek
Chirczykéw Han — stanowiacych wigkszo$¢
w pozostalych czesciach Chin - z obecnych
8,4 proc. do 25 proc. w regionie.

Niemiecki badacz Adrian Zenz powiedziat,
ze publicznie dostepne dokumenty

chiriskich naukowcéw zajmujacych sie
bezpieczenistwem wskazuja na gestosé
zaludnienia spotecznosci mniejszosciowych
jako ,podstawows przyczyne” niepokojéw

i proponuja kontrole populaji jako

metodg zmniejszenia ryzyka. Jednocze$nie
udokumentowane oficjalne obawy o brak
zasob6éw naturalnych w tym biednym
regionie, ktére mogtyby poméc w utrzymaniu
naptywu hinduskich osadnikéw, sugeruja,

ze whadze chiriskie postrzegaja ograniczanie
urodzen jako kluczowe narzedzie manipulacji
demograficznej — powiedziat Zenz.

W zesztym tygodniu Chiny oglosity powazng
reforme polityki regulujacej liczbe dzieci,
ktére moze mie¢ jedna para, zwickszajac ja do
trzech, poniewaz kraj zmaga si¢ ze starzeniem
si¢ spoleczeristwa. Naukowcy twierdza
jednak, ze Pekin nie uwaza wszystkich dzieci
za réwnie pozadane w Xinjiangu i aktywnie
realizuje polityke zmniejszania liczby dzieci
urodzonych przez mniejszosci etniczne.
Strategie obejmuja zaostrzenie polityki
kontroli urodzen w regionie, w tym karanie
wiezieniem za posiadanie zbyt duzej liczby
dzieci i przymusows sterylizacje.

Skupiajac si¢ na czterech prefekturach

Informacje

w potudniowym Xinjiangu i stosujac
modele zalecane przez wielu chiriskich
naukowcéw, Zenz obliczyl, ze Pekin moze
dazy¢ do zwigkszenia liczby Hanéw w tych
»tradycyjnych ujgurskich sercach” do

jednej czwartej populacji. Zenz oznajmit,

ze odkryt ,,zamiar ograniczenia wzrostu
populacji mniejszosci etnicznych w celu
zwigkszenia proporcjonalnej populacji Han
w potudniowym Sinkiangu”.

Oficjalne dane pokazuja, ze wskazniki
urodzen w Xinjiangu spadty prawie

o potowe w latach 2017-2019 — jest to
najbardziej gwattowny spadek wsréd
wszystkich chiriskich regionéw i najbardziej
ekstremalny na $wiecie od 1950 r., wedlug
analizy australijskiego Instytutu Polityki
Strategicznej. Zenz obliczyl, ze naturalny
wzrost populacji mniejszosci etnicznych

w potudniowym Sinkiangu osiagnatby 13,14
mln do 2040 r., ale §rodki represji moga
zapobiec nawet 4,5 mln urodzen wiréd
Ujguréw i innych mniejszoéci etnicznych.
Chiny spotkaly si¢ z rosnaca krytyka
miedzynarodows dotyczacy ich polityki

w Sinkiang. Stany Zjednoczone twierdza, ze
Pekin popetnia ludobdjstwo.

Wedtug organizacji praw cztowieka, ktére
oskarzaja wtadze o narzucanie pracy
przymusowej, co najmniej milion oséb
nalezacych w wickszo$ci do mniejszosci
muzutmarskich jest przetrzymywanych

w obozach w tym regionie. Pekin odpiera
zarzuty, chwalgc si¢ swoimi osiggnieciami

w walce z terroryzmem i osiggnieciami
gospodarczymi w Xinjiangu, stosujac sankcje
i wspierajac procesy sadowe przeciwko swoim
najglosniejszym krytykom, w tym Zenzowi.
UCA News / AFP

9 lipca 2021 r. Zmart Jego Ekscelencja
Biskup Matthew Cao Xiangde T i {2,
Odszedt w piatek, 9 lipca 2021 ., 0 godz.
16.30, w wicku 92 lat. Pratat, ktdry mieszkat
w prowingji Zhejiang, urodzit si¢ 16 wrzesnia
1929 r. w Tangzhen, w dzielnicy Pudong e}
R IX w Szanghaju. W 1950 r. wstapit do
regionalnego seminarium St. Vincent de Paul
w Jiaxing, a dwa lata p6Zniej przenidst sig do
seminarium w Pekinie.

Kontynuowat studia i praktyke duszpasterska
w Haimen, ale $wigcenia kaptariskie przyjat
dopiero w listopadzie 1985 r. z rak Jego
Ekscelendji ks. Biskupa Luigi Jin Luxian &
%% (1916-2013) z Szanghaju po zakoriczeniu
rewolucji kulturalnej. Po §wigceniach
kaptariskich mégt petnic postuge kaptariska

w katedrze w Hangzhou oraz w parafiach

Xiaoshan i Jinhua. 25 czerwca 2000 r. zostal
wybrany i wy§wiccony na biskupa, nielegalnie,
bo bez mandatu papieskiego. Pézniej prosit
o przebaczenie. Pratat zwrdcit sie do Stolicy
Apostolskiej z prosba o legalizacje; zostala
ona przyznana 8 czerwca 2008 r., ale bez
jurysdykgji.

Pogrzeb arcybiskupa Cao Xiangde odbyt si¢
12 lipca 2021 r. przy ograniczonym udziale
wiernych z powodu trwajacej pandemii.
Agenzia Fides

12 sierpnia 2021 r. Biuro Informacyjne Rady
Panstwowej Chinskiej Republiki Ludowej
opublikowato biata ksiege zatytutowana
.Budowanie umiarkowanie zamoznego
spoteczenstwa: wspaniaty rozdziat

w rozwoju praw cztowieka w Chinach” (5=
TR/ R S o B AR R B
W s ) [ Tekst oryginalny: http://www.gov.
cn/zhengce/2021-08/12/content_5630894.
htm].

We wstepie napisano: ,,Budowanie
umiarkowanie zamoznego spoleczeristwa

na wszystkich frontach jest gtéwna

narodow% strategig rozwoju realizowansl

przez Komunistyczng Parti¢ Chin (KPCh)

i rzad chinski w celu zwickszenia dobrobytu
ludzi, podniesienia poziomu ochrony praw
cztowieka dla wszystkich ludzi i modernizacji
kraju. Na chiriskiej ziemi wyrosto
umiarkowanie zamozne spoleczeristwo, doszto
do historycznego rozwiazania problemu
skrajnego ubdstwa i obecnie spoteczeristwo
energicznie kroczy ku drugiemu celowi
stulecia, jakim jest zbudowanie nowoczesnego
i silnego pod kazdym wzgledem paristwa
socjalistycznego. Jest to ekscytujacy moment
w procesie rozwoju praw cztowieka

w Chinach, moment, ktdry przejdzie do
historii”.

gov.cn

Fot. Paulo Marcelo Martins, Pexels.com.
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26 sierpnia 2021 r. Chifiskie miasta
i powiaty wprowadzaja zachety pieniezne
dla mieszkancéw, ktérzy donoszg

o nieautoryzowanej dziatalnosci religijnej.

Wtadze lokalne w pétnocno-wschodnich
Chinach wprowadzity nagrody pieni¢zne dla
0s6b, ktére beda szpiegowad swoich sasiadéw
izglaszaé ,nielegalng dziatalno$¢ religijna”.
W ogtoszeniu z 9 sierpnia w Qigihar
stwierdzono, ze informatorzy moga zarobié
do 1000 juandw (150 USD) za doniesienia

o ,nielegalnej infiltracji zagranicznej”,

a demaskatorzy moga otrzymac od

500 do 1000 juanéw za doniesienia

o niewykwalifikowanym personelu
religijnym, nieautoryzowanej dziatalnosci
ponadregionalnej, gloszeniu i dystrybucji
drukowanych dziet religijnych, produktéw
audiowizualnych poza miejscami kultu,
nieautoryzowanych darowiznach lub
prywatnych zgromadzeniach domowych.
W ciagu ostatnich dwdch lat rzad chiriski
wprowadzit kilka ustaw i rozporzadzen, na
mocy ktérych wszystkie miejsca kultu musza
by¢ rejestrowane przez wladze. Przepisy
uznaly réwniez za przestgpcéw duchownych,
ktérzy bez rejestracji przez rzad prowadza
wspdlnoty.

Celem tego posunigcia jest ,wzmocnienie
kontroli nad nielegalng dziatalnoscig
religijng w okregu, zapobieganie wszelkim
zgrupowaniom COVID-19 wynikajacym

ze zgromadzen religijnych, zmobilizowanie
spoleczenistwa do zaangazowania si¢

w zapobieganie, thumienie nielegalnej
dziatalnosci religijnej oraz zapewnienie
harmonijnego i stabilnego krajobrazu
religijnego” — napisano w o$wiadczeniu.

W o$wiadczeniu wezwano mieszkaricéw do
zghaszania wszelkich nieautoryzowanych
szkoleri religijnych oraz letnich i zimowych
obozéw, w ktérych uczestnicza nieletni,

a takze wszelkich dziatari ewangelizacyjnych
prowadzonych w ,celach wychowawczych”.
Jak donosi China Christian Daily,

w gre wchodzityby réwniez niedozwolone
informacje religijne w Internecie, kampanie
zbierania datkéw na cele religijne,

ktére naruszaja prawo, oraz dziatalnos¢
charytatywna na rzecz ewangelizacji.

W styczniu 2021 r. amerykaniska organizacja
chrzedcijariska Open Doors opublikowata
World Watch List, na ktérej umiedcita
Chiny na 17 miejscu wsréd 20 krajéw,

w ktérych chrzescijanie spotykaj si¢

z najpowazniejszymi formami przesladowan.
China Christian Daily / UCA News

Informacje

Swiecenia Petera So Ming Hong, Zrédio:
YouYube.

14 sierpnia 2021 r. Salezjanin Peter So
Ming Hong %% % 3% zostat wyswiecony

na diakona w kosciele Sw. Antoniego

w Pokfulam w Hongkongu. Msz¢ $wigta
celebrowat kardynat Zen, a koncelebrowali

ja ksiadz Joseph Ng Chi-yuen, przetozony
inspektorialny chiriskiej prowincji salezjanéw,
ksigdz Lanfranco Fedrigotti oraz okoto 20
innych ksiezy.

Ksiadz Ng zarekomendowat ksiedza So jako
kandydata do $wigcen diakonatu. Ztozyt

on przyrzeczenie, ze bedzie stuzyt Bogu

z pokorng mitoscia i w celibacie oraz ze
zawsze bedzie upodabniat swéj styl zycia do
przyktadu Chrystusa. Wybrany otrzymywat
$wiecenia przez natozenie rak przez kardynata.
Rodzice nowo wyswieconego diakona

So asystowali przy nakladaniu mu stuty
diakoriskiej i dalmatyki. Kardynal Zen wlozyt
w jego rece Ksiege Ewangelii, oznaczajaca
urzad diakona, ktéry polega na gloszeniu
Ewangelii podczas celebracji liturgicznych
oraz na gloszeniu wiary Kosciota stowem

i czynem.

Diakon So urodzit si¢ w katolickiej rodzinie
w Hongkongu w 1991 r. i dorastat jako
parafianin w koéciele Maryi Wspomozycielki
w Kowloon. Uczyt sie w szkole Tang King

Po School, To Kwa Wan, a p6zniej dotaczyt
do szkolnej grupy ministrantéw. O swoim
powotaniu kaptariskim zaczal mysleé, gdy
uczeszezat do czwartej klasy. Po ukoriczeniu
piatej klasy wstapit do Savio House i otrzymat
formacje w Salezjariskiej Szkole Angielskiej

w Chai Wan. Ukoniczyt nowicjat na Filipinach
iw 2011 r. ztozyl pierwsza profesje zakonna.
Szed¢ lat péiniej, w Hongkongu, ztozyt sluby
wieczyste.

Podczas studiéw filozoficznych w Seminarium
Ducha Swictego w Aberdeen diakon So
stuzyt w grupie ministrantéw w Salezjariskiej
Szkole Angielskiej, a takze w biurze powotant
Salezjariskiej Prowingji Chiriskiej. Pézniej
pracowat jako stazysta w Yuet Wah College

w Makau i pomagat w formaciji religijnej

w tej szkole Roberta Bellarmina w Tajpej, aby
studiowa¢ teologie, ktéra ukorniczyt w 2021 r.
W 2018 r. wstapit na Wydzial Teologiczny
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Uniwersytetu Fu Jen. Organizujac rekolekcje
dla mtodziezy, zajecia dla katechumendéw

i obozy formacyjne, diakon So poswiecit si¢
stuzbie mtodym ludziom.

Diakon So zauwazyl, ze kluczem do jego
determinacji, aby odpowiedzie¢ na powotanie
zakonne, byla silna wiara w Boga. Dzickowat
przetozonym salezjariskim, ktdrzy towarzyszyli
mu w jego drodze, kiedy stawial czota
zyciowym ograniczeniom, aby mdgl nadal
realizowa¢ swoje marzenia. Przede wszystkim
podzickowal ksiedzu Fedrigottiemu za to,

ze znalazt czas, aby go wystucha, kiedy
dos$wiadczal trudnosci, i uswiadomit mu
obecno$é Boga w jego zyciu. Podzigkowat
takze swoim rodzicom za zaszczepienie w nim
silnej wiary w Boga. Kiedy wyrazit pragnienie
wstapienia do seminarium, rodzice, mimo
obaw, byli gotowi zaaprobowa¢ jego wybér.
Hong Kong Sunday Examiner

Watykan. Fot. Elena Seménova, Pexels.com.

1 wrzesnia 2021 r. Papiez Franciszek

bronit porozumienia Watykanu
zkomunistycznym rzagdem Chin w sprawie
mianowania biskupéw katolickich,
moéwiac, ze nietatwy dialog jest lepszy niz
jego brak. W wywiadzie dla hiszpariskiej sieci
radiowej COPE Franciszek poréwnat dialog
Watykanu z Chinami do dialogu z krajami
Europy Wschodniej w czasie zimnej wojny,
ktéry ostatecznie zaowocowat wieloma
swobodami dla Kosciota.

»Chiny nie sg tatwe, ale jestem przekonany,

ze nie powinni$my rezygnowac z dialogu

(...) W dialogu mozna zosta¢ oszukanym,
mozna popetnié bledy (...), ale to jest droga.
Zamkniety umyst nigdy nie jest droga” -
powiedzial papiez o porozumieniu z Chinami,
ktére spotkato sie¢ ze szczegSlnym sprzeciwem
wielu katolikéw.

Franciszek poréwnat stosunki z Pekinem

do polityki ,matych krokéw” prowadzonej
przez kardynata Agostino Casaroli, znanego
watykariskiego dyplomate, w stosunku

do krajéw bloku sowieckiego w Europie
Wschodniej, rozpoczegtej w latach 60.
Casaroli, kt6ry dziatal podczas pontyfikatéw
trzech papiezy, zawart porozumienia

z paristwami komunistycznymi, ktére daty
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Kosciotowi troche swobody, zasiewajac ziarno
dla petnych stosunkéw po upadku muru
berliniskiego w 1989 r. Umowy te réwniez
byly krytykowane.

Reuters

6 wrzesnia 2021 r. Wiadze chinskie zwrécity
sie do zatwierdzonych przez panstwo
Kosciotéw protestanckich o modlitwe

za zotnierzy komunistycznych, ktérzy
zgineli w wojnie z cesarska Japonia.
Podczas gdy chiriskim chrzescijanom zabrania
sic oddawania czci wlasnym meczennikom

i modlenia si¢ do nich, nowa dyrektywa wtadz
moéwi, ze obowigzkowe jest modlenie sic za
zotnierzy Chiriskiej Armii Czerwonej, ktdrzy
zgineli, walczac przeciwko japoriskim sitom
okupacyjnym. Czlonkowie Seminarium
Teologicznego w Fujian zostali zaproszeni do
wzigcia udziatu w uroczystosci, ktéra miata na
celu oddanie hotdu meczennikom tak zwanej
»Ludowej wojny oporu przeciwko japoriskiej
agresji”.

Wiadomo$¢ rozestana przez whadze chiriskie
do wszystkich Kosciotéw chrzescijariskich
brzmiata: ,W tym roku przypada 76. rocznica
zwyciestwa Chiriskiej Ludowej Wojny Oporu
przeciwko japoriskiej agresji i Swiatowej
wojny antyfaszystowskiej. Aby pozytywnie
odpowiedzie na inicjatywe Chiriskiej

Rady ds. Pokoju Religijnego, niniejszym
wydaje si¢ komunikat (...) zapraszajacy
lokalne Koscioty do zorganizowania okoto

3 wrzesnia, zgodnie z aktualna sytuacja,
modlitwy o pokdj dla upamigtnienia 76.
rocznicy zwyciestwa Chiriskiej Ludowej
Wojny Oporu przeciwko Japoriskiej Agresji

i Swiatowej Wojnie Antyfaszystowskiej (...).
Lokalne Koscioty i kongregacje moga, zgodnie
z rzeczywistg sytuacja lokalna, prowadzié
odpowiednie dziatania modlitwy o pokéj

w malej i zdecentralizowanej formie, zgodnie
z miejscowymi wymaganiami dotyczacymi
zapobiegania i kontroli nowej epidemii
COVID-19, aby dalej promowac¢ pigkna
tradycje patriotyzmu i mitoéci do religii oraz
demonstrowad dobry wizerunek mitujacego
pokdj chrzedcijaristwa w Chinach”.

Koscioty lokalne zostaly poproszone

o przestanie do 10 wrze$nia do Wydziatu

ds. Mediéw Chrzescijariskiej Rady Chin
dokumentéw potwierdzajacych podjecie
odpowiednich dziatari (teksty, materiaty
wideo i zdjecia).

Bitter Winter / UCA News

Informacje

Gory w Chinach. Fot. Sam Lin, Pexels.com.

8 wrzeénia 2021 r. O. Francis Cui Qingqui #
JX3L OFM przyjat w Wuhan, w prowingji
Hubei, Swiecenia biskupie; jest sz6stym
biskupem nominowanym przez papieza
Franciszka na mocy postanowien umowy
tymczasowej z 2018 r. miedzy Stolica
Apostolska a Chinami. Papiez Franciszek
mianowat o. Cui biskupem Hankou/
Wuhan 23 czerwca 2021 r. Informacje
potwierdzit dyrektor Biura Prasowego Stolicy
Apostolskiej Matteo Bruni.

Vatican News

12 wrze$nia 2021 r. Siostry Maryknoll
Swietowaty 100-lecie postugi w Chinach.
Zatozone w 1912 r. Siostry Maryknoll
(Stowarzyszenie Katolickie Misji
Zagranicznych Ameryki) s3 pierwszym
zgromadzeniem zakonnym kobiet
zalozonym w USA, ktére poswigcito si¢ misji
zagranicznej. 100 lat temu — 12 wrzesnia
1921 r. — siostry Maryknoll wystaly pierwsza
grupe siéstr do Chin. Na przestrzeni lat
siostry postugiwaly zaréwno w wiejskiej
parafii, jak i w spotecznosci zamieszkalej

w wiezowcach wielkiego miasta. Prowadzity
zajecia w szkolach i dla katechumenéw, dbaly
o kaplice i budynki diecezjalne. Jezdzity takze
do Chin kontynentalnych. Nawiagzywaly tam
kontakty z innymi wspélnotami zakonnymi,
dla ktSrych byty wsparciem. Obecnie

w Hongkongu postuguje osiem sidstr
Maryknoll. Pracuje tam réwniez pieciu ksigzy
Maryknoll, w tym jeden, ktéry wyktada na
uniwersytecie w pétnocnych Chinach.

UCA News / Catholic News Service

24 wrzesnia 2021 r. Katolicy zdwaéch
kosciotéw w miescie Zibo i i w prowingji
Shandong wzieli udziat w wydarzeniu
zatytutowanym ,,Sto kazan”, ktére

miato na celu wyjasnienie instrukgji
prezydenta Xi dotyczacych dziatalnosci
religijnej, promowania sinizacji w Kosciele
oraz sposob6w dostosowania sie do
spoteczenstwa socjalistycznego. Okoto

30 cztonkéw Kosciota i ksiezy uczestniczylo
w programie w kosciele w dzielnicy

Zhangdian 5K 5 w miescie Zibo, gdzie
przeméwienie wyglosit biskup Joseph Yang
Yonggiang MK, Zatwierdzony przez
Watykan i wiceprzewodniczacy Episkopatu.
Ojciec Wang Yutong, zastgpca dyrektora

i sekretarz generalny Patriotycznego
Stowarzyszenia Katolikéw Chiriskich
Patriotycznego w Zibo, przedstawit
prezentacje zatytutowang ,,Osobiste
do$wiadczenie sinizacji Kosciota”, opartg na
jego 30-letnim dos$wiadczeniu w zarzadzaniu
parafia, ewangelizacji i codziennej dzialalnosci
W stowarzyszeniu.

Ksiadz zakoniczyt swoje wystapienie
wezwaniem, aby chiriski katolicyzm
kontynuowat dziedzictwo pionierskich
lider6w, takich jak biskup Zong Huaide5Z
A8 (1920-2021), i postepowat zgodnie

z zasadami ,jeden kierunek, jedna droga, jeden
sztandar” — trzymal sie sinicyzacji religii, drogi
niezaleznosci i samodzielnego Kosciota oraz
sztandaru patriotyzmu i mitosci do religii.
Prezentacja wzbudzita aplauz publicznosci.
Biskup Yang pochwalit ojca Wanga za
inspirujace przeméwienie i wezwat cztonkéw
Kosciota i ksigzy do przestrzegania zasad
»jednego kierunku, jednej drogi i jednego
sztandaru”.

UCA News

Tarasy ryzowe w Chinach. Pexels.com, CCO.

27-29 wrze$nia 2021 r. W ramach realizajcji
programu sinizagji religii 18 kluczowych
cztonkow PSKCh z r6znych prowingji

i miast odwiedzito wioske Xibaipo/t

3%, wazne miejsce zwigzane z rewolucjg
komunistyczng w miescie Shijiazhuang

w prowincji Hebei. Wizyta edukacyjna
przebiegata pod hastem ,,Przejmijcie $lady
czerwonych stép i odziedziczcie czerwonego
ducha”, ktérego celem byto kultywowanie
uczué mitosci do Komunistycznej Partii Chin,
patriotyzmu i socjalizmu w ramach sinizacji
katolicyzmu.

Wioska Xibaipo jest uwazana za ,$wicte”
miejsce dla KPCh, poniewaz byta niegdy$
siedzibg Komitetu Centralnego partii,

skad Mao Zedong, ojciec zatozyciel
komunistycznych Chin, poprowadzit trzy
wielkie bitwy w Liaoshen, Huaihai i Pingjin
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przeciwko sitom nacjonalistycznym.
Delegacja PSKCh odwiedzita byte siedziby
Komitetu Centralnego, Departamentu
Pracy Zjednoczonego Frontu, Drugiej Sesji
Plenarnej Siédmego Komitetu Centralnego
KPCh oraz Centralnej Komisji Wojskowe;.
Grupie towarzyszyt przewodnik, ktéry
réwniez ogladat wystawy historyczne,
stuchajac z uwagg o bohaterskich czynach
meczennikéw rewolugji i ich wielkich
osiagnieciach, ktére doprowadzily do
»narodzin Nowych Chin”.

Grupa odwiedzita réwniez organizacje
katolickie w Hebei, w tym Katolickie
Seminarium Teologiczne, Fundacje
Charytatywng Xinde i Stowarzyszenie
Xinde, odbyta spotkanie z biskupem Franics
An Shuxin z Baoding, a takze z ksiezmi

i parafianami.

UCA News

13 pazdziernika 2021 r. W wieku 99 lat
zmart emerytowany biskup katolicki
Stephen Yang Xiangtai 1% X z diecezji
Handan w prowincji Hebei w p6tnocnych
Chinach, ktéry w czasie rewolucji
kulturalnej byt przesladowany i zmuszony
do spedzenia wielu lat w obozach pracy.
Stephen Yang Xiangtai urodzit si¢ 17
listopada 1922 r. w miescie Wu’an ez

w prowingji Hebei. Studiowat w Wyzszym
Seminarium Duchownym w Kaifeng

w salsiedniej prowincji Henan i przyjali
$wiecenia kaplariskie 27 sierpnia 1949 roku.
Po roku postugi jako proboszcz w Kaifeng
wrécit do rodzinnego miasta i przez 16 lat
glosit kazania w Wu’an. Zostat aresztowany
w 1954 roku i ponownie w 1966 r., podczas
rewolucji kulturalnej, w 1970 r. stanat przed
sadem i zostal skazany na 15 lat wigzienia.
Trafit do obozéw pracy w miescie Quzhou,
do cegielni Handan i fabryki soli Tangshan.
W czasach Deng Xiaopinga ojciec Yang zostat
zwolniony 15 marca 1980 r. i uniewinniony ze
wszystkich zarzutéw.

Przez nastgpne 16 lat ojciec Yang stuzyt

w réznych okregach w Hebei, w tym

w Handan, Shexian, Wu’an i Cixian, ktdre
p6iniej staly si¢ czescia diecezji Handan.

Byt rektorem seminarium diecezjalnego

i kapelanem Zgromadzenia Pocieszenia
Ducha Swigtego. 30 listopada 1996 r. zostat
wyswigcony na biskupa pomocniczego przez
swojego poprzednika, biskupa Petera Chen
Bolu, a 17 wrze$nia 1999 r. zostal mianowany
biskupem Handan. W dniu 21 czerwca

2011 r. potajemnie, za zgoda Watykanu,
wyswiecit swojego nastepee, biskupa
koadiutora Josepha Sun Jigena z Handan.

Informacje

W odwecie wtadze aresztowaty dwéch ksiezy
i umiescily biskupa Suna w areszcie, ale
uwolnily go trzy dni pézniej.

UCA News

22 pazdziernika 2021 r. Firma Apple
usuneta aplikacje biblijng Bible App

by Olive Tree i aplikacje Koranu

Quran Majeed ze swojego sklepu App
Store w Chinach na prosbe chiriskich
urzednikéw, ktérzy skarzyli sie, ze
aplikacje te naruszajg prawo, poniewaz
nielegalnie udostepniajg teksty religijne.
»Jestesmy zobowigzani do przestrzegania
lokalnego prawa, a czasami pojawiaja

sie ztozone kwestie, w ktorych mozemy

nie zgadzac’ sie z rzaldami iinnymi
zainteresowanymi stronami co do wlas’ciwej
drogi postepowania” — powiedziato BBC
Apple, wyjasniajac swoja polityke w zakresie
praw czlowieka.

Inny amerykariski gigant technologiczny,
Microsoft, oglosit niedawno, ze zamyka

w Chinach swoj serwis LinkedIn, skupiajacy
sie na karierze zawodowej, poniewaz chiriskie
prawo stwarza ogromne trudnosci. Niedawno
LinkedIn zostat skrytykowany za zamkniecie
kont niektérych dziennikarzy w wyniku skarg
chiriskich wtadz.

UCA News

Fot. Liszt Yu. Pexels.com.

3—4 grudnia 2021 r. W Pekinie odbyta si¢
panstwowa konferencja poswiecona
pracom zwigzanym ze sprawami
religijnymi. Przewodniczacy Xi Jinping,
jednoczesnie sekretarz generalny KC KPCh
i przewodniczacy Centralnej Komisji
Wojskowej, podkreslit znaczenie rozwoju
religii w kontekscie chiriskim oraz aktywnego
doradztwa w zakresie adaptadji religii do
spoleczenistwa socjalistycznego.

Kluczowe fragmenty jego wypowiedzi to:

— Nalezy bezwzglednie przestrzegad zasady
rozwoju religii w kontekscie chiriskim.

— Polityka Partii dotyczaca wolnosci
przekonan religijnych powinna byé w petni
i wiernie realizowana.

- Grupy religijne sa pomostem i spoiwem
taczacym Partic i rzad z ludZmi z kregéw
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religijnych oraz z licznymi wyznawcami religii.
— Nalezy dotozy¢ starari, aby wsréd
osobistosci religijnych i wiernych stale
wzrastalo uznanie dla ojczyzny, narodu
chiniskiego, chiriskiej kultury, KPCh

i socjalizmu o chiriskiej charakterystyce.

- Osoby religijne i wierni powinni by¢
kierowani do kultywowania podstawowych
wartoéci socjalistycznych i wprowadzania ich
w zycie oraz do promowania chiriskiej kultury.
- Dziatalno$¢ religijna powinna by¢
prowadzona w zakresie okreslonym przez
prawa i przepisy i nie powinna szkodzi¢
zdrowiu obywateli, naruszaé porzadku
publicznego ani dobrych obyczajéw, nie
powinna kolidowa¢ z edukacja, sadownictwem
i administracja, a takze z Zyciem spoltecznym.
China Daily

19 grudnia 2021 r. Odbyty sie wybory

do Rady Legislacyjnej (tzw. LegCo), czyli
lokalnego parlamentu Specjalnego
Regionu Administracyjnego Hongkong
(SRA HK). Pierwotnie miaty one zostaé
przeprowadzone we wrzesniu 2020 r.,
jednak przetozono je — oficjalnie z powodu
pandemii COVID-19. Do walki o 90 miejsc
specjalny komitet weryfikacyjny dopuscit
tylko 153 kandydatéw. W elekcji wzigto
udzial 30,2% z 4,47 mln uprawnionych

w okregach geograficznych, gdzie wylania

si¢ 20 deputowanych, oraz 32% z 219 tys.
uprawnionych w okregach funkcyjnych
(samorzad zawodowy i organizacje
spoleczne), w ktérych decyduje si¢ o 30
mandatach. Najwyzsza frekwencje — 98,5%
- odnotowano w liczacym 1448 cztonkéw
Komitecie Wyborczym, selekcjonujacym 40
deputowanych.

Weze$niej, 11 marca 2021 r. Chiriski
parlament (OZPL) wprowadzit zasadnicze
zmiany w systemie wyborczym Specjalnego
Regionu Administracyjnego Hongkong
(SRAHK). Dotyczg one procesu wyboru
szefa egzekutywy, tj. liczebnosci, sktadu

i trybu powotywania ciata elektorskiego.
Ponadto zmieniono zasady wyboru lokalnego
parlamentu, a posrednio takze samorzadu
terytorialnego. Powotano tez nowy organ,
majacy weryfikowaé kandydatéw na obieralne
urzedy. Wspdlnym mianownikiem zmian jest
przejecie kontroli nad procesem politycznym
w Hongkongu przez Pekin (zob. Aneks).

W reakcji minister spraw zagranicznych
Wielkiej Brytanii Dominic Raab o§wiadczyt
13 marca, ze ChRL ztamata ,Wspdlna
deklaracje rzadu Zjednoczonego Krélestwa
Wielkiej Brytanii i Irlandii Pétnocnej oraz
rzadu Chiriskiej Republiki Ludowej w sprawie
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Hongkongu” — umowe z 1984 r., ktéra byla
podstawg przekazania Pekinowi zwierzchnosci
nad Hongkongiem. 17 marca Departament
Stanu USA oglosit natozenie sankcji
personalnych na 24 urzgdnikéw z SRAHK

i ChRL za niszczenie autonomii regionu.
Wiréd oséb objetych obostrzeniami znalazt
sic Wang Chen, cztonek Biura Politycznego
KC KPCh.

Michat Bogusz, OSW.WAW.PL

Hongkong. Fot. Jimmy Chan. Pexels.com.

22 grudnia 2021 r. Rzad ChRL wydat nowa
regulacje, ktéra zabrania wszystkim
zagranicznym instytucjom i osobom
prywatnym rozpowszechniania tresci
religijnych w Internecie. Chiny powotaly
sic na wzgledy bezpieczeristwa narodowego,
aby wprowadzi¢ w zycie nowe prawo,
pierwsze tego rodzaju, ktére ma przyczynié
sic do zwigkszonej kontroli tresci religijnych
w Internecie.

Nowe przepisy zatytulowane ,Srodki
zarzadzania ustugami informacji religijnej

w Internecie” (Hulian wang zongjiao xinxi
fuwu guanli banfa HEM = ZUE B R
FKEHINE ) zostaly wprowadzone dwa
tygodnie po tym, jak prezydent Chin Xi
Jinping wzigt udzial w krajowej konferencji na
temat pracy religijnej. W swoim przeméwieniu
wygtoszonym 4 grudnia 2021 r. Xi podkreslit,
ze religie powinny mie¢ orientacje chiriska

i rozwija¢ si¢ w chiriskim kontekscie.
,Srodki...” maja na celu standaryzacje
internetowych ustug informacji religijnej

i zagwarantowanie obywatelom wolnosci
przekonan religijnych na podstawie
istnieja‘cych przepiséw ustawowych

i wykonawczych, w tym ustawie

o bezpieczeﬁstwie cybernetycznym

i przepisach dotyczacych spraw religijnych.
Przewiduja, ze gloszenie kazani online
powinno by¢ organizowane i prowadzone
przez grupy religijne, wigtynie, Koscioty

i kolegia religijne, ktére uzyskaty zezwolenie
na $wiadczenie internetowych ustug
informagji religijnej.

Kazda chiriska organizacja lub osoba
fizyczna, ktdra prowadzi internetowe serwisy
informagji religijnej, powinna ztozy¢ wniosek

Informacje

do prowincjonalnych wydziatéw do spraw
religii. Posiadajac zezwolenie, moze glosi¢

w Internecie doktryny religijne, ktdre sprzyjaja
harmonii spolecznej i cywilizacji, a takze
prowadzi¢ wiernych do patriotyzmu wobec
kraju i przestrzegania prawa wy}a‘cznie za
posrednictwem whasnych wyspecjalizowanych
stron internetowych, aplikacji lub foréw,
ktére s zatwierdzone przez prawo. Uczestnicy
powinni rejestrowac sie, uzywajac swoich
prawdziwych nazwisk.

Drzicki zezwoleniu uczelnie wyznaniowe
moga ksztalcié swoich studentéw i osoby
zakonne na po$wicconych temu stronach
internetowych, aplikacjach lub forach
zatwierdzonych zgodnie z prawem. Strony

i aplikacje muszg korzysta¢ z wirtualnej sieci
specjalistycznej, aby polaczy¢ si¢ ze $wiatem
zewnetrznym, oraz weryfikowaé tozsamosé
os6b bioracych udziat w szkoleniu.

Zadna organizacja ani osoba nie moze
prowadzi¢ w Internecie pracy misyjne;j,
edukaciji religijnej i szkoleri, publikowaé

tredci kaznodziejskich ani przekazywaé ich
dalej. Ceremonie religijne nie powinny by¢
transmitowane na zywo ani nagrywane
online. Zgodnie z tymi przepisami zadna
organizacja ani osoba nie moze zbiera¢
funduszy w imie religii w Internecie.
Zagraniczne organizacje lub osoby

i organizacje zatozone przez obcokrajowcéw
nie moga prowadzi¢ w Chinach serwiséw
informacyjnych na temat religii w Internecie.
Zakazane sg tredci religijne w Internecie, ktére
nawotuja do obalenia wladzy pafstwowej,
naruszaja zasade niezaleznosci i samorzadnosci
w przedsiewzicciach religijnych, naktaniaja
nieletnich do wiary w religie. Departamenty
bezpieczeristwa pafistwa beda zapobiegaé

i zajmowac si¢ organizacjami krajowymi oraz
osobami wspdtpracujacymi z instytucjami
zagranicznymi, ktére wykorzystuja religie

do prowadzenia w Internecie dziatalnosci
zagrazajacej bezpieczeistwu narodowemu.
Srodki te maja obowigzywad od 3 marca 2022 1.
Catholicregister.org / Global Times

Fot. Mikhail Nilov. Pexels.com.

1 stycznia 2022 r. Weszly w Zycie

nowe ,,Przepisy dotyczace budowy
bezpieczenstwa publicznego w Ujgurskim
Regionie Autonomicznym Xinjiang”. Zostaly
one przyjete na 28. posiedzeniu XIII Komitetu
Stalego Zgromadzenia Przedstawicieli
Ludowych Regionu Autonomicznego Xinjiang
Narodowosci Ujgurskiej 28 wrzesnia 2021

r. i opublikowane w pazdzierniku. Podobne
przepisy zostaiy ogioszone w 1994 r., a nastepnie
dwukrotnie zmienione w 1997 i 2009 r. Jednak

w komentarzu wyraznie zaznaczono, ze prezydent
Xi Jinping osobiscie wskazal, ze konieczne sg
nowe, bardziej rygorystyczne przepisy.
Rozporzadzenie zawiera interesujaca definicje
priorytetéw bezpieczeristwa publicznego

w Xinjiangu. Przed walka ze zwykla
przestepezoscia, rozbojem i korupcja, ktérych

w regionie nie brakuje, jako pierwszy priorytet
okreslono ,doktadne poglebienie specjalnej walki
Z przemocy i terroryzmem zgodnie Z prawem,
rozprawienie sie z sitami separatystéw etnicznych,
sitami ztych terrorystéw, sitami ekstremistéw
religijnych i innymi nielegalnymi i przestepczymi
dziataniami zagrazajacymi bezpieczesistwu
narodowemu oraz zapobieganie im”.

Drugim priorytetem jest zwalczanie ,,gangéw
izlych organizacji”, ktérych definicja jest

na tyle szeroka, ze obejmuje kazda grupe
niezaakceptowang przez KPCh. Trzecim
priorytetem jest ,,kontrolowanie nielegalnej
dziatalnosci religijnej, nielegalnej propagandy
religijnej i nielegalnej transmisji sieci religijnych
zgodnie z prawem oraz dalsze promowanie
deradykalizacji”. Czwartym priorytetem jest
»prowadzenie propagandy i edukacji przeciwko
iejiao FEL (zlych kultéw, sekt), zapobieganie

i rozprawianie si¢ z réznymi organizacjami xzejiao
oraz wykonywanie dobrej roboty w zakresie
reedukadji i transformacji poprzez edukacje
obywateli zwigzanych z xiejiao”.

Trzeci priorytet wskazuje na rozprawienie sie
zislamem i ,reedukacj¢” (zwana ,,deradykalizacja”)
muzutmanéw. Czwarty zajmuje sie innym
»problemem” religijnym. Potwierdza on, ze tak jak
to miato miejsce w innych czesciach Chin, podczas
pandemii COVID-19 nowe ruchy religijne
zakazane jako xiejiao, w tym Falungong i Kosciot
Boga Wszechmogacego (Quannengshenjiao 2= e
F#), pomimo catej inwigilacji w rzeczywistosci
zwickszyly liczbe swoich czlonkéw. Byly one

w stanie zaoferowac duchowe pocieszenie w czasie
kryzysu i religijne wyjasnienia, dlaczego na

$wiecie zdarzajg si¢ katastrofy, kedrych oczywiscie
brakowato w oficjalnej propagandzie. W oczach
KPCh konieczne byly wiec wigksze represje.

Po ustaleniu, ze walka z ,,separatyzmem”

i ,nielegalna” religia jest najwazniejszym
priorytetem w Xinjiangu, rozporza‘dzenia
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wyjasniaja, w jaki sposdb od 2022 r. nalezy
poprawi¢ bezpieczeristwo publiczne

w Xinjiangu. Jak wyjasniono w komentarzu,
kluczowym artykutem Rozporzadzenia jest
artykut 30, ktéry wzywa do petnego wdrozenia
w Xinjiangu systemu siatki.

Okrzykniety najbardziej efektywnym systemem
nadzoru spolecznego na §wiecie, system siatki
ma na celu kontrolowanie kazdego budynku,
kazdego domu, kazdego mieszkania, kazdego
obywatela 24 godziny na dobg, kazdego dnia.
Miasta i miasteczka maja by¢ podzielone

na bloki lub grupy blokéw, z ktérych kazdy

z grubsza przypomina kwadrat o boku dhugosci
100 metréw (328 st6p), choé wprowadza sie
poprawki, aby uwzgledni¢ rozmieszczenie
budynkéw oraz trawniki i puste dziatki.

W kazdej siatce znajduje si¢ kierownik siatki

z asystentami, policjant, nadzorca siatki,
sekretarz KPCh, pracownik prawny siatki
podlegajacy miejscowemu prokuratorowi,
strazak siatki, a od 2021 r. takze urzednik siatki
odpowiedzialny za kontrole, czy nikt w siatce
nie jest zamieszany w nielegalng religie lub
xiefiao. System ten zostat stworzony dla miast,
ale stopniowo jest rozszerzany — z geograficznie
wigkszymi siatkami, ale o podobnej organizacji
— na obszary wiejskie, co bedzie miato miejsce
réwniez w Xinjiangu.

Chociaz filozofia systemu siatek zaklada,

ze technologia nie moze zastapi¢ nadzoru
prowadzonego przez cztowicka, w Regulaminie
wspomina si¢ 0 wykorzystaniu sztucznej
inteligencji i wzywa do dalszego zwickszania
obecnosci nadzoru kamerami wideo, pomimo
faktu, ze podobno Xinjiang juz teraz ma
najwyzszy na $wiecie odsetek kamer na jednego
obywatela.

W Regulaminie, zgodnie z krajowymi
wytycznymi, wezwano réwniez do zwickszenia
kontroli nad doniesieniami medialnymi

o Xinjiangu, rozprawienia si¢ z informacjami,
ktére nie s3 bezposrednio kontrolowane przez
KPCh, scislejszej kontroli Internetu oraz
surowego karania funkcjonariuszy, ktdrzy byliby
leniwi lub nie osiagali oczekiwanych rezultatéw.
Bitter Winter

2 lutego 2022 r. Oficjalnie ateistyczny rzad
ChRL promuje nowy podrecznik ateizmu
w szkotach wyzszych i wéréd kadr

KPCh. Ksigzka jest czesciag kampanii KPCh
na rzecz ,pelnego i wiernego” wykonania
decyzji podjetych na grudniowej Paristwowej
Konferendji do spraw Religii. W publikacji
zatytutowanej ,Historia chiriskiego ateizmu”
(Zbongguo wushenlun shih [E ToH 1%

#2) autor Li Shen 4% Y promuje teori¢
przewodniczacego Xi Jinpinga, ze chiriska

Informacje

kultura nigdy nie byla religijna, oraz jego
postulat, by poglady Karola Marksa na temat
religii zostaly doktadnie przestudiowane

w ramach KPCh.

Podczas grudniowej konferencji Xi

polecit réwniez kierownictwu KPCh
zwigkszenie nadzoru nad sprawami
religijnymi w Internecie i zaostrzenie
kontroli nad religiami w celu zapewnienia
bezpieczeristwa narodowego. Autor
przedstawia naukowe wyjasnienia dla
»hieistnienia Boga” i ,,szkodliwego

wplywu religii”. Ksigzka ma poméc KPCh
w osiaggnieciu dlugoterminowego celu, jakim
jest zapewnienie, by chiriskie uniwersytety
przeszly od ,neutralnej” nauki i edukacji

do aktywnej propagandy promujacej

ateizm, zgodnie z zaleceniami Marksa, ktéry
powiedzial stynne zdanie: ,Religia jest opium
dla ludu”.

Bitter Winter / UCA News

Pekin. Fot. Magda Ehlers. Pexels.com.

11 lutego 2022 r. Watykan odrzucit
pojawiajace sie w mediach sugestie,

ze niedawno wycofat swoich
przedstawicieli z Hongkongu i Tajwanu
w ramach przygotowan Stolicy
Apostolskiej do nawigzania stosunkéw
dyplomatycznych z Chinami. Spekulacje
te pojawily sie pie¢ dni po tym, jak Watykan
oglosil przeniesienie swojego przedstawiciela
na Tajwanie, Araldo Catalana, do Rwandy.
Mialy one zwigzek z kontrowersjami wokét
porozumienia ChRL ze Stolicg Apostolska.
Obserwatorzy twierdza, ze powigzania
dyplomatyczne Stolicy Apostolskiej z Tajwanem
nadal stanowia przeszkodg w nawigzaniu

przez Watykan formalnych stosunkéw
dyplomatycznych z Chinami. Nuncjatura
Apostolska w Chinach jest misjg dyplomatyczna
Stolicy Apostolskiej na Tajwanie, ktdry
oficjalnie nazywany jest Republika Chiriska.
Innymi stowy, Watykan nie moze utrzymywac
misji dyplomatycznej na Tajwanie, jesli chce
nawigza¢ oficjalne stosunki dyplomatyczne na
kontynencie chiriskim.

Monsignor Javier Herrera Corona,
przedstawiciel Stolicy Apostolskiej

w Hongkongu, zapewnil, ze misje

Chiny Dzisiaj, Rok XV, numer 1

il S

dyplomatyczne Watykanu w Hongkongu

i na Tajwanie nie s3 zamknigte, 2 nowych
przetozonych misji w tych osrodkach mozna si¢
spodziewaé w ciagu trzech miesiecy. Powiedziat
réwniez, ze cel umowy Watykanu z Chinami
nie jest dyplomatyczny, a duszpasterski.
Watykan chce ,,unormowac sytuacje” Kosciola
w Chinach, aby mégt on zaoferowad opieke
duszpasterska tamtejszym katolikom.

UCA News

4-20 lutego 2022 r. Po 16 dniach

i 109 wydarzeniach Zimowe Igrzyska
Olimpijskie 2022 w Pekinie oficjalnie
zakonczyty sie w niedziele tradycyjna
ceremonia zamknigcia. Na igrzyska natozyty
sie problemy zwigzane z wirusem COVID-19,
polityka, a takie (kolejnym) rosyjskim skandlem
dopingowym. Niewielka, ale entuzjastyczna

grupa widz6éw zasiadfa na trybunach pekiriskiego
stadionu Ptasie Gniazdo. Przewodniczacy

ChRL XiJinping siedziat na trybunach obok
przewodniczacego Miedzynarodowego Komitetu
Olimpijskiego Thomasa Bacha i obserwowat
przebieg ceremonii. Wystepy byly ograniczone,

co byio echem stonowanej ceremonii otwarcia,
keéra odbyta si¢ kilka dni wezesniej. Organizatorzy
potozyli nacisk na énieg i 16d jako gtéwny motyw
przewodni. Na centralnej scenie Ptasiego Gniazda
umieszczono ekran LED o powierzchni 11 600 m
kw., ktdry przez caly czas trwania ceremonii miat
imitowaé ,krystalicznie czysta tafle lodu”.
Triumfujacy zawodnicy, wygladajacy na niemniej
podekscytowanych niz podczas ceremonii otwarcia,
dumnie wymachiwali flagami swoich krajéw
podczas parady sportowcow. Niektdrzy z duma
pokazywali zdobyte medale przed kamerami.

Na czele tabeli lideréw w obu kategoriach znalazta
si¢ Norwegia z 37 medalami, w tym 16 zlotymi.
Gospodarze — Chiny — zdobyly 15 medali, w tym
dziewig¢ ztotych. Dla Polski jeden brazowy medal
zdobyt w narciarstwie Dawid Kubacki.

Podczas ceremonii przewodniczacy MKOI

Bach przekazat flage olimpijskg burmistrzom
wioskich miast Mediolanu i Cortino, gospodarzy
zimowych igrzysk w 2026 r. Warto wspomnie(,
ze w trakcie ceremonii otwarcia Igrzysk znicz
odpalata Dinige’er Yilamujiang, biegacza
narciarska wywodzaca si¢ z przesladowanej

w ChRL grupy etnicznej Ujguréw.

National Public Radio / Olimpijski.pl

1 marca 2022 r. Chiny zaciesniaja kontrole
nad systemem edukacji w Hongkongu.
Studenci w Hongkongu s3 zmuszeni oswoi¢ si¢
z patriotyzmem o chiriskich cechach, poniewaz
na uniwersytetach i w szkotach sa jeszcze czarne
owee, ktérych kapitalistyczne serca muszg zostaé
zdobyte, zanim rozpoczng dhugi marsz do
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socjalizmu. Jak wynika z danych Bloomberga,
w 2019 r. wigkszo$¢ protestujacych stanowili
uczniowie szkSt wyzszych i §rednich,

a nastolatkowie stanowili prawie jedna piata
210 000 aresztowanych w ramach akeji
protestacyjnej. Badanie opublikowane 30
stycznia w ,,Journal of Contemporary China”
wykazato, ze zdolno$¢ do kwestionowania
paristwa i jego przywédztwa jest wigksza

w Hongkongu niz w Chinach kontynentalnych,
co dowodyzi, ze pozostatosci dawnego ruchu
prodemokratycznego sa nadal aktywne. Dla
kierownictwa partii ta inteligentna, $wiadoma
spolecznie i politycznie populacja stanowi
przeszkode w asymilacji kulturowej i nalezy

sie z nig rozprawié, aby zapobiec przysztym
demonstracjom na rzecz wigkszej wolnosci

i demokracji. Poczawszy od 2022 r. wszystkie
szkoly publiczne w mieécie sa zobowigzane

do przestrzegania nowej polityki dotyczacej
podnoszenia flagi narodowej i $piewania
hymnu narodowego, aby wzmocni¢ u uczniéw
»poczucie tozsamosci narodowe;j”.

Na polecenie Biura Edukacji w Hongkongu
weszly w zycie nowe zasady podnoszenia flagi,
a po zmianach legislacyjnych przypadkowe
pozbycie sie chiriskiej flagi stato si¢
przestepstwem. Osoby, ktére obraza hymn
narodowy ChRL - ,Marsz Ochotnikéw”

— majg zosta¢ ukarane wysokg grzywna

w wysokosci S0 000 HKD (6420 USD) lub
skazane na trzy lata wiczienia.

Hong Kong Baptist University, Hong Kong
Polytechnic University oraz Lingnan University
wprowadzily obowiazek edukacji w zakresie
bezpieczeristwa narodowego. Program szkolny,
ktéry przez lata wystgpowat pod réznymi
nazwami, takimi jak edukacja moralna, edukacja
moralnego charakteru, edukacja patriotyczna

i edukacja obywatelska, ma na celu uczynienie
obywateli lojalnymi wobec kraju i naktania ich
do rezygnadji z indywidualnych celéw na rzecz
wspdlnego socjalistycznego dobra.

Dyrekgje szk6t dostosowaly sie do nowej
polityki. Prawie 200 katolickich szkét
podstawowych, gimnazjalnych i §rednich
podlegtych diecezji Hongkongu postanowito
p6jé¢ w lady Chin, aby pozby¢ si¢ swoich
prodemokratycznych zapedéw. W oswiadczeniu
wydanym dwa lata temu delegat episkopatu

ds. edukacji w tej diecezji wezwat uczniéw do
»pielegnowania whasciwych wartosci zwigzanych
z tozsamoscig narodows”. W oswiadczeniu
ostrzegano réwniez przed ,,upolitycznieniem”
i ,,jednostronnym propagowaniem przeslania
politycznego” skierowanego przeciwko
komunistycznym przywédcom.

W sierpniu ubiegtego roku Chiny daty

odczué swojg obecnosé w systemie edukacji

Informacje

uniwersyteckiej, rozwiazujac najwickszy zwigzek
zawodowy nauczycieli w Hongkongu, po tym
jak oskarzyty go o szerzenie antypekinskich

i antyrzadowych nastrojéw. Zwiazek
Zawodowy Nauczycieli byt najwickszym
jednobranzowym zwiazkiem zawodowym,
liczacym 95 tys. cztonkéw. System edukadji

w Hongkongu, stanowiacy hybryde tradycji
brytyjskich i chiriskich, jest poddawany
zywiotowej asymilacji kulturowej, ktérej celem
jest potaczenie intensywnie kapitalistycznej
perspektywy z systemem komunistycznym,

aby zapomnie¢ o starych dobrych czasach
obiecanych w ramach ,,jednej partii, dwéch
system6éw”. ChRL prowadzi edukacje
patriotyczna, ktéra polega na przekazywaniu
uczniom tylko tych informacje, ktére rzad chee,
aby otrzymywali, i blokowaniu wszystkich
innych.

UCA News

5 marca 2022 r. W przeméwieniu do
okoto 3000 cztonkéw Ogodlnochinskiego
Zgromadzenia Przedstawicieli Ludowych
w pekinskiej Wielkiej Hali Ludowej,
premier ChRL Li Kegiang ogtosit niezwykle
skromny cel okoto 5,5% wzrostu na rok
2022 - najnizszy od 1991 roku. Powiedzial,
ze ChRL ,napotka jeszcze wiele zagrozeri

i wyzwan, a my musimy nadal dazy¢ do ich
przezwycigzenia”. Nie wspomniat o trwajacej
na Ukrainie wojnie i jej konsekwencjach dla
gospodarki $wiatowej. Gospodarka Chin

jest kluczowa sita napedowsa $wiatowego
wzrostu i ma kluczowe znaczenie dla
rzadzacej partii komunistycznej. W zesztym
roku odnotowata wzrost o 8,1%. Partia jest
jednak gleboko zaniepokojona perspektywa
niestabilnoci spotecznej w swojej ogromnej
populacji, gdyby wzrost gospodarczy byt
zbyt niski. Stabilno$¢ gospodarcza musi

by¢ ,najwyzszym priorytetem”, dodat Li.
Coroczna sesja parlamentu to tydzien bardzo
precyzyjnie zaplanowanych spotkan, podczas
kedrych ustalane sa priorytety polityczne
partii, oczekiwania gospodarcze i cele polityki
zagranicznej. Podczas poprzednich sesji
oglaszano glosne akty prawne, takie jak
kontrowersyjne prawo o bezpieczeristwie
narodowym natozone na Hongkong czy
odwrdcenie polityki jednego dziecka.

W ostatnich latach tempo wzrostu
gospodarczego w Chinach znacznie spadto

w poréwnaniu z minionymi dekadami
boomu, kiedy to roczny wzrost przekraczat
niekiedy 10%. W ciagu ostatnich 12 miesiecy
Pekinowi udato sie w duzej mierze opanowaé
rozprzestrzenianie sie wirusa i ograniczy¢ jego

wplyw na gospodarke. Jednak w ostatnim
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czasie gospodarka ucierpiata réwniez z powodu
lawinowego zatamania na rynku nieruchomosci,
rzadowych regulacji dotyczacych tego sektora,
technologii i finanséw oraz restrykcyjnych
$rodkéw zapobiegajacych epidemii wirusa,

ktdre zmniejszyly popyt konsumpcyjny.

W ostatnich tygodniach, jak twierdzg eksperci,
kryzys na Ukrainie przyczynit sic do zwigkszenia
niepewnosci w Chinach.

Do tej pory ChRL unikata otwartego potepiania
dzialari swojego partnera dyplomatycznego

- Rosji, a Li nie odnidst sie bezposrednio do
tego konfliktu w swoim sobotnim raporcie.
Jednak wedhug Patricii Thornton, profesor
polityki chiriskiej z Oksfordu, obawy o skutki
rosyjskiej inwazji znalazly odzwierciedlenie

w prognozach Pekinu dotyczacych presji na
chiriska gospodarke. ,W zwiazku z najazdem
przez Putina Ukrainy i reakcja gtéwnych
partneréw handlowych Chin, Pekin znalazt sie
w trudnej sytuacji, w ktérej musi bardzo uwaznie
przeanalizowad swoje priorytety w $wietle
przewidywanego wplywu gospodarczego

i dyplomatycznego swoich decyzji na przysztos¢”
— powiedziata Thornton.

W zeszbym roku gospodarka Chin z fatwoscia
przekroczyta oficjalny cel co najmniej 6%
wzrostu, rozwijajac si¢ o 8,1%, ale tempo
znacznie spadto w drugiej potowie roku.

Li zobowiazat si¢ do wspierania wzrostu
gospodarczego poprzez ulgi podatkowe

i dziatania majace na celu utrzymanie stabilnych
cen nieruchomosci i rynkdw.

Rzad ogtosit réwniez w sobote, ze chiniski budzet
wojskowy — drugi co do wielkosci na $wiecie po
amerykaniskim — wzrosnie w tym roku o 7,1%
do 1,45 mld juanéw (230 mld USD), co jest
wskaznikiem zgodnym z ostatnimi latami. Chiny
zainwestowaly znaczne §rodki w $wiatowej klasy
sity zbrojne, ktére doréwnuja sitom zbrojnym
USA i innych zachodnich poteg. O ile rozwd;
gospodarczy stanowi podstawe do ewentualnego
zwickszenia budzetu obronnego, to zagrozenia
dla bezpieczeristwa, przed ktérymi stoja Chiny,
oraz wynikajace z nich zapotrzebowanie na
wzmocnienie narodowych zdolnosci obronnych
s3 czynnikami napedzajacymi.

Trzeci rok z rzedu forum legislacyjne odbywa si¢
na mniejsz skale ze wzgledu na Covid-19. Sesja
legislacyjna jest mniejszym z dwéch wydarzen
politycznych w tym roku, poniewaz PKCh
przygotowuije si¢ do XX kongresu. Oczekuje

sie, ze to kluczowe jesienne zgromadzenie, ktére
odbywa si¢ co picé lat, z fatwoscia zapewni Xi
trzecig kadencje po tym, jak zmienit konstytudje,
znoszac limity kadencji.

The Guardian

wybor i opracowanie: Maria Ptaszczyriska

Informacje

Dokumentacja

Fot. Elena Umyskova, Pexels.com

Zakaz obchodzenia Swigt Bozego
Narodzenia

Biuro ds. Edukacji Powiatu Rong An

Powiadomienie o zakazie obchodzenia $wiat zachodnich
ze wzgledu na promowanie tradycyjnej kultury narodowej1

Do szkét Srednich, podstawowych i przedszkoli

Wkrétce nadejda zachodnie $wicta majace silne zabar-
wienie religijne, takie jak ,wigilia Bozego Narodzenia”, czy
»Boze Narodzenie”. Pewne kraje zachodnie przy pomocy za-
awansowanej technologii i innych $rodkéw rozpowszechnia-
nia kultury prébuja przeszczepi¢ do naszego kraju zachod-
nig hierarchi¢ wartosci i styl zycia. Spotyka si¢ to z aprobata
niektérych mlodych ludzi. Wykorzystuja to tez biznesmeni
do zwigkszania obecnosci na rynku poprzez kreowanie at-
mosfery, ktéra przyciaga konsumentéw. Wplyw zachodnich
$wiat jest coraz wickszy na chiriskie spoleczefistwo, co stoi
w ostrym konflikcie z tradycyjna kulturg chiriska.

Zgodnie z duchem dokumentéw wtadz wyzszych, Biuro
Edukacji zdecydowalo, by zakazaé uczniom i nauczycielom

1 Zrédto: dokument zostat opublikowany na licznych chinskich stronach

internetowych, m.in. portalu informacyjnego http://nnwb.nnnews.
net/p/63668.html. Ttumaczenie: Marek Tylkowski.
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organizacji i przeprowadzania réznego rodzaju imprez cele-
brujacych zachodnie $wicta. Mamy nadzieje, ze cata szkota,
WSZyscy uczniowie i nauczyciele, aw szczegélnos’ci towarzy-
sze bedacy czlonkami Partii, beda skrupulatnie przestrzegaé
tego zakazu, entuzjastycznie odpowiedza na apel Partii, sta-
jac si¢ wzorowymi dziedzicami i propagatorami znakomitej
tradycyjnej kultury narodu chiriskiego.

W przypadku zauwazenia, ze jaka$ jednostka admini-
stracyjna i ludzie organizuja oraz przeprowadzaja imprezy
wigilijne lub bozonarodzeniowe, prosimy o natychmiastowy
kontakt z Powiatowym Biurem Bezpieczeristwa Publiczne-
go i towarzyszem Li, nr 17772028488.

Biuro Edukacji Powiatu Rong An

20 Xl 2021

Komentarz

Po wpisaniu tytulu powyiszego powiadomienia na
chinskiej wyszukiwarce Baidu pojawiaja si¢ artykuly
z komentarzami. Artykul na stronie https://www.sohu.
com/a/510718020_121019331 mozna uznaé za reprezen-
tatywny i powtarzajacy informacje znajdujace si¢ w innych
artykutach. Zgodnie z nim powyzsza decyzja powiatowego
Biura Edukacji w powiecie Rong An wywotata dyskusje
w Internecie. Czgé¢ internautéw ja chwalita, a cze$¢ uwazata
ja za pogwalcenie wolnosci do §wigtowania tego, co si¢ komu
podoba. Zwracano tez uwagg, ze np. Dzielt Kobiet, takze
$wigtowany w Chinach, jest réwniez zachodniego pocho-
dzenia. W zwiazku z tym pojawilo si¢ wyjasnienie anoni-
mowego pracownika wspomnianego wyzej Biura Edukagji,
ktéry stwierdzit, ze zakaz odnosi sie¢ tylko do Wigilii Bozego
Narodzenia i Bozego Narodzenia, a nie innych §wiat pocho-
dzacych z Zachodu. Poza tym, ludzie wierzacy maja prawo
do $wigtowania, pod warunkiem, ze bedg to czyni¢ samo-
dzielnie (bez angazowania réznych instytucji) i w malej skali.

Warto zauwazy¢, ze zakaz wydany przez Biuro Edukacji
Powiatu Rong An dotyczy imprez wigilijnych i bozonaro-
dzeniowych, ktére mialy przede wszystkim charakter ko-
mercyjny i nie odnosity si¢ do religijnego charakteru $wiat
Wigilii Bozego Narodzenia i Bozego Narodzenia w sposéb
bezposredni. Dokument ten nie stanowi wiec zakazu obcho-
dzenia ich przez chrzescijan, o ile czynia to w gronie prywat-
nym, np. w domu rodzinnym, i nie organizuja z tej okazji
rzucajacych si¢ w oczy hucznych imprez.

Marek Tylkowski
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Ustawa o zarzgdzaniu reinkarnacjg
tulku w buddyzmie tybetanskim

Dokumentacja

Ustawa o zarzadzaniu reinkarnacjg tulku? w buddyzmie
tybetanskim stanowi wyraz staran rzagdu chinskiego, aby
unormowac odnajdywanie kolejnych wcieler najwazniej-
szych postaci buddyzmu tybetanskiego przez prawodaw-
stwo chinskie. Nawigzuje ona do wczesniejszych prece-
denséw historycznych, w ktorych cesarze chinscy mieli
wptyw na procedure ,,odnajdywania” kolejnych wcieler
przywodcow duchowych i politycznych w Tybecie i Mon-
golii. Pozostaje tez w zgodzie z politykg religijng rzagdu
chinskiego, ktéra konsekwentnie dazy do tego, aby zadna
organizacja religijna w Chinach nie byta kierowana przez
jakis osrodek zagraniczny. W przypadku buddyzmu tybe-
tanskiego oznacza to przeciwdziatanie temu, zeby kolejne
wecielenia wybitnych laméw byty ,,odnajdywane” wsrod
diaspory tybetanskiej zwigzanej z tybetarskim rzagdem na
uchodzstwie, oskarzanym przez rzad chinski o dziatania
separatystyczne.

Postanowienia wymienionej wyzej ustawy sg kontestowa-
ne przez Dalajlame i jego zwolennikédw, jako ze zapewniajg
mozliwos¢ ingerowania w proces odnajdywania kolejnych
inkarnacji lamow tybetanskich ze strony rzadu chifskie-
g0, ktory oficjalnie jest ateistyczny. Dlatego tez Dalajlama
wydat oSwiadczenie, w ktérym stwierdzit, ze ,mieszanie
sie w system reinkarnacji, a zwtaszcza kolejnych wcielen
Dalajlamy i Panczenlamy, jest szczeg6lnie niestosowne

w przypadku chinskich komunistow, ktérzy stanowczo od-
rzucajq idee przeszlych i przysztych zywotdw, o inkarnacji
tulku nie wspominajgc. Zaprzeczajg w ten sposdb wiasnej
ideologii politycznej i obnazajg swa dwulicowos¢. Gdyby ta
sytuacja miata trwac, nie zaakceptuija jej ani Tybetanczycy,
ani wyznawcy buddyzmu tradydji tybetanskiej™.

Panstwowe Biuro ds. Religii Zarzagdzenie nr 5

Ustawa o zarzadzaniu reinkarnacja tulku w buddyzmie tybetan-
skim 13 lipca 2007 r. zostala rozpatrzona na posiedzeniu Paristwo-
wego Biura ds. Religii, ogloszona i wejdzie w Zycie 1 wrzesnia 2007 .

Sekretarz Ye Xiaowen 18 VII 2007 r.

2 Tulku - wedlug wierzert buddyzmu tybetariskiego sg ludzmi, ktérzy dzigki
praktykowaniu buddyzmu i §lubowaniom bodhisattwy, jakie sktadali
w poprzednich zywotach, osiagneli tak wysoki poziom rozwoju ducho-
wego, ze potrafia $wiadomie decydowal o swoich przyszlych wcieleniach.
W historii Tybetu za tulku uznawano czesto lideréw religijnych i politycz-
nych, ktérych kolejne weielenia ,,odszukiwaly” po ich $mierci wspélnoty,
z kt6rymi byli zwiazani, kierujac si¢ wskazéwkami zostawionymi przez
nich przed $miercia (przypis — Marek Tylkowski).

3 Os$wiadczenie Jego Swiatobliwosci XIV Dalajlamy z dnia 24 wrzesnia
2011: https://tybet.hthr.org.pl/?p=2826 [dostep: 10.03.2022].
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Ustawa* o zarzadzaniu reinkarnacjg tulku w bud-
dyzmie tybetariskim

Artykut 1. Niniejsza ustawa zostata uchwalona zgodnie
z rozporzadzeniem o religiach (5R#H 555 Zongjiao
shiwu tiaoli) dla ochrony wolnoéci religijnej obywateli, aby
szanujac [tradycyjny — M.T.] sposéb wybierania nastgpcow
tulku w buddyzmie tybetariskim, uregulowaé procedure,
wedle ktérej ten wybér jest dokonywany.

Artykut 2. Procedura wyboru nowej reinkarnagji tulku
w buddyzmie tybetariskim powinna by¢ zgodna z zasadami
jednosci paristwa, harmonijnych relacji miedzy chifskimi
grupami etnicznymi i religiami oraz stabilno$ci spotecznej
i normalnymi tradycjami buddyzmu tybetanskiego.

Procedura wyboru kolejnych reinkarnacji tulku powin-
na by¢ zgodna z rytami i historia buddyzmu tybetanskiego,
ale nie moze prowadzi¢ do odrodzenia odrzuconych juz
praw feudalnych.

Artykut 3. Aby procedura wyboru reinkarnacji tulku zo-
stala dokonana, musza by¢ spelnione nastepujace warunki:

1) Wiekszos¢ miejscowych wiernych oraz personel
zarzadzajacy $wiatyniag musi chcie¢ reinkarnacji tulku.

2) Reinkarnacja tulku musi odwotywa¢ si¢ do oryginal-
nej tradycji, ktdra istnieje nieprzerwanie do dnia dzi-
siejszego.

3) Swiatynia, ktéra ubiega si¢ o uznanie reinkarnacji
mnicha buddyjskiego znajdujacego si¢ w jej rejes-
trach, musi by¢ formalnie zarejestrowanym miejscem
dziatalnosci buddyjskiej oraz posiadaé zdolnoséci do
nauczania i utrzymywania odnalezionej reinkarnacji.

Artykut 4. Tulku, ktéry ubiega si¢ o reinkarnacje, nie moze
by¢ reinkarnowany, jezeli zachodzi ktérakolwiek z nastgpuja-
cych okolicznosci:

1) Nie moze reinkarnowa¢ si¢ w zgodzie z zasadami buddyz-
mu tybetariskiego.

2) Wtadze administracyjne rzadu ludowego stopnia dziel-
nicy, miasta lub wyzszego wydaly rozporzadzenie
niezezwalajace na reinkarnacjg.

Artykut 5. Dla reinkarnacji tulku wymagane jest podanie
[0 zezwolenie na nig — M.T] . Procedura udzielania zezwolenia
jest nastepujaca: organizacja zarzadzajaca $wiatynia, do ktorej

4 Ustawa zostala opublikowana na stronie rzadu: http://www.gov.cn/ziliao/
flfg/2007-08/02/content_704414.htm [dostep: 10.03.2022]. Z jezyka
chiriskiego thumaczyt Marek Tylkowski.

Chiny Dzisiaj, Rok XV, numer

13

rejestréw jest wpisany dany tulku lub lokalny oddziat Stowa-
rzyszenia Buddyjskiego, sktada podanie do Powiatowego Od-
dzialu Biura Rzagdu Ludowego ds. Religii. Powiatowy Oddziat
wydaje swoja opinie, ktéra zostaje przedstawiona Biuru Rzadu
Ludowego ds. Religii na szczeblu Prowingji lub Regionu Auto-
nomicznego. Jedli dany tulku jest wplywowy w $wiecie buddyj-
skim, na jego reinkarnacje potrzebna jest zgoda rzadu prowin-
cjonalnego lub rzadu okregu autonomicznego. W przypadku
tulku bardzo wplywowego wymagana jest zgoda Paristwowego
Biura ds. Religii. Natomiast w przypadku tulku o szczegdlnie
duzych wplywach w $wiecie buddyjskim potrzebna jest zgoda
Rady Paristwowej.

Podczas sktadania podania o pozwolenie na reinkarnacje
tulku, nalezy zasiegna¢ opinii Stowarzyszenia Buddystéw na
odpowiednim szczeblu.

Artykut 6. Jezeli wystapi rozbieznos¢ opinii na temat stopnia
wplywowosci tulku, zdecyduje o nim Chirskie Stowarzyszenie
Buddystéw i ztozy raport na ten temat do Pafistwowego Biura
ds. Religii.

Artykul 7. Kiedy tulku otrzyma pozwolenie na reinkarna-
cje, zgodnie z tym, jak bardzo jest wplywowy, Stowarzyszenie
Buddyjskie na odpowiednim szczeblu zorganizuje grupe nadzo-
rujacg proces reinkarnacji. Organizacja zarzaldzaja‘ca $wiatynia,
w ktorej byt zarejestrowany tulku lub Stowarzyszenie Buddy-
stéw odpowiedniego szczebla, utworzy grupe poszukujaca dzie-
cka, ktére bedzie kolejnym weieleniem tulku.

Dziecko, ktére zostanie wskazane jak odrodzony tulku, musi
zosta¢ uznane przez Stowarzyszenie Buddyjskie okregu auto-
nomicznego lub Chiriskie Stowarzyszenie Buddystéw zgodnie
z rytami religijoymi i zwyczajami historycznymi.

Zadna organizacja lub jednostka nie moze bez pozwolenia
prowadzi¢ dziatalnosci zwiazanej z poszukiwaniem i rozpozna-
waniem reinkarnowanego tulku.

Artykul 8. Identyfikowanie reinkarnacji tulku za pomoca
losowania przy pomocy loséw w zlotej urnie’ jest historycznym
sposobem dokonywania ich identyfikacji.

Prosba o pominiecie powyzszego sposobu identyfikagji rein-
karnowanego tulku musi by¢ zatwierdzona przez oddziat Pani-
stwowego Biura ds. Religii szczebla prowingji lub okregu auto-
nomicznego, a w przypadku tulku posiadajacego duze wplywy

— przez Radg Paristwowsa.

5 Chodzi o praktyke wybierania whasciwej inkarnacji Dalajlamy, Panczenla-
my i Hutuktu (jednego z najwyzszych laméw mongolskich) przy pomocy
losowania kandydatéw, ktérych imiona umieszcza si¢ w zlotej urnie.
System ten prébowat wprowadzi¢ w Tybecie wladca cesarstwa chiriskiego
cesarz Qianlong (W%, 1711-1799), aby zapobiec korupcji w czasie stoso-
wania procedury odnajdywania kolejnych wcieleri najwazniejszych laméw
w buddyzmie tybetariskim. Jednak w praktyce z losowania korzystano
rzadko, a jego znaczenie stanowi przedmiot polemik pomiedzy chiriskimi
i tybetariskimi historykami.
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Artykut 9. Po identyfikacji dziecka bedacego reinkarnacja
tulku, nalezy powiadomi¢ oddzial biura rzadu ludowego ds.
religii szczebla prowingji lub okregu autonomicznego , ktéry
wyda zezwolenie [na uznanie tej reinkarnacji — M. T.]. W przy-
padku tulku posiadajacego duze wplywy w $wiecie buddyjskim
nalezy powiadomi¢ ludowy rzad prowincjonalny lub okregu
autonomicznego, ktéry wyda zezwolenie. W przypadku tulku

Dokumentacja

posiadajacego bardzo duze wplywy w swiecie buddyjskim nale-
zy powiadomi¢ Pafistwowe Biuro ds. Religii, ktére wyda zezwo-
lenie. Natomiast w przypadku tulku posiadajacego szczegélnie
duze wplywy w $wiecie buddyjskim nalezy powiadomi¢ Radg
Paristwowa, ktéra wyda zezwolenie.

Zezwolenie na reinkarnacje tulku, ktére uzyskalo zezwolenie
Panistwowego Biura ds. Religii na szczeblu prowingji lub regio-
nu autonomicznego, jest przekazywane do Paristwowego Biura
ds. Religii i zapisywane w jego rejestrach.

Artykut 10. Objecie stanowiska przez tulku zostaje ogto-
szone przez upowazniony do tego organ, a odpowiedni oddziat
Stowarzyszenia Buddyjskiego wydaje certyfikat potwierdzajacy
bycie tulku.

Forma certyfikatu potwierdzajacego bycie tulku jest ujed-
nolicona dla wszystkich tulku. Certyfikat wytwarza Chiriskie
Stowarzyszenie Buddystéw i sktada raport na ten temat do reje-
stréw Paristwowego Biura ds. Religii.

Artykul 11. Eamanie powyzszych przepiséw i poszukiwanie
reinkarnacji tulku bez zezwolenia bedzie karane przez oddziat
Paristwowego Biura ds. Religii na podstawie rozporzadzenia
o religiach (7R #U 3 55 5415 Zongjiao shiwu tiaoli). Karze podle-
gaé bedzie osoba odpowiedzialna za ztamanie niniejszego prawa
oraz instytucja odpowiedzialna za wdrazanie go w zycie. Jezeli
zlamanie niniejszego prawa bedzie miato range przestepstwa,
woweczas tamiacy je zostang pociagnieci do odpowiedzialnosci
karnej zgodnie z wymogami prawa.

Artykut 12. Po objeciu przez tulku swojego stanowiska,
$wiatynia, w kt(’)rej znajduja‘ sie zwigzane z nim rejestry, musi
opracowaé plan jego ksztalcenia i zarekomendowa¢ dla niego
nauczycieli biegtych w sutrach buddyjskich. Plan ten zostanie
sprawdzony przez lokalny oddzial Stowarzyszenia Buddystéw
oraz przekazany oddzialowi Paristwowego Biura ds. Religii
szczebla prowingji lub okregu autonomicznego do akceptacji.

Artykul 13. Prowincje i okregi autonomiczne, ktérych do-
tyczy powyzsza ustawa, moga zgodnie z nig ustanowic¢ przepisy
wykonawcze, ktére zostang zarejestrowane przez Paristwowe
Biuro ds. Religii.

Artykul 14. Ustawa wchodzi w zycie z dniem 1 wrzesnia
2007 r.
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Praca w sferze polityki religijne;

W dniach 3-4 grudnia 2021 r., w Pekinie odbyta si¢
konferencja na temat pracy w sferze religijnej, w ktérej bra-
li udzial najwyzsi przedstawiciele Komunistycznej Partii
Chin. Jest to kolejna konferencja tego rodzaju, poprzednia
zorganizowano w dniach 22-23 kwietnia 2016 r. W obu
konferencjach bral udziat Xi Jinping — sekretarz generalny
KPCh i przewodniczacy Chinskiej Republiki Ludowe;.

Praca w sferze religii to pojecie, ktére w Zargonie par-
tyjnym jest uzywane na okreslenie zadari Komunistycznej
Partii Chin w odniesieniu do religii lub calo$ci spraw zwiaza-
nych z realizacja jej polityki wobec religii. W ciagu ostatnich
kilku lat szczeg6lne miejsce zajmuje w niej polityka sinizacji
wszystkich religii w Chinach. Przy czym sinizacje nalezy
rozumie¢ jako dostosowywanie si¢ wszystkich organizagji
religijnych do wymogéw politycznych i administracyjnych
stawianych im przez rzad chinski oraz adaptacje¢ kulturows
do kultury chinskiej w przypadku religii pochodzenia nie-
chinskiego.

Ponizej znajduje si¢ ttumaczenie oméwienia wystapienia
przewodniczacego Xi Jinpinga, ktdre zostalo opublikowane
nastronach portalu Qiushi’ [3K A&, Poszukiwanie Prawdy].
Jest on zwigzany z czasopismem o tej samej nazwie, bedacym
obecnie oficjalnym medium Komunistycznej Partii Chin.

Marek Tylkowski

Dyskusja o pracy w sferze polityki
wobec religii - gteboki sens stow
Xi Jinpinga

Ogolnokrajowa konferencja na temat pracy [Partii]
w polityce wobec religii z udzialem Xi Jinpinga — sekretarza
generalnego KC KPCh, przewodniczacego paristwa, prze-
wodniczacego Centralnej Komisji Wojskowej, odbyla sie
w Pekinie w dniach 3—4 grudnia 2021 roku. Sekretarz gene-
ralny w przeméwieniu wyraznie wskazal wielka doniosto$é
polityczna, ideows i teoretyczng utrzymania kierunku sini-
zagji religii w naszym kraju, a w pracy w sferze religii w no-
wej epoce whasciwego wypelniania ideowych wytycznych,
strategicznych celéw, kluczowych zadan i przedsiewzigé
zwiazanych z biezaca polityka. To programowy dokument
wskazujacy zadania w sferze religii w nowej epoce, wytycza-
jacy jasno dalszy kierunek w pracy w sferze religii w nowej
epoce i dostarczajacy jej fundamentéw.

1 Oryginalny tekst zostat zamieszczony na stronie internetowej Qiushi:
http://www.qstheory.cn/qshyjx/2021-12/06/c_1128135678.htm [dostep:
10.03.2022] . Ttumaczenie: Marek Tylkowski, Agnieszka Lobacz.
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Pozytywne efekty dziatania Partii w sferze religii:

Komitety partyjne wszystkich szczebli wdrazaly de-
cyzje wladz centralnych, a wprowadzone innowacje
przyniosty pozytywne efekty.

Podstawowa linia Partii w stosunku do religii byta
wdrazana bardziej wszechstronnie, jej mechanizmy
zostaly udoskonalone, a system prawny oraz ramy
polityki wobec religii staja si¢ coraz bardziej solidne.
Wsréd dostojnikéw  religijnych i rzesz wyznawcow
nieustannie ro$nie $wiadomo$¢ poszanowania pra-
wa, uczenia si¢ prawa, jego przestrzegania i stosowa-
nia, przyczyniajac si¢ do coraz glebszej sinizacji religii
w naszym kraju.

W s$rodowiskach wyznawcéw promowano ducha pat-
riotyzmu, gloszono uwzglednianie szerszej perspek-
tywy?, rzady prawa, opieranie si¢ na zasadach nau-
ki, troske o innych. Stale rosto identyfikowanie si¢
z wielka ojczyzna, narodem chiriskim, chiriska kultura,
Komunistyczna Partig Chin i socjalizmem o chinskiej
specyfice.

Petne podsumowanie do§wiadczen pracy w sferze religii:

nalezy doglebnie zrozumie¢ znaczenie whasciwego prowad-
zenia pracy w sferze religii w catoksztalcie pracy Partii
i panistwa;

nalezy ustanowi¢ sprawne i mocne mechanizmy kierowania-
kierownictwa [religiami];

nalezy utrzyma¢ i rozwija¢ teorie religii socjalizmu o chiriskiej
specyfice;

nalezy utrzymaé podstawowe ukierunkowanie pracy Partii
w sferze religii;

nalezy trwa¢ w dazeniu do sinizacji religii w naszym kraju;

nalezy podtrzymywa¢ jednoczenie si¢ szerokich rzesz wyznaw-
coéw wokot Partii i rzadu;

nalezy budowa¢ pozytywne i zdrowe relacje migdzy religiami;

naleiy wspiera¢ organizacje wyznaniowe w umacnianiu sa-
modzielnego budowania ich struktur;

nalezy podnosi¢ poziom prawodawstwa dotyczacego religii.

Poglebienie  analizy zadai  stojacych przed nami
i systemowa interpretacja nowych idei, nowych koncepcji
i nowej strategii pracy w sferze religii w nowej epoce:

trzeba integralnie, dokladnie i w pelni wdrazaé polityke
Partii w kwestii wolnoéci wyznania, szanowad
wierzacych, zarzadza¢ sprawami religii zgodnie z pra-
wem, zachowywa¢ zasadg niezaleznosci, samostano-
wienia i samodzielnoéci, pozytywnie prowadzi¢ do
wzajemnego przystosowania si¢ religii i socjalistyczn-
ego spoleczenistwa;

trzeba poglebia¢ sinizacj¢ religii w naszym kraju,

2 Chodzi o dostrzeganie integralnej sytuacji paristwa, czyli odchodzenie od
partykularnych intereséw danej religii.
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naprowadzad religie w naszym kraju do przyjmowania
istotnych wartosci socjalistycznych za wlasne wartosci
przewodnie, umacnia¢ wsréd dostojnikéw religijnych
i rzesz wyznawcéw identyfikacje z wielka ojczyzna,
narodem chiriskim, chiriska kultura, Komunistyczng
Partig Chin i socjalizmem o chiniskiej specyfice;

w $rodowiskach religijnych trzeba szerzy¢ patriotyzm,
kolektywizm i socjalistyczne wychowanie; w sposéb
wzgledem nich adekwatny wzmacnia¢ edukacje na
temat historii Partii, historii Nowych Chin?®, historii
reform i otwarcia®, historii rozwoju socjalizmu tak,
aby osoby sprawujace funkcje religijne i rzesze wyz-
nawc6w przyswajaly sobie i praktykowaly istote socja-
listycznego systemu wartosci i stawily chiriska kulture;

trzeba utrzymywad kompleksowe podejscie do
bezpieczenistwa  pafstwa, utrzymywaé  zasadg
niezalezno$ci, autonomii i samodzielnej admi-
nistracji oraz prowadzi¢ zwigzane z tym prace
z uwzglednieniem calej sytuacji;

trzeba wzmocnié zarzadzanie sprawami religii w interne-
cie;

trzeba realistycznie rozwigzywal najbardziej widocz-
ne problemy wplywajace na zdrowe przekazywanie
dziedzictwa religii w naszym kraju;

trzeba wzmacnia¢ budowanie wlasnych struktur organi-
zagji religijnych i ulepsza¢ demokratyczny nadzér nad
nimi przez zespoly kierownicze;

trzeba ze wszech miar promowaé zbudowanie rzadéw
prawa w pracy w sferze religii, coraz szerzej rozwijaé

edukowanie i propagowanie rzadéw prawa.

Fot. Zhengkui Li, Pexels.com.

3

Zwrot zleksykalizowany, odnosi si¢ do historii Chin po proklamowaniu
ChRL.

Skrécona, zleksykalizowana nazwa polityki Deng Xiaopinga,
wprowadzona w koricu 1978 roku.
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Przygotowanie trzech druzyn:

trzeba przygotowaé druzyne dzialaczy partyjnych
i rzadowych dobrze postugujacych sie marksistows-
kimi pogladami na religi¢, zaznajomionych z praca
w sferze religii i umiejetnie pracujacych z wiernymis
dla statego podnoszenia ich kierowniczych kompeten-
cji dazy¢ do poglebienia przez nich studiéw nad mark-
sistowskimi pogladami na religie, teorii i kierunku
polityki Partii w sprawach religii oraz wiedzy na temat
religii.

trzeba przygotowaé druzyne przedstawicieli srodowisk
wyznawcéw religii, bedacych politycznie godny-
mi zaufania, z wybitnymi osiagnieciami w obszarze
swoich religii, walorami moralnymi wzbudzajacymi
postuch, [ktérzy moga okazaé si¢] uzyteczni w klu-
czowych momentach.

trzeba przygotowaé druzyne naukowcéw o niezachwia-
nych przekonaniach politycznych, marksistowskich
pogladach na religie, profesjonalnych w prowadzeniu
badan i zdolnych do nowatorskiego badania religii,
aby wzmocni¢ tworzenie marksistowskiego religioz-
nawstwa jako dyscypliny naukowe;j.

Trzeba usprawni¢ mechanizmy systemu pracy
w sferze religii, nada¢ impuls calemu kompleksowi
porzadkowania spraw religii, jak budowanie [spra-
wowanie] kierownictwa komitetéw partyjnych,
zarzadzanie przez agendy rzadowe, wspdldzialanie
spoleczefistwa oraz wyznaniowej samodyscypliny.

Trzeba zapanowaé nad wszystkim, co jest zwigzane
z praca w sferze religii, lepiej przygotowa¢ fundamen-
ty, pracowa¢ dla dalekosieznych korzysci, nie zwalniaé
nacisku, aby nieustannie odnosi¢ sukcesy.

Ttumaczenie: Marek Tylkowski, Agnieszka tobacz

Hongkong. Fot. Aleksandar Pasaric, Pexels.com
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Statystyki* dotyczgce religii
i Kosciotow w Chinskiej
Republice Ludowe;
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Aktualizacja za rok 2020

Katharina Wenzel-Teuber

W tym wydaniu naszej corocznej aktualizacji statystycz-
nej, jak zawsze, przedstawimy kilka nowo opublikowanych
badani. Tym razem skupiamy si¢ na ,zachodniej goraczce
religijnej” na wsi w Chinach, ,chinskiej tozsamosci kultu-
rowej” wyznawcéw religii, zwiazku miedzy religijnoscia
a checia dawania jalmuzny, rozwoju buddyjskiego zycia mo-
nastycznego w Chinach i motywach, dla ktérych Chiriczycy
zostali chrze$cijanami. Podajemy réwniez liczby zwiazane
z poszczegdlnymi religiami za rok 2020 lub — jesli takowych
nie posiadamy — z poprzednich lat.

1. Z chinskich badan

Najpdzniej od 2015 r. ,sinizacja” religijnych doktryn
i przepiséw jest gtéwnym wymogiem polityki religijnej pod
rzadami Xi Jinpinga’. Wraz z nig idzie identyfikacja (rentong
YNE)) religijna wyznawcéw Chin ,,z wspaniatym krajem, naro-
dem chinskim, kulturg chiriska, Partia Komunistyczng Chin
isocjalizmem o chiriskiej charakterystyce” — tak jak w nowych
zasadach jednolitego frontu partii. Dychotomia ,zachodnia”
versus ,chinska” religijno$¢ znéw pojawila si¢ w centrum za-
interesowan. Wszystko to znajduje odzwierciedlenie w publi-
kacjach chinskich badaczy, ktére oméwione zostaly ponizej.

1.1. ,Zachodnia goraczka religijna” na wsi w Chi-
nach: mit czy prawda?

Rok temu pisali§my o prébie odpowiedzi autoréw Lu Yun-
fenga, Wu Yue i Zhang Chunni na kontrowersyjne pytanie ,,Ilu
protestantéw jest naprawde w Chinach?”, wykorzystujac wyni-
ki badari China Family Panel Studies®. W 2020 r. troje badaczy
z Wydziatu Socjologii Uniwersytetu Pekinskiego prébowato
odpowiedzie¢ na pytanie, czy w Chinach panuje ,zachodnia
goraczka religijna” (nongcun xifang zongjiaore A 7t 77 55 4
#4). China Family Panel Studies (Zhongguo jiating zhuizong
diaocha "' [H K FEIB #7512, w skrécie CFPS) to ,,coroczne ba-
danie za pomocgWWv strategii poréwnan podtuznych”, ktére

*  Ukazaly si¢ w ,,China heute” XL (2021), nr 1, s. 24-35. Ttumaczyt Zbi-
gniew Wesotowski SVD.

7 W maju 2015 r. Xi Jinping oglosit na spotkaniu partyjnym nt. jednolitego
frontu pracy, ze w pracy religijnej nadal ma obowiazuje orientacje orienta-
cja na sinizacjasinizacje, ktéra musi by¢ utrzymana; powtérzyt to w swoim
przeméwieniu programowym na Ogélnoniemieckiej Konferencji Pracy
Religijnej w kwietniu 2016 .

8 Korzystajac z réznych metod szacowania, doszli do wniosku, ze w 2016 r.
w Chinach bylo prawie 40 mln protestantéw.
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jest finansowane przez rzad chirski za posrednictwem Uniwer-
sytetu Pekiniskiego’. Od roku 2012 uczestnicy badan réwniez
regularnie pytani sa o religi¢. Wu Yue, Zhang Chunnii Lu Yun-
feng wyjasniaja we wstepie do swojego eseju’’, opublikowanego
w czasopi$mie ,Zongjiao” (,Religie”), dlaczego uwazaja za ko-
nieczne kwestionowanie tezy o ,zachodniej goraczce religijnej
na wsi”. Zdaniem autordw, teza ta od prawie 20 lat cieszy si¢
duzym zainteresowaniem w réznych srodowiskach w Chinach,
z czego wywodzi si¢ Zadanie interwencji paristwa przeciwko rze-
komo niekontrolowanemu rozwojowi ,,zachodnich” religii, np.
za pomoca argumentu, ze chiniskie ,kulturowe bezpieczeristwo”
musi by¢ chronione.

Wedlug autoréw szczegdlnie wplywowe ma tu by¢ badanie
Fundacji Xiuyuan, zatytulowane ,,Rozprzestrzenianie si¢ religii
zachodniej na obszarach wiejskich Chin” (dalej jako ,Badanie
Xiuyuan”)". Badanie to dowodzi, ze w ciagu ostatnich trzech
dekad religie zachodnie, gtéwnie chrzescijanistwo, catkowicie
zastapily religie tradycyjne i popularne wierzenia jako religie
dominujace na obszarach wiejskich. Wedlug badan Xiuyuan
ponad 95% wyznawcéw religijnych na obszarach wiejskich to
protestanci, z ktérych 70% nalezy do ,podziemnego protestan-
tyzmu” (Koscioty domowe i kulty heretyckie). Wu Yue, Zhang
Chunni i Lu Yunfeng krytykuja fakt, ze badanie Xiuyuan nie
podaje zadnych Zrédet dla ich danych. W trzech punktach chca
zatem sprawdzi¢ wiarygodnos¢ tezy o zachodniej goraczce reli-
gijnej na obszarach wiejskich za pomoca danych z CFPS*™

Chiriska Republika Ludowa: 22 prowincje (sheng &), S
regionéw autonomicznych (zizhign HIf[X), 4 miasta wyd-
zielone (zhixiashi E55TIT) oraz 2 specjalne regiony adminis-

tracyjne (tebie xingzhengquti MATIELX)

1) Czy religie zachodnie na wsi majg wiecej wy-
znawcow, niz tradycyjne religie?

Korzystajac z danych z badania CFPS z 2016 r. (w skré-
cie CFPS 2016), autorzy najpierw sprawdzaja, czy teza ba-
dania Xiuyuan o dominagji religii zachodnich na wiejskich
obszarach Chin jest rzeczywiscie prawdziwa. W tym celu

9 0d 2010 r. Instytut Badari Nauk Spotecznych Uniwersytetu Pekiniskiego
regularnie prowadzi wywiady w ramach statego panelu rodzin i oséb w 25
z 31 prowingji, miast i regionéw autonomicznych [kontynentalnych]
Chin, tj. wszystkich z wyjatkiem Xinjiang, Tybetu, Qinghai, wewnetrznej
Mongolii, Ningxia i Hainan. Badanie obejmuje docelows prébe 16 000 go-
spodarstw domowych. W badaniu nie uwzgledniono Hongkongu, Makao
i Tajwanu.

10 Wu Yue — Zhang Chunni — Lu Yunfeng 2020. Opracowanie artykutu
zostalo wsparte finansowo przez Komitet Centralny Zwiazku Mlodziezy
Komunistycznej w ramach projektu ,,Studium nt. przynaleznosci religijnej
dzisiejszej mtodziezy wiejskiej”.

11 Fundacja Xiuyuan [2014]. Wedtug Wu, Zhanga i Lu badanie to ma podo-
bieristwa z ,,teori ekologii religijnej” (zongjiao shengtai lun SR HEZS 1),
Wu Yue — Zhang Chunni — Lu Yunfeng 2020, s. 5. Fundacja Xiuyuan (

& iz K2 4> 43, angielska nazwa Longway Foundation) z siedzibg w Pekinie
prowadzi strong internetowa www.xiuyuan.org

12 Wu Yue — Zhang Chunni — Lu Yunfeng 2020, s. 5-6.
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przygladaja si¢ wynikom CFPS 2016 pod katem udziatu wy-
znawcow religii w populacji wiejskiej, stopnia ich zorganizo-
wania, czgstotliwoéci praktyk religijnych oraz stosunku do
religii. Na potrzeby badari autorzy okreslaja protestantyzm
i katolicyzm jako ,religie zachodnie”, a buddyzm i taoizm
jako ,religie tradycyjne”".

Okoto 13% mieszkaricéw wsi ankietowanych przez CFPS
w 2016 r. okreslito siebie jako osoby wierzace. Sposréd nich
76% stwierdzilo, ze wierzy w tradycyjne religie, 19% w reli-
gie zachodnie, 3% w islam i 2% w inne religie. Wedtug CFPS
2016 religie tradycyjne nadal dominuja w religijnej konstela-
cji na terenach wiejskich, stanowia trzy czwarte wszystkich
wyznawcow, prawie cztery razy wiccej niz religie zachodnie'*.

Stopieni zorganizowania badanych wyznawcéw religii za-
chodnich byt znacznie wyzszy (56%) niz wyznawcéw religii
tradycyjnych (8,9%). Wedtug autoréw wynika to z réznych
form organizagji religii: w religiach tradycyjnych nawet po-
bozni $wieccy nie maja poczucia wstapienia do organizagji
religijnej, zorganizowani sa tylko mnisi i mniszki, natomiast
w chrzescijariskich Kosciotach $wieccy sa réwniez zarejestro-
wanymi cztonkami lub czuja, ze naleza do przynajmniej jed-
nego okreslonego Kosciota®. Liczba czynnie praktykujacych
swoja religie na wsi byla wyzsza wéréd badanych wyznawcéw
religii zachodnich (51,8%) niz wéréd wyznawcéw religii tra-
dycyjnych (40,9%). Jednak wéréd wyznawcéw religii zachod-
nich liczba tych, kt6rzy stwierdzili, ze nigdy nie praktykowali,
byt wyzszy (23,8%) niz wsréd religii tradycyjnych (12,1%)'.

Na koniec autorzy poréwnali stosunek wyznawcéw reli-
gii na wsi do ich przekonan, czyli odpowiedzi na pytanie, jak
wazna jest dla nich wiara. Istnialy wyrazne réznice: dla 62,4%
wyznawcow religii zachodnich przebadanych w CFPS 2016
religia byla ,,bardzo wazna”, ale tylko taka byta dla 30,3% wy-
znawcow religii tradycyjnych'” Konkluzja autoréw: W kraju
nadal dominuja liczebnie wyznawcy religii tradycyjnych. Ze
wzgledu na wyzszy poziom organizacji, duza aktywnos¢ i duze
znaczenie religii dla wyznawcéw, ,widoczno$¢” zachodnich re-
ligii w kraju jest wyisza i sprawia wrazenie, Ze panuje tam ,,za-
chodnia goraczka religijna”. Wrazenie to mozna wyttumaczy¢
nieodlacznymi réznicami miedzy tymi dwoma typami religii
pod wzgledem ich formy organizacyjnej i praktyki religijnej'®.

13 Tamze, s. 6. Pytan dotyczacych (chiriskich) wierzeri ludowymi w CFPS
2016 nie bylo, co wedlug autoréw wzmacnia ich argumenty , poniewaz
wyznawcy wierzen ludowych, gdyby byli, zostaliby uwzglednieni; to prze-
chyliby szale na rzecz religijnosci tradycyjnej, a nie tej zachodniej. Tamze.

14 Wu Yue — Zhang Chunni — Lu Yunfeng 2020, s. 7.

15 Tamze.

16 Tamze. W badaniu CFPS 2016 ci wierzacy, kt6rzy stwierdzili, ze praktyku-
ja przynajmniej raz w miesiacu (baibai 3 3%, shao xiang bai Fo [ FEH),
zostali uznani za aktywnych (buoyue iiiK), w przypadku religii zachod-
nich to ci, ktérzy stwierdzili, ze ucz¢szczaja na nabozenistwa przynajmniej
raz w tygodniu (zuo libai (L FF). Tamze.

17 Tamze.

18 Tamze,s. 7-8.
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2) Czy religie zachodnie sg silniejsze na wsi niz
w miastach?

Ta teza badan Xiuyuan réwniez nie jest poparta danymi
CFPS. Autorzy Wu, Zhang i Lu poréwnali wyniki badan
z 2012 i 2016 r. W badaniu CFPS 2012 2,4 respondentéw
na obszarach wiejskich i 1,9% ankietowanych w miastach
okredlito si¢ jako wyznawcy religii zachodnich, w badaniu
z 2016 1. bylo to 2,4% mieszkaricéw wsi i 2,6% mieszkaricéw
miast. Z poréwnania badan z lat 2012 i 2016 wynika, ze licz-
ba wyznawcéw religii zachodnich na obszarach wiejskich nie
zmienila si¢, a w miescie wzrosta o 0,7 punktu procentowe-
go. Wedtug autoréw rozwdj religii zachodnich jest wigkszy

w miastach niz na wsi, a nie na odwrét?.

3) Roznice w sytuacji religijnej miedzy pétnocnymi
i potudniowymi Chinami na przyktadzie prowingji
Henan i Guangdong

Za pomocg tego poréwnania (dane z CFPS 2016) autorzy
wyraznie pokazuja, jak duze sa regionalne réznice w struk-
turze wyznaniowej populacji. W Guangdong odsetek trady-
cyjnych wyznawcéw religii, a w Henan odsetek zachodnich
wyznawc6w jest wyzszy niz $rednia krajowa.

Tabela 1. Odsetek populacji wyznawcéw tradycyjnej i zachodniej
religii w prowincjach Guangdong i Henan

Guangdong Hennan
llos¢ ospp praktykumcych tra(/jy‘cyjne 16,6% 75%
religie w skali catej ludnosci
llos¢ ospb praktyKUJacych zacbgdme 0,5% 81%
religie w skali catej ludnosci
llos¢ ospb p/ra/ktykujacych tradycyjne 95.7% 474%
religie wsrdd ludnosci religiinej
llos¢ ospb p}ra{ktykujacych zachodn\e brak danych 509%
religie wérdd ludnosci religiinej

Dane: CFPS 2016. Tabela sporzadzona z danych z Wu, Zhang, Lu
2020, s. 10.

W podsumowaniu autorzy wzywaja do ponownego roz-
wazenia terminu ,zachodnia goraczka religijna na wsi”. Po
pierwsze, uwazaja, ze uzycie terminu ,,gora‘czka religijna” -
ktdry pierwotnie odnosil si¢ do odrodzenia religii po rewo-
lugji kulturalnej — jest nieodpowiednie w tym kontekscie. Po
drugie, liczba protestantéw w Chinach bardzo gwaltownie
wzrosta, z 3 mln w 1982 r. do prawie 40 mln w 2018 r. Istnie-
ja jednak bardzo duze réznice regionalne, a ogdélnokrajowy

19 Wu Yue, Zhang Chunni, Lu Yunfeng 2020, s. 8.

20 Tamze, s. 10. Na temat sytuagji religijnej w prowincji Henan zobacz takze

studium Duana Qi B{¥i, ,Henan Kaifeng he Nanyang de zongjiao geju
ji chengyin baogao” ¥ B FF 35t 1 R BH 1) 5% 30k =) S i R4 4 (Rapore
z badan terenowych na temat obecnej sytuadji religijnej w Kaifeng i Na-
nyang, prowincja Henan), w: Jin Ze 4375 — Qiu Yonghui ff$ 7K #% (red.),

»Zhongguo zongjiao baogao (2013)” [ 5= # # 4/ Annual Report on
Religions in China (2013), ,Zongjiao lanpishu” SR B2 15 / Blue Book
of Religions, Peking 2013, s. 252-280; przedstawiony przez Wenzel-

-Teuber, ,,China heute” 2014, s. 27-31.
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protestantyzm nie jest tak rozpowszechniony jak tradycyjne
religie. Co wigcej, wzrost netto religii zachodnich jest wyz-
SZy W miastach niz na wsi. ,Wraz z postepujaca urbanizach
bardziej optaca si¢ obserwowal rozwdj zachodnich religii

w miastach”. Krétko méwiac: ,,Zachodnia goraczke religijna
21

Dokumentacja

na wsi’ jest lepiej nazwaé mitem niz faktem

1.2. Jakie czynniki wptywajg na identyfikacje wie-
rzgcych z chinska kulturg?

Badanie przeprowadzone przez badaczke Liu Ying doty-
czy innego wyrazenia religijno-politycznego — ,.chiriskiej toz-
samosci kulturowej” (Zhonghua wenhua rentong 14,
VNG Zasadniczym pytaniem jest tutaj, czy ,zachodnie” re-
ligie alienuja swoich wyznawcéw z chiniskiej kultury. Wedtug
Liu Ying szeroko rozumiana tozsamo$¢ kulturowa obejmuje
nie tylko identyfikacj¢ z kulturg duchowa, ale takze z kultura
materialng i polityczng panistwa jako calo$ciowego systemu®.
Tutaj Liu Ying odnosi si¢ do przemdéwienia programowego
Xi Jinpinga na Krajowej Konferencji na temat pracy religijnej
w 2016 r. i opisuje jego badanie jako materiat referencyjny
dla praktycznych wysitkéw na rzecz zwigkszenia identyfikacji
wierzacych z chiniska kultura*. Liu Ying prébuje odpowie-
dzie¢ na pytanie, jakie czynniki wplywaja na identyfikacje
wyznawcow religii z kultura chifiska z punktu widzenia
protestanckiej grupy religijnej. Do do$¢ niewielkich badan
terenowych w prowingji Jiangsu wybral losowo dwa zbory
protestanckie w kazdym z czterech miast: Nanjing, Kunshan,
Taizhou i Huai’an. W kazdej gminie rozestano 200 ankiet do
os6b w wieku od 18 do 50 lat. Odpowiedzia byto 1 317 pra-
widtowo wypetnionych kwestionariuszy®.

W celu okreslenia chiriskiej tozsamosci kulturowej wy-
brano aspekty ,$wiat” i ,kultury konfucjariskiej”. Najpierw
pytano badanych: ,Ktére §wicto uwazasz za wazniejsze?”.
Jesli badani wybierali Chiriski Nowy Rok lub Qingming
(upamietnienie zmartych), to byli postrzegani jako cidlej
zwiazani z chiriska kultura; jesli za$ ludzie wybierali takie
$wicta, jak Boze Narodzenie czy Wielkanoc, uznano to za
oznake nizszego stopnia utozsamienia si¢ z kultura chiriska.

W odniesieniu do kultury konfucjaniskiej zapytano, czy
badani zgadzajg si¢ lub nie zgadzaja z nastepujacymi stwier-
dzeniami: ,,Konfucjusz byt wielkim czlowickiem” (Kongz: shi
liaobuqi de ren LT TAERIN); »Mozemy czyta¢ kla-
syke konfucjanisky” (Women keyi du rujia jingdian FZATA]
DAL KX 4 L) oraz ,Mozemy czci¢ Konfucjusza” (Women

21 Wu Yue — Zhang Chunni — Lu Yunfeng 2020, s. 1011.

22 Liu Ying 2020. Autorka jest wyktadowca na Wydziale Socjologii College
of Humanities & Social Development na Uniwersytecie Rolniczym
w Nanjing.

23 Liu Ying 2020, s. 82-83.

24 Tamze,s. 82.

25 Tamze,s. 82, 84.
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keyi chongbai Kongzi TN LAZZFFSLT)%. Inne pytania
dotyczyly danych osobowych (w tym poziomu wyksztalcenia).
Aby okresli¢ swoje pochodzenie religijne, badanych poproszo-
no o wskazanie, jak pobozni oceniajg siebie (w czterech kla-
sach od ,,bardzo pobozni” do ,wcale niepobozni”) i czy zostali
ochrzczeni. Zadawano im réwniez pytania: ,Jest wielu bogéw
na $wiecie, Shangdi 7 [chrzescijaniski Bég] jest jednym
z nich” oraz ,,Wszystko, co jest w Biblii, jest poprawne”. Tutaj
osoby testujace mogly wybra¢ miedzy ,zgadzam si¢” a ,nie
zgadzam si¢”. Ponadto badanych pytano o czgstotliwo$¢ ich
uczeszczania na nabozeristwa, czytanie Biblii i osobista mod-
litwe*”Zmienne te zostaly ze soba powiazane®®. Wystarczy
wspomnie¢ tutaj najwazniejsze wyniki, ktére Liu Ying przed-
stawila: Wedltug niej edukacja miala ,,pozytywny” wplyw na
identyfikacje z tradycja chiriska: im wyzszy stopien wyksztal-
cenia, tym wigksza identyfikacja z tradycyjnymi chiriskimi
$wigtami; w przeliczeniu na kwalifikacje edukacyjne (szkola
podstawowa, gimnazjum, liceum, wyzsza szkota zawodowa
(dazhuan), licencjat i jeszcze wyzsze wyksztalcenie) identy-
fikacja wzrosta o 8%. Poboznos¢ miata ,,negatywny” wplyw:
chrzeécijanie, ktérzy uwazaja si¢ za stosunkowo poboznych,
identyfikowali si¢ 0 32% mniej z tradycyjnymi $wictami niz
chrzeécijanie, ktérzy uwazajg si¢ za stosunkowo mniej poboz-
nych. Chrzest i modlitwa réwniez mialy ,negatywne” skutki:
u ochrzczonych chrzescijan identyfikacja z tradycyjnymi $wie-
tami byla o 41% nizsza niz u nieochrzczonych, o 42% nizsza
u chrzescijan modlacych sig czgsto niz u tych, ktérzy modla sie
rzadko® Zgoda ze stwierdzeniami ,Konfucjusz byl wielkim
cztowiekiem” i ,Mozemy czytaé klasyki konfucjariskie” wzra-
stata wraz z poziomem wyksztalcenia, czynniki religijne nie
odgrywaly prawie zadnej roli. Z drugiej strony, przy stwier-
dzeniu ,Mozemy czci¢ Konfucjusza” zmienne religijne miaty
wyrazny wplyw: im bardziej pobozni oceniali siebie badani,
tym wyzsza [zaskakujaco] byta aprobata dla kultu Konfucju-
sza. Ale im bardziej potwierdzali swoja wiar¢ w jednego Boga,
tym mniej zgadzali si¢ na cze$¢ (kult) Konfucjusza. Wsréd juz
ochrzczonych aprobata czci Konfucjusza byta o 60% nizsza
niz wéréd nieochrzczonych, a wéréd tych, ktérzy czesto czy-
taja Biblie, nizsza o 47% niz wérdd tych, ktdrzy czytaja rzadko.
W ocenie Liu tak duza role w stosunku do czci Konfucjusza
odgrywaly zmienne religijne, poniewaz wierzacy na ogét wi-
dza konflikt z doktryna Kosciota ,Nie nalezy czci¢ bozkéw”.
Zgoda na Konfucjusza jako osobg nie jest jednak problema-
tyczna z ich religijnego punktu widzenia. Konkluzja Liu
Ying: tylko wtedy, gdy miedzy elementami kultury chinskiej
a doktryna religijnag powstaja formalne konflikty, kulturowa
identyfikacja chrzescijan stabnie; tam, gdzie takich konfliktéw
nie ma, jest wysoka*’.

26 Tamze, s. 84.
27 Tamze,s. 84—85.

28 Formuta matematyczna uzyta do tego i dwie tabele z wynikami mozna
znalez¢é w Liu Ying 2020, s. 85-88.

29 Liu Ying 2020, s. 86.
30 Tamze,s. 86-87.
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Liu przedstawia nastgpujace sugestie dotyczace praktyki
[polityki religijnej]: 1. poprzez edukacje, zwlaszcza edukacje
szkolna, mozna skutecznie wzmocni¢ emocjonalna identyfi-
kacje z kultura chiriska wsréd ludnosci, w tym tez wéréd wy-
znawc6w religii; 2. interpretowac nauki religijne i przepisy
religijne w taki sposéb, aby odpowiadaly tresci kultury chin-
skiej. W tym miejscu, w nawigzaniu do przemdwienia religij-
nego Xi Jinpinga, autorka wzywa uczonych i przedstawicieli
religijnych do wspétpracy w celu ,,odkrycia nauk zgodnych
z kulturg chiiska” i ,,zwrécenia wigkszej uwagi na te czesci,
w ktérych wystepuja formalnie drobne konflikty”; 3. odpo-
wiednio szkoli¢ osoby pelniace religijne urzedy, poniewaz
ich interpretacja nauk religijnych bezposrednio wplywa na
rozumienie przez wierzacych kultury religijnej i chinskiej™.

1.3. Czy ludzie religijni s bardziej hojnymi
darczyncami?

Liu Li i Ruan Rongping?®* zajeli si¢ tym pytaniem w ba-
daniu, w ktérym ocenili dane z innego ogdlnokrajowego ba-
dania Chiriskiego Ogélnego Sondazu Spotecznego (Chinese
General Social Survey: CGSS, Zhongguo zonghe shebui dia-
ocha "EHZEE 1122 E)P, gromadzacego réwniez infor-
macje o wierzeniach religijnych. Wykorzystali dane z badan
CGSS 2012, ktére objeto probe tacznie 11 763 oséb. Ankieta
obejmowala réwniez kwestionariusz dotyczacy darowizn na
prébach losowych 5818 oséb. W swojej ocenie badacze sku-
pili si¢ na zwiazku miedzy religia a darowiznami** Jesli cho-
dzi 0 zmienne zwiazane z religia, Liu i Ruan najpierw rozréz-
nili w swoich badaniach, czy badani sa osobami wierzacymi,
czy nie. Nastgpnie, w oparciu o mi¢dzynarodowe badania,
Liu i Ruan dokonali rozréznienia pomiedzy ,wierzeniami
religijnymi o wysokiej orientacji na zbawienie” (gao jiushu-
xing zongjiao xinyang 1= BUENE R EE ) a ,wierzeniami
religijnymi o niskiej orientacji na zbawienie” (dz jiushuxing
zongjiao xinyang{ KL TR ZUF 1 ). Klasyfikacja ta opie-
rala si¢ na tym, jak blisko, zgodnie z nauczaniem danej reli-
gii, wplyw [zdobywania zastug] poprzez darowizny na zycie
pozagrobowe jest widoczny®. Sposréd religii, ktére badani

31 Tamze,s. 89.

32 Liu Li jest cztonkiem Wydziatlu Ekonomii i Zarzadzania na China Uni-
versity of Petroleum (Pekin), Ruan Rongping jest z Wydzialu Rolnictwa
i Rozwoju Obszaréw Wiejskich Uniwersytetu Renmin. Informacje wediug
Liu, Ruan 2019, s. 5.

33 Wedlug oficjalnej strony internetowej CGSS z 2003 r. jest ,,najwczesniej-
szym ogdlnokrajowym ciagltym badaniem reprezentatywnym prowadzo-
nym przez instytucj¢ akademicka w Chinach kontynentalnych. CGSS ma
na celu systematyczne monitorowanie zmieniajacych si¢ relacji miedzy
strukturg spoleczng a jakoscig Zycia w Chinach zaréwno miejskich, jak
i wiejskich”. CGSS zostata zalozona w 2003 r. przez Wydziat Socjologii na
Uniwersytecie Renmin w Chinach oraz Centrum Badari Ankietowych na
University of Science and Technology w Hongkongu. Obecnie zaanga-
zowana jest sie¢ ponad 40 chiniskich uniwersytetéw i akademii. Zobacz
http://cgss.ruc.edu.cn/English/Home.htm i podstrony w sekji ,About
CGSS”.

34 Liu — Ruan 2019, s. 9.

35 Tamze, s. 9. Tutaj Liu i Ruan przytaczaja przyklady do nasladowania
dla swojej typologii religii: R.M. McCleary, Salvation, Damnation, and
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mogli wybraé w CGSS, autorzy podali islam, katolicyzm
i protestantyzm, prawostawie, inne grupy chrzescijaniskie,
judaizm, hinduizm i inne — jako religie o wysokiej orientacji
na zbawienie, buddyzm, daoizm i ludowe wierzenia chiriskie
(kult Mazu, Guangong itp.) jako religie o niskiej orientacji
na zbawienie*. W tematyce darowizn pytano, czy osoby ba-
dane przekazaly datki (tak byto w przypadku 31,88% z 5818
respondentéw), a jesli tak, to w jakim celu. W swoich bada-
niach Liu i Ruan dokonali rozréznienia migdzy darowizna-
mi religijnymi a darowiznami §wieckimi, tj. darowiznami na
wszystkie cele z wyjatkiem religii, np. na zmniejszenie ubé-
stwa, pomoc w przypadku klgsk zywiotlowych, dobrostan
zwierzat, edukacje, kulture itp*”. Przedstawimy tutaj tylko
niektére z gléwnych wynikéw badania®®: Tlos¢ darowizn®
wéréd badanych oséb z przekonaniami religijnymi byta
0 47-49% wyzsza niz wéréd badanych bez przekonan religij-
nych*. Osoby wierzace réwniez przekazaly znacznie wiecej
na cele $wieckie niz osoby niewierzace. Wiara religijna — jak
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konkluduja autorzy — sprzyja takze rozwojowi spoleczen-
stwa obywatelskiego*'. Odrézniajac dwa typy religii, autorzy
dochodza do nastepujacych wynikéw:

Prawdopodobienistwo darowizny bylo o 3% wyzsze wéréd
wyznawc6w religii o niskim nastawieniu na zbawienie w po-
réwnaniu z osobami niewierzacymi oraz kwota darowizny
w grupie darczyficéw byla o 23—-45% wyzsza.

Prawdopodobienistwo darowizny bylo o 53% wyzsze
wéréd wyznawcéw religii o wysokim nastawieniu na zba-
wienie w poréwnaniu z osobami niewierzacymi oraz o 48%
wyzsza kwota darowizny w grupie dawcéw*2,

Economic Incentives, ,,Journal of Contemporary Religion” 22 (2007) 1,

s. 49-74; H. Tao, P. Yeh, Religion as an Investment: Comparing the Con-
tributions and Volunteer Frequency Among Christians, Buddhists and
Folk Religionists, ,Southern Economic Journal” 73 (2007) 3, s. 770-790;
J. Thornton, S. Helms, Afterlife Incentives in Charitable Giving,,Applied
Economics” 45 (2013) 19, s. 2779-2791; wersja internetowa znajduje si¢
pod adresem: www.asrec.org/wpcontent/uploads/2015/10/HelmsThorn-
tonAfterlifeIncentivesinCharitableGiving.pdf. Kategoryzowanie religii

w wymienionych opracowaniach jest zréznicowane. Jesli chodzi o religie
Tajwanu, Tao i Yeh widza najwyzsza role zastugi dla zycia pozagrobo-
wego w chrzescijaristwie, nastepnie buddyzm, a najnizsza w ludowych
wierzeniach chinskich (por. Liu, Ruan 2019, s. 7). Z drugiej strony tabela
typologii wedtug McClearyego przedstawiona przez Thorntona i Helmsa
z ich wlasnymi interpretacjami okresla ,,zastuge zbawcza” (salvific merit)
jako niska dla wigkszosci grup protestanckich, jako $rednia dla Hindus6w,
katolikéw i sunnitéw oraz tak samo wysoka dla buddystéw, zielonoswiat-
kowcéw, Zydéw i sufi. Patrz tabela 1 w juz podanej wersji internetowej.
Tto tych teorii opisuje Liu — Ruan 2019, s. 58.

36 Autorzy nie wyjasniaja, w jaki sposéb doszli do tej klasyfikacji.
37 Liu — Ruan 2019, s. 9.

38 Dla zastosowanej metody statystycznej i odpowiednich tabel zob. Liu -
Ruan 2019, szczegdlnie s. 8—15.

39 Po chifisku juanzeng shuliang 814 4. Dla autorki tej aktualizacji
statystycznej nie jest jasne, czy chodzi tutaj o czestotliwos¢ darowizn, czy
tez i 0 kwote darowizny. Ta niewiadoma nie ma jednak znaczacej réznicy
dla ogélnej wartosci tego badania.

40 Liu — Ruan 2019, s. 11.
41 Tamze,s. 14
42 Tamze, s. 15.
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Autorzy wnioskuja z tego, ze religie, ktére ktada wiekszy
nacisk na zbawcze zastugi dla zycia pozagrobowego, maja
szczegblnie motywujacy wplyw na darowizny. Konkludu-
jac, podkreslaja oni jednak, iz nalezy wziaé pod uwage to,
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ze jest to hipoteza i ze chg¢é przekazywania darowizn wsréd
wyznawcéw niektérych religii moze by¢ réwniez zwigzana
z réznicami w formie organizacyjnej ich religii*.

2. Buddyzm, daoizm i chinska wiara
ludowa

»Chiny maja szczegélnie wielu zwolennikéw wséréd bud-
dystéw i daoistéw, ale bardzo trudno jest poda¢ dokladna
ich liczbe, poniewaz nie ma $cistej procedury, ktéra zwykli
wierzacy musieliby przestrzega¢ w ramach swojej przyna-
leznosci religijnej. [...] Chiny maja réwniez wiele rodzajéw
popularnych wierzen, ktére sa cisle powiazane z lokalnymi
kulturami, tradycjami i obyczajami i kt6re ludzie licznie wy-
znaja” — napisano w ,,Bialej Ksiedze”, dotyczacej spraw wol-
nosci przekonan religijnych (Rada Paistwowa 2018).

Chinskie badanie Zycia duchowego (Chinese Spiritual
Life Survey: CSLS) z 2007 r.* nadal wskazuje pewna orien-
tacje dla tego najwickszego sektora zycia religijnego w Chi-
nach, miedzy innymi przyniosto ono nast¢pujace dane:— 85
mln uwaza si¢ za buddystéw, czyli 18% populacji powyzej 16.
roku zycia. 17,3 mln przyjeto potrdjne schronienie (Buddy,
Dharmy i Sanghi), czyli formalnie przyjeto buddyzm.

— 12 mln dorostej populacji wyraznie postrzega siebie jako
daoistéw [odpowiada 2,54% populacji w wieku powyzej 16
lat; K. Wenzel-Teuber]*.

— 173 mln praktykowato lub bralo udzial w jakichkolwiek
praktykach daoistycznych, ale trudno je odrézni¢ od chin-
skiej religijnosci ludowe;j.

Wobec braku innych, nowszych danych, ponownie odsy-
ta si¢ do badania omawianego w zeszlym roku. Na podstawie
badari CFPS z 2012, 2014 i 2016 r. Lu Yunfeng, Wu Yue
i Zhang Chunni okredlili nastepujacy odsetek ,nominal-
nych” obserwujacych buddyzm w 2019 r. i daoizm w po-
pulacji ogblnej — oznaczalo to uczestnikéw badania CFPS
2016, ktérzy w co najmniej jednym z trzech badan (2012,
2014, 2016) stwierdzili, Ze naleza do buddyzmu (lub wierza

43 Tamze, s. 16.

44 W przypadku CSLS w okresie od maja do lipca 2007 r. przeprowadzono
ankietg na prébie 7021 oséb w wieku od 16 do 75 lat w 56 wybranych
lokalizacjach o réznej wielkosci pod katem ich samoidentyfikacji religijnej.
W lipcu 2010 r. wyniki badania przedstawit Yang Fenggang z Centrum Re-
ligii i Spoteczeristwa Chinskiego na Uniwersytecie Purdue (West Lafayette,
USA) w Pekinie. Cytowane tu dane z Wenzel-Teubera ,,China heute” 2012,
s. 26-30.

Odsetek 2,54% obliczyta autorka niniejszej aktualizacji statystycznej w ana-
logii do danych podanych przez CSLS dla buddystéw (85 mln odpowiada
18% populacji powyzej 16. roku zycia).
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w Buddg i Bodhisattwéw) lub naleza do daoizmu (lub wierza
w daoistycznych bogéw i niesmiertelnych), z nastgpujacym
wynikiem*®:

- 34 090 zarejestrowanych miejsc  buddyjs-
kich do  prowadzenia  dzialalnosci  religij-
nej wedlug bazy danych Pafstwowego Biu-
ra ds. Religii 202147 (2020: 34 100), z czego:

— 28 528 buddyzm chiriski (ludno$¢ Han) (2020: 28
538)

- 3857 buddyzm tybetanski (bez zmian)

- 1,705 buddyzm Theravada (bez zmian)

— 222 000 uznanych buddyjskich personelu religijn-
ego (mnichéw i mniszek) zarejestrowanych u wladz
zgodnie z NBRA (Paristwowe Biuro ds Religii) 2017
(w tym Rada Pafistwowa 2018), w tym:

— 72 000 chinskiego buddyzmu (ludnos¢ Han)

— 148 000 buddyzmu tybetariskiego

— 2000 buddyzmu Theravady

— 41 akademii buddyjskich (Rada Paristwowa 2018).

Fot. Karolina Grabowska, Pexels.com

46 Lu Yunfeng — Wu Yue — Zhang Chunni 2019, s. 173, tabela 4. Por. Wen-
zel-Teuber, ,,China heute” 2020, s. 24. Obszary Tybetu, Qinghai i Mongo-
lii Wewnetrznej — a wiec tereny, na ktérych mieszka szczegélnie duza liczba
buddystéw — nie s objete w CFPS, odsetek buddystéw w populacji ChRL
musialby by¢ nawet wyzszy; patrz tamze, s. 23.

47 Baza danych Narodowego Biura ds. Religii ,,Podstawowe dane o miejscach
spotkan religijnych” pod adresem www.sara.gov.cn/zjhdcsjbxx/index.
jhtml [dostep: 1.03.2021]. Liczby w nawiasach odzwierciedlaja wyniki
wyszukiwania z 30 marca 2020 r. (Wenzel-Teuber, ,,China heute” 2020, s.
28) — nastapita tylko jedna zmiana (zmniejszenie) w obszarze buddyzmu
chiriskiego, poza tym liczby pozostaly niezmienione od 2018 r. Szczegéto-
we dane z 17 marca 2016 r., uwzgledniajace réwniez podzial na prowingje,
mozna znalezé w Wenzel-Teube, ,,China heute” 2016, s. 28, tabela 1.
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2.1.1. Teza o ,plateau” w rozwoju buddyjskiego
zycia religijnego w Chinach

Douglas M. Gildow, religioznawca specjalizujacy sie
w buddyzmie na Chiriskim Uniwersytecie w Hongkongu,
opublikowat w 2020 r. artykut zatytutowany Questioning
the Revival. Buddhist Monasticism in China since Mao48.
Kwestionuje on w nim powszechne periodyzacje, ktére
ogdlnie méwia o odrodzeniu zycia monastycznego (zycia re-
ligijnego w klasztorach; buddyjskiego monastycyzmu mni-
chéw i mniszek) w buddyzmie chiriskim od 1978 r. Wedlug
Gildowa faza silnego odrodzenia, ktéra rozpoczela si¢ po
zakoniczeniu rewolucji kulturalnej, zakoriczyta si¢ najpdzniej
w 2000 r. Postuguje sie¢ tylko kilkoma oficjalnymi danymi, ale
do tego rozporzadza wieloma spostrzezeniami, kt6re uzyskat
z badan terenowych w ok. 30 klasztorach i 13 ,,seminariach
buddyjskich” (akademiach) w 15 jednostkach administra-
cyjnych w Chinach na poziomie prowingji w latach 2007,
2009, 2010, 2012/2013 i 2019. Gildow najpierw wskazuje,
ze rozumienie, kto powinien by¢ uznawany za mnicha albo
mniszke w kontekscie chiniskiego buddyzmu nie jest jedno-
lite. Na przyktad religioznawcy zwykle zaliczaja tutaj takze
nowicjuszy, podczas gdy dokumenty paristwowe uznaja
jedynie wyswieconych mnichéw i mniszki za personel reli-
gijny buddyzmu ludnosci Han (wylacznie do niego Gildow
odnosi si¢ w swoim artykule)*. Uwaza on, Ze oficjalne dane
dotyczace mnichéw i mniszek buddyzmu ludnosci Han
w zasadzie ukazuja tendencje wzrostowe. Szacuje, ze liczby,
w tym nowicjuszy i nieoficjalnie wy$wieconych mnichéw
i mniszek, sa o ok. 30% wyzsze od oficjalnych danych, przy
czym odsetek ten jest stosunkowo stabilny w ciagu ostatnich
20 lat*®®. Gildow nastepnie poréwnuje w szczegélnosci naste-
pujace oficjalne chiniskie liczby:

— 1997 (m.in. Paistwowe Biuro ds. Religii): 200 000 bud-
dyjskich personelu religijnego (mnichéw i mniszek),
70 000 z nich z tradycji buddyzmu ludnosci Han,

— 2014 (Panistwowe Biuro ds. Religii): 222 000 buddyjs-
kich mnichéw i mniszek, w tym 72 000 z tradycji bud-
dyzmu ludnosci Han.

Badacz dochodzi do wniosku, Ze zgodnie z tymi informa-
cjami liczba mnichéw i mniszek w tradycji buddyzmu lud-
nosci Han wzrosta migdzy 1997 a 2014 r. jedynie o 2,9%, co
jest nizszym tempem wzrostu niz ogélna populacja Chin®'.

48 Gildow 2020.
49 Gildow 2020, s. 1215, szczegdlnie s. 13.
50 Gildow 2020, s. 21.

51 Tamze, s. 21-23. Liczby podane przez Gildow za 1997 r. odpowiadaja
liczbom zawartym w bialej ksiedze Rady Pafistwowej ,,O wolnosci religij-
nej w Chinach” z 1997 r; por. tabelaryczne poréwnanie biatych ksiag na
temat wolnosci religijnej z 1997 i 2018 r. w Wenzel-Teuber ,,China heute”
2019b, s. 94. Zrédlo z 2014 r., czg$¢ ,teksty do czytania” Narodowego
Biura ds. Religii, zostala juz oméwiona w ,,China heute” (por. Wenzel-

“Teuber 2015, zwlaszcza s. 22, 27). Gildow wspomina réwniez o liczbach
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Ponizsze informacje sa bardziej pouczajace niz liczby:
W 2010 i 2013 kilku mnichéw poinformowalo Gildowa,
ze wielu buddyjskich mnichéw i mniszek powrécilo do
stanu $wieckiego w ciggu ostatnich pigciu do dziesigciu lat.
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Czotowy chiriski znawca buddyzmu powiedzial mu nawet
w rozmowie o liczbach §wigcert mnichéw, ze ,,ponad potowa
z nich zdejmuje potem religijne szaty”. Wedlug oceny Gil-
dowa w szczegblnosci mnisi (a mniej mniszki) odchodza od
zycia monastycznego®>. Ponadto, zdaniem Gildowa, istnieja
przestanki, ze liczba nowicjuszy tez znaczaco spada. Z jedne-
go osobowego zrédta informacji dowiedzial sie w 2013 r., Ze
wysocy ranga mnisi mieli tak wielu nowicjuszy na poczat-
ku lat 90., ze mogli sobie pozwoli¢ na bardzo surowe prze-
strzeganie regul i wielu z nich mogli odesta¢ z powrotem do
domu.

Teraz jednak (2013) jest znacznie mniej nowicjuszy, wicc sa
oni rozpieszczani jak jedynacy. Raporty, ktére Gildow otrzy-
mal od mnichéw latem 2019 r., wskazywaly na utrzymujacy
si¢ spadek rekrutacji nowego pokolenia do buddyjskiego zycia
monastycznego, chociaz jeden mnich sugerowal, ze rekrutacja
mniszek byla bardziej stabilna niz mnichéw. Wedtug Gildowa
niektére akademie buddyzmu ludnosci Han zmagaja si¢ ze
spadkiem liczby studentéw. Ogdlnie rzecz biorac, Gildow nie
widzi dowoddéw na iloéciowe odrodzenie monastycyzmu bud-
dyjskiego wsréd ludnosci Han*. Okolo dwie dekady temu
wzrost monastycyzmu prawdopodobnie osiagnal poziom pla-
teau, a moze nawet zaczal nieznacznie spadaé. Gildow przy-
pisuje mniejsza liczbg buddyjskich mnichéw i mniszek m.in.
nizszemu wskaznikowi urodzen: rodzice s3 mniej sktonni, by
odda¢ swoje jedyne dziecko do klasztoru. Gildow nie widzi
réwniez dowodéw na jakosciowe odrodzenie buddyjskiego zy-
cia religijnego w Chinach®*. Interesujace sa réwniez nastgpu-
jace informacje: Miejsca dziatalnosci religijnej buddyzmu lud-
no$ci Han wymienione w bazie danych Narodowego Biura ds.
Religii z roku 2021 — 28 528, patrz wyzej — nie s3 wylacznie
klasztorami, ale wedtug Gildowa obejmuja buddyjskie osrod-
ki $wieckie (jushilin J& 1:#K). Ponadto, z jego doswiadczenia
wynika, ze niektére miejsca wymienione jako ,klasztory” nie
maja w ogéle wspdlnoty monastycznej lub co najwyzej maja
jakiegos ,mnicha-dozorc¢” zatrudnionego przez komercyjne-
go administratora tego miejsca®. Wedtug Gildowa w Chinach
jest ok. 50 buddyjskich ,,seminariéw” (akademii) dla ludnosci
Han, ktére stuza szkoleniu mnichéw, mniszek i nowicjuszy,
z ok. 3000 ,seminarzystéw”. Rozbieznos¢ w stosunku do
réznych oficjalnych danych [np. 41 wedtug Rady Paristwowej

w bialej ksiedze o wolnosci religijnej z 2018 r. [Rada Paristwowa 2018],
ktére réwniez pokazuja 222 000 buddyjskich urzednikéw religijnych bez
dalszego zréznicowania. W wewngtrznej publikacji Chiriskiego Stowarzy-
szenie Buddystéw w Chinach z okazji 50-lecia istnienia, ktére przypadato
w 2003 r., cytowanej przez Gildow, liczba ta byta jeszcze nizsza, mianowi-
cie ,,ponad 50 000 mnichéw i mniszek z tradycji buddyzmu ludnosci Han”.

52 Gildow 2020, s. 23.

53 Tamze, s. 23-24.

S4 Tamze,s. 28.

55 Tamze,s. 15-16.
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2018, zob. wyzej] wyjasnia m.in. tym, Ze oficjalne statystyki
wcatkowicie ignoruja niektére seminaria/klasztory”. W 2019
r. ustyszat od kogos, ze od momentu przejecia przez partie
[2018] bezposredniego kierowania sprawami religijnymi tole-
rancja dla formalnie nieuznawanych instytugji religijnych jest
mniejsza. Jednocze$nie dowiedzial sie, ze w ciagu najblizszych
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dwoch lat wszystkie uznane przez paristwo osrodki ksztalce-
nia religijnego powinny otrzyma¢ od panstwa finansowanie
w wysokosci 80—85% biezacych wydatkéw operacyjnych. Jak
dotad wigkszo$¢ seminariéw buddyjskich otrzymata niewiel-
kie lub zZadne regularne wsparcie ze strony paristwa>*

2.2. Daoizm

8349 zarejestrowanych miejsc daoistycznych dla dzialal-
nosci religijnej wedlug bazy danych Narodowego Biura ds.
Religii z roku 2021, z czego:

— 4011 tradycji monastycznej QuanzhenZ:¥L (Pelnia
Doskonatosci),

— 4338 tradycji Zhengyi 1IE— (Ortodoksyjna Jednos$é;
takze nazywana daoizmem, Niebiariskiego mistrza: ti-
anshidao KHfii# jako pierwotna forma zorganizowan-
ego daoizmu religijnego),

— ok. 40 000 daoistycznych personelu religijnego / daoisty-
cznych kaplanéw i kaplanek (Rada Pafistwowa 2018),

— 10 akademii daoistycznych (Rada Paristwowa 2018).

3. Islam

Dziesi¢¢ grup etnicznych w wieloetnicznym panstwie
Chinskiej Republiki Ludowej uwaza si¢ za muzulmandw.
Ich populacja jest generalnie utozsamiana z populacja mu-
zulmanéw w Chinach w statystykach chinskich wiadz
i uczonych. Wedtug spisu z 2010 r. do tych dziesieciu grup
etnicznych nalezy ok. 23 mln os6b, co stanowi 1,74% calej

populacji*®, z nastgpujaca dystrybucja:

Tabela 2. Statystyka ludno$ci muzutmaniskiej w Chinach

Grupa etniczna Ludno$¢ (2000) Procent ludnosci muzutmanskiej

Hui 10586 000 45,74
Ujgurzy 10069 000 43,51
Kazachowie 1462 600 6,32
Dongxiang 621500 2,69

Kirgizi 186 700 mniej niz 1

Salarowie 130600 mniejniz 1

Tadzycy 51100 mniej niz 1

56 Tamze,s. 18—19.

57 Liczba zarejestrowanych miejsc daoistycznych w bazie danych Narodowego
Biura ds. Religii nie zmienita si¢ od 2018 r.

58 Liu Xiaochun 2014, s. 70-71. W 2014 r. Liu Xiaochun opublikowat ana-
lizg struktury populacji cztonkéw grup etnicznych uznawanych za muzut-
manskie na podstawie danych z ostatniego szdstego spisu powszechnego
w Chinach z 2010 r. Zostata ona szczegétowo przedstawiona w Wenzel-

-Teuber 2016, ,,China heute”, s. 30-32.
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Uzbecy 10600 mniej niz 1
Bao'an/Bonan 20000 mniejniz 1
Tatarzy 3556 mniej niz 1

Dane: spis powszechny z 2010 r. Tabela sporzadzona za Liu Xia-
ochun 2014, s. 71.

Wedtug Bialej ksiegi (Rada Paristwowa 2018) muzulma-
nie w Chiriskiej Republice Ludowej posiadaja:

— ponad 35 000 miejsc do dziatalnosci religijnej [meczety],
— 57 000 personelu religijnego (imamowie i imamki),
— 10 osrodkéw ksztalcenia religijnego [instytuty Koranul],

4. Protestantyzm

Urzgdowe dane na temat protestantyzmu w Chinach to na-
dal dane z raportu roboczego oficjalnych protestanckich orga-
néw: Chinskiej Rady Chrzedcijaniskiej i Patriotycznego Ruchu
Potréjnej Autonomii na 10. Zgromadzeniu Narodowym Chir-
skiego Protestantyzmu w listopadzie 2018 r. (Gao Feng 2018)
i z Bialej ksiegi o wolno$ci wiary religijnej (Rada Stanu 2018):

— 38 mln wierzacych (Gao Feng 2018 i Rada Paristwowa
2018),

— 60 000 koscioléw (Gao Feng 2018 i Rada Paristwowa
2018),

— 14 000 zawodowych duchownych (pastoréw i pastorek,
nauczycieli i nauczycieli, prezbiteréw i prezbiterek),

— 22 000 kaznodziejéw i kaznodziejek (Gao Feng 2018),

— 57 000 personelu religijnego (Rada Paristwowa 2018),

— 22 seminariéw teologicznych (Gao Feng 2018).

Zadziwiajaco duza rozbiezno$¢ miedzy raportem pracy
organéw protestanckich a Bialg ksigga Rady Padistwowej ist-
nieje w liczbie duchownych / personelu religijnego.

W 2020 r. Joann Pittman z protestanckiego portalu
»ChinaSource™’ zapytala réznych badaczy i pastoréw o ich
»preferowane szacunki” dotyczace obecnej liczby protestan-

ckich chrzeécijan w Chinach kontynentalnych. Obejmowaly
one nastgpujace dane:

- Yang Fenggang (socjolog, Center on Religion and
Chinese Society (Centrum Badan and Religia
i Spoteczeristwem Chinskim), Uniwersytet Purdue):
116 mln;

— Carsten Vala (politolog, Loyola University Maryland):
ponad 100 mln, ok. 100 mIn lub 85-90 mln (trzy sza-
cunki).

Ci dwaj badacze ustalili roczne stopy wzrostu na po-
ziomie 7,3% (Yang) i 7% (Vala) dla ludnosci protestanckiej

59 ,ChinaSource” powstato w 1997 r. jako wspélne przedsigwziecie kilku
organizacji ewangelickich w Ameryce Pétnocnej i jest zarejestrowane w Ka-
lifornii; zob. www.chinasource.org
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w Chinach. Yang wykorzystal jako punkt wyjscia dane Pew
Forum z 2011 r., w ktérych pojawita si¢ liczba 58 mln pro-
testantéw*’; Vala dodal inne dane wyjsciowe i dlatego przed-
stawil trzy rézne szacunki. Yang juz w przeszlosci zwracal na
siebie uwage bardzo wysokimi szacunkami®. Celem ,,Chi-
naSource” w tym badaniu bylo wykazanie, ze szacunki sa
rozbiezne i sa réznie uzasadnione®.

4.1. Powody, dla ktérych Chinczycy stajg
sie chrzeScijanami

W ,,ChinaSource” opublikowano réwniez interesujaca an-
kiete w 2020 r., w ktérej zadano pytanie, co motywuje ludzi do
zostania chrze$cijanami i jak przychodza do (protestanckiego)
chrzescijanistwa. Badanie przeprowadzit ,,Steve Z.”, ktéry we-
dtug ,,ChinaSource” jest ,pastorem, pisarzem, badaczem i spe-
cjalista w dziedzinie rozwoju Kosciotéw”*. Czyli — w przeci-
wienistwie do badan przedstawionych w pierwszym rozdziale
— nie zostalo wykonane przez paistwowy instytucje badawcza

ani sfinansowane ze §rodkéw panstwowych, ale nieoficjalnie
i na gruncie ko$cielnym, co réwniez znajduje odzwierciedlenie
w pytaniach. Steve Z. kilkakrotnie przeciwstawia swoje bada-
nie w raporcie z badaniem gospodarstw domowych przepro-
wadzonym przez Chirska Akademie Nauk Spotecznych (Chi-
nese Academy of Social Sciences: zwanym dalej ,,badaniem

CASS”)%. Trudno ocenid, na ile reprezentatywne jest badanie

60 Pew Forum on Religion & Public Life (red.), Global Christianity. A Re-
port on the Size and Distribution of the World’s Christian Population
(z ,Zatacznikiem C: Metodologia dla Chin”), www.pewforum.org/Chri-
stian/GlobalChristianityworldschristianpopulation.aspx, opublikowanym
19 grudnia 2011 r.; zob. Wenzel-Teuber ,,China heute” (2013) 1, s. 25-26.

61 Brytyjska gazeta ,The Telegraph” zacytowata Yang Fenggang z 19 kwietnia
2014 r. z prognoza, ze Chiny ,wkrétce stang si¢ najwigkszym chrzesci-
jariskim krajem na $wiecie” z ponad 247 mln protestantéw i katolikéw
w 2030 r. W tym czasie Yang przyjat roczny wzrost chrzescijaniskiej popula-
cji Chin 0 10%. Na temat kontrowersji, ktére to wywotato, zob. Wenzel-

-Teuber, ,,China heute” 2015, 5. 29-30. Yang byt réwniez odpowiedzialny
za cytowany powyzej CSLS. Do tego opracowanego przez Yanga z pomocg
J.E.E. Atlas of Religion in China opublikowany w 2018 r. zob. Wenzel-

-Teuber 2019b, s. 95-97.

62 Joanna Pittman 2020; znajdziesz tam szczegdly szacunkéw pieciu respon-
dentéw wraz z odpowiednimi uzasadnieniami. Oprécz wspomnianych
naukowcéw, trzech respondent6éw z istotnym praktycznym odniesieniem
do Chin zabralo glos, podajac szacunki wynoszace 90 mln, 70-90 mln i 50
mln. Stosujac alternatywne obliczenia z zaktadang roczng stopa wzrostu
na poziomie 3%, Vala oszacowat 50-60 mln protestanckich chrzescijan
(Koscioly domowe i Koscioly oficjalne) w 2020 r.; tamze. O o§wiadczeniu
pastora, ze liczba wierzacych, przynajmniej w Koéciotach Ruchu Potréjnej
Autonomii, ma tendencj¢ do zmniejszania sig, zob. Wenzel-Teuber, ,,China
heute” 2020, s. 26-27.

63 Tekst zostat opublikowany przez ,,ChinaSource” 2020 jako seria blogowa,
ponizszy cytat pochodzi z wersji PDF z dnia 11 czerwca 2019 r. (Steve
Z.2019/2020), ktéra zostata réwniez opublikowana przez ,,ChinaSource”
w 2020 r. Niektére wyniki badania zostaly juz przedstawione przez Isabel
Friemann (Chinskie Centrum Informacyjne) w cze¢sci ,,Chronik”, ,,China
heute” (2020) 2-3, 5. 87.

64 Wedtug tego badania Chiriskiej Akademii Nauk Spotecznych 23,05 mln lu-
dzi uwaza si¢ za chrzeécijan protestanckich (niezaleznie od tego, czy naleza
do grup oficjalnych, czy nieoficjalnych), z czego 67,5% jest ochrzczonych.
Zob. Zhongguo shehui kexueyuan shijie zongjiao yanjiusuo ketizu H [E#:
SRPE B SR BOIT T TR 2 (Research Group from the Institute
of World Religions, CASS), ,Zhongguo jidujiao ruhu wenjuan diaocha
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Steve’a Z. dla protestantyzmu w Chinach, ale zdecydowanie
ma charakter informacyjny jako dodatek do studiéw akademi-
ckich. Raport Steve’a Z. podsumowano ponizej.
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Grafika 1. ,Dlaczego chciates$ zosta¢ chrzescijaninem?”
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Grafika 2. ,Jaki konkretny powdd sktonit Cie do zostania chrzescija-
ninem?”
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Badanie przeprowadzono w okresie od wiosny 2017 r. do lata
2018 r. Poniewaz presja wladz na Koscioty gwattownie wzrosta
w tym czasie, zamiast tysigca zaproszonych, wzieto w nim udzial
tylko niecale 70 koscioléw z 18 prowincji w Chinach. Kwestio-
nariusze — to byl zestaw pytari dla czlonkéw Kosciola oraz ze-
staw dla przywédcéw koscielnych i pracownikéw koscielnych,
ktére zostaly wypetnione w lokalnych wspdlnotach. W sumie
zwrécono 1655 waznie wypelnionych kwestionariuszy dla
cztonkéw Kosciota i 110 dla przywédeéw Kosciota i personelu.
Wir6d uczestnikéw znalazly si¢ osoby z 11 kosciotéw wiejskich,
z 43 koécioléw miejskich, 5 kosciotléw pracownikéw migruja-
cych i 6 ,tradycyjnych ko$cioléw trzech autonomii”. Zaden
z tych koscioléw nie zostal zalozony przez zagranicznych mi-
sjonarzy. Trzy ko$cioly mialy ,,dtuga histori¢”, tj. istniaty przed
1979 1. Analiza zebranych danych dala nastgpujace wyniki:

baogao” H1EILE HN F A& R A4 % (An InHouse Questionnaire
Survey on Christianity in China), w: Jin Ze 4:7%, Qiu Yonghui 7k

J% (red.), ,Zhongguo zongjiao baogao (2010)” ' [H = ##l i/ Annual
Report on Religions in China (2010) (Zongjiao lanpishu >% (¥ &£ 13 /
Blue Book of Religions), Beijing 2010, s. 190-212. Wyniki badania CASS
zostaly przedstawione w Malek 2011, s. 27f, 36f.

65 Steve Z.2019/2020, s. 11-13. Pierwotnie wnioskowany udziat 30%
cztonkéw przychodzacych do danego kosciota i 50% pracownikéw dusz-
pasterskich [prawdopodobnie z zamiarem osiagniecia reprezentatywnych
wynikéw] nie byt Scidle realizowany ze wzgledu na trudng sytuacje bez-
pieczenistwa i przestrzegaly go tylko wspdSlnoty skupionych w ok. 20 kos-
ciotach. 18 regionéw to: Anhui, Beijing, Chongqing, Guangdong, Gansu,
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Dane osobowe: Co najmniej 72% respondentéw stanowity
kobiety*. Zdecydowana wigkszo$¢ urodzita si¢ w latach 50. do
80., znacznie mniej w latach 90. XX wieku, a znikoma liczba
w 2000 r.; najsilniejsze grupy to te urodzone w latach 60. XX
wieku. Steve Z. méwit o wysokim ,wskazniku feminizacji”
w kosciotach i silnym wspétczynniku starzenia sie. Chociaz od-
powiadato to cechom przypisywanym wspélnotom protestan-
ckim w Chinach jako ,,tréjka ‘wielu”?’, poziom wyksztalcenia
respondentéw — jak podkredlit Steve Z. — znacznie wzrdst
w poréwnaniu z badaniem CASS: 22% mialo wyksztalcenie
wyzsze (studia licencjackie lub wyzsze), tylko 8% bylo analfa-
betami, a 23% mialo jedynie $wiadectwo ukoriczenia szkoly
podstawowej (sze$¢ lat szkolnych)®.

Dokumentacja

Pochodzenie religijne: z 1655 badanych zdecydowana
wigkszo$¢ — ponad 1200 oséb — miata pochodzenie protestan-
ckie, z ktérych cze$¢ mogta siggac lat 50., np. czlonek rodziny
protestanckiej. Wedlug Steve’a Z. odzwierciedla to fakt, ze
$rodowisko spoleczne w Chinach nie pozwala na swobodne
(publiczne) rozpowszechnianie idei chrzescijaniskich, tj. Ze sa
one przekazywane przede wszystkim w Zyciu prywatnym®.

»Kto mial najwigkszy wplyw na to, ze stales si¢ chrzescijani-
nem?” Tutaj 501 badanych wskazalo pastora, a 331 badanych
bylo cztonkami Kosciota. Na kolejnych miejscach uplasowaty
sic matki (215), przyjaciele (189), inni krewni (150) i matzon-
kowie (127). Chrzescijan z zagranicy (65) i ojcéw (36) wymie-
niano do$¢ rzadko™.

»Ktére media mialy najwickszy wplyw na to, ze stales sie
chrzescijaninem?” Tutaj bezkonkurencyjnie zostala wskazana Bi-
blia (wymieniona przez 863 badanych), a nastepnie (inne religij-
ne) ksiazki (310). Internet podato tylko 157 respondentéw, wicc
miat znacznie mniejszy wplyw niz ewangelizacja poprzez pisma”'.

Guizhou, Hubei, Henan, Heilongjiang, Hunan, Liaoning, Wewnetrzna
Mongolia, Qinghai, Sichuan, Shandong, Shaanxi, Shanxi, Zhejiang; tamze,
s. 12. Badanie koncentrowato si¢ na ,kosciotach ludnosci Han” (Hanzu
jlaohui IR 42); tamze, s. 2.

66 ,Przynajmniej”, poniewaz Ko$ci6t nie wymagat od uczestnikéw badania
odpowiedzi na osobiste pytania; Steve Z. 2019/2020, s. 13.

67 Chinskie okreslenie tego zjawiska to ,,san duo” =% lub ,lao san duo” ¥
=% (stara tréjka wielu), co oznacza ,wiele kobiet, wielu starszych ludzi,
wielu o niskim poziomie kulturowym [edukacyjnym]” (0% % . Z A%

« SUALFEFE AR % £); zob. Fredrik Fillman, *Zwei kleine Kupfermiinzen®
und noch viel mehr. Chinesische Protestantinnen und ihr Beitrag zur
Kirche — Fille aus Vergangenheit und Gegenwart (,'Dwie mate miedziane
monety‘ i wiele wigcej. Chiriscy protestanci i ich wktad w Kosciét — przy-
padki z przeszlosci i terazniejszosci”), ,,China heute” (2019) 2, s. 102-113,
tutaj s. 102 z przypisem 2. Steve Z. wspomina o ,trzech wielu” tylko w re-
lacji do wysokiego odsetka kobiet, a nie do wieku i poziomu wyksztalcenia
wierzacych.

Steve Z. 2019/2020, s. 13—-15. W badaniu CASS 54,6% to chrzeicijanie,
kt6rzy byli analfabetami lub mieli tylko ukoriczone szkoly podstawowe.

69 Steve Z.2019/2020, s. 16.
70 Tamze,s. 19.
7

6
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Tamze, s. 20. Er nie odpowiada na pytanie, czy niski wptyw Internetu
moze mie¢ réwniez zwiazek ze struktura wiekows uczestniczacych w zyciu
Kosciota.
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»Dlaczego chciales zostaé chrzescijaninem?” oraz ,,Jaki kon-
kretny powdd doprowadzil ci¢ do zostania chrzeécijaninem?”
Odpowiedzi na te dwa pytania mozna znalezé w Grafice 1
i Grafice 2 — wiele odpowiedzi bylo oczywiscie mozliwych.

Wickszo$¢ respondentéw podaje metafizyczne motywy zo-
stania chrzescijanami, podkresla Steve Z. ,,Aby znalez¢ prawde”
i ,,Aby dosta¢ si¢ do nieba” to najczgstsze wskazywane powody

— zob. grafike 1, znajdujace si¢ o wiele wyzej przed poszukiwa-
niem lekarstwa na chorobe. Przebaczenie grzechéw ma réwniez
stosunkowo wysoki priorytet. Wedtug Steve Z. wsréd chrzesci-
jan w Chinach jest wigcej idealistéw niz utylitarystéw. Wynik
ten zasadniczo rézni si¢ od wyniku badania CASS, zgodnie
z ktérym 68,8% badanych wéwczas protestanckich chrzesci-
jan podalo osobistg chorobe lub chorobg czlonkéw rodziny
jako przyczyng ich zwrécenia si¢ na chrzeécijanistwo’. Wyniki
przedstawione w grafice 2 potwierdzaja, ze wyleczenie choroby
nie jest najwazniejszym czynnikiem w nawréceniu na chrzesci-
janistwo. Zasadnicza role odgrywa raczej osobista ewangelizacja
i rézne formy zajmowania si¢ tresciami Ewangelii”.

Jednym z gléwnych wnioskéw plynacych z badania dla
Steve’a Z. jest zatem: ,Dazenie do idealéw metafizycznych
jest gléwnym powodem wzrostu wspdlnoty chrzescijariskiej
w Chinach”™,

5. Kosciot katolicki

Ponizsze dane liczbowe dotyczace Kosciota katolickiego
w Chinach kontynentalnyc h w 2020 r. oparte s3 na danych
z Centrum Studiéw Ducha Swietego (Holy Spirit Study Centre:
HSSC) diecezji Hongkong”, ktére specjalizuje si¢ w badaniach
Kosciola katolickiego w Chinach kontynentalnych. Uwzgled-
niane s3 réwniez informacje przekazane przez oficjalne kato-
lickie organy zarzadzajace, na podstawie ich raportu z pracy
przedstawionego IX Narodowemu Zgromadzeniu Repre-
zentantéw Kosciola Katolickiego w Chinach w 2016 r. (Ma
— PVBiKo 2016) oraz Bialej ksiggi o wolnosci wiary religijnej
(Rada Pasistwowa 2018). Inne wazne zrédla to gazeta katolicka
,Xinde” 518 (Wiara) z Shijiazhuang prowincji Hebei, jej stro-
na internetowa (www.chinacatholic.org oraz inny adres: www.
xinde.org) oraz inne katolickie strony internetowe w Chinach.

72 Tamze,s. 17; podana warto$¢ procentowa znajduje sie w tamze, s. 9; por.

Malek 2011, s. 36.
73 Steve Z.2019/2020, s. 18.
74 Steve Z.2019/2020, s. 21.

75 Chcialabym podzigkowaé Centrum Studiéw Ducha Swigtego za udo-
stepnienie cytowanych ponizej liczb dotyczacych Kosciota katolickiego
w Chinach kontynentalnych wedtug stanu na koniec 2020 r.
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5.1. Dane ogdlne
Wierzacy

Eacznie ok. 10 mln katolikéw, czyli w oficjalnej czesci
Kosciota i w podziemiu, wedtug szacunkéw HSSC. Ponad
6 mln katolikéw wedlug oficjalnych katolickich organéw
zarzadzajacych (Ma — PVBiKo 2016).

6 mlin katolikéw wedlug danych pan-
stwowych (Rada Paristwowa 2018).

Diecezje

— 147 (116 diecezji i 31 innych administracyjnych jednos-
tek (wg HSSC wedtug hierarchii katolickiej),

— 95 diecezji plus 7 pod opieka innych diecezji (wg HSSC
w oficjalnym spisie wladz).

Biskupi

99, z nich:
— 72 biskupéw w oficjalnym Kosciele (66 sprawuje
urzad) (HSSC),
— 27 biskupéw podziemnych (14 sprawuje urzad) (HSSC).
Wizyscy chiriscy biskupi od wrzesnia 2018 r. zostali uznani
przez papieza.

Kaptani

Lacznie jest ok. 4000 kaptanéw (liczba nowych ksiezy i
ksigzy podziemnych, kt6rzy odmawiaja rejestracji [wymaga-
nej przez panistwo] nie jest znana) (HSSC)

Seminaria i seminarzysci

— 6 duzych seminariéw o tacznej liczbie ok. 350 seminar-
zystéw w oficjalnym Kosciele (HSSC),

— 5 wspdlnot ksztalcenia ksigzy o lacznej liczbie ok.70 se-
minarzystéw w podziemiu (HSSC).

Z pierwotnych 10 seminariéw w oficjalnym Kosciele
Chin kontynentalnych tylko sze$¢ nadal dziata, nawet jedli
instytucje paristwowe (np. Rada Pafistwowa 2018) nadal po-
daja liczbe dziewigciu.

Siostry zakonne

Eacznie 4600, w tym 3250 w oficjalnym Kosciele z 87
kongregacji (HSSC),

1350 w podziemiu z 40 kongregacji (HSSC).
Koscioty

Ponad 6000 kosciotéw i miejsc modlitwy (Ma — PVBiKo
2016 i Rada Paristwowa 2018).
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5.2. Chrzty

Nie opublikowano zadnych statystyk chrztéw za rok
2020. W ostatnie statystykach dot. chrztéw, opublikowa-
nych przez ,Xinde”, podano liczbe 48 365 chrztéw w para-
fiach katolickich w roku 20187,

5.3. Biskupi

Naste¢pujacy biskupi zmarli w Chinach kontynentalnych
w 2020 r.

Han Jingtao #iF%, Andreas (1921-2020), Siping (Ji-
lin).

Ma Zhongmu H 44 (po mongolsku Tegusbeleg), Josef
(1919-2020), Yinchuan / Ningxia.

Zhu Baoyu &5 K, Josef (1921-2020), Nanyang (Henan).
Swiecenia biskupie w Chinach kontynentalnych w 2020 r.

Chen Tianhao kK, Thomas (ur. 1962), biskup Qingdao,
Shandong, 23 listopada.

Liu Genzhu XIJfRAF:, Peter (ur. 12 pazdziernika 1966), biskup
Hongdong (Shanxi), 22 grudnia.

Obydwa $wiccenia odbyly sie za zgoda papieza i wladz komu-
nistycznych. Od czasu podpisania porozumienia tymczaso-
wego pomiedzy Pekinem a Watykanem w sprawie §wigcend
biskupich w 2018 r., za obopdlng zgoda (stan na 10 marca
2021) wyswiecono w sumie czterech nowych biskupéw.

Publicznie wprowadzeni w urzad biskupi, wyswieceni bez
zgody rzadu w 2020 r.

Biskup Lin Jiashan #J#%3% z Fuzhou (Fujian), urodzony
w 1936 1., $wigcenia biskupie w 1997 r., oficjalnie ustano-
wiony biskupem lokalnym 9 czerwca 2020 r.

Biskup Li Huiyuan Z¥£3JC z Fengxiang (Shaanxi), urodzo-
ny w 1965 r., wyswigcony na biskupa w 2014 r., oficjalnie
ustanowiony biskupem lokalnym 22 czerwca 2020 r.

Biskup Ma Cunguo /7% z Shuozhou (Shanxi), urodzony
w 1971 r., wy$wiecony na biskupa w 2004 r., oficjalnie
ustanowiony biskupem lokalnym 9 lipca 2020 r.

Biskup Jin Yangke % f#} z Ningbo (Zhejiang), urodzony
w 1958 r., wyswigcony na biskupa w 2012 r., oficjalnie
ustanowiony biskupem lokalnym 18 sierpnia 2020 r.

Od czasu porozumienia tymczysowego pomiedzy Peki-
nem a Watykanem w sprawie $wigceni biskupich w 2018 r.,
w sumie 5 biskupéw konsekrowanych bez oficjalnego po-
zwolenia zostalo oficjalnie wprowadzonych w urzad (stan na
10 marca 2021), a inny biskup podziemny zostat oficjalnie
uznany za emerytowanego biskupa.

76 Por. Wenzel-Teuber 2019a, s. 35.
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Tabela 3. Swiecenia kaptaniskie w Kosciele katolickim w Chinach kontynentalnych w 2020 r.

rowincje /metropolie diecezje iczba data biskup Imiona oséb konsekrowanych
P ! P ! konsekrowanych konsekrator ¥
Feng Pengji {454, Hu Po i, Jiang
) Liequn 2251, Kang Shuo K&, Long
B B 8 21.09 Lish _
eIng cing 1onan Quanbing 4= 55, Lu Xiaoweir5/)Mf;, Ren
Xugui {5, Zhang Songsong FkFatA
Fujian Xiamen 1 19.09 Cai Bingrui Ren Hao 1T
1 1.01 Huang Bingzhang Zhou Weibin JEfft
Guangdong Shantou
2 2812 Huang Bingzhang Li Shaolei Z=/b, Lin Shuili Z7KF
Guangzhou Guiyang 1 221 Xiao Zejiang Zhang Tian 5K
Shen Hai 55, Shen Hongj
Hubei Yichang 2 2112 Shen Bin (Haimen) qg aiyong %%, shen Hongjun 1
) Chen Xuefei BFE %, Guo Diangang FRH1,
Handan 3 2110 Sun Jigen
un Jig Zhang Xiangang 3K#kNI
Geng Tianlun ¥R £, Meng Chongwei i
b Hengshui 4 6.01 Feng Xinmao Fefh,
Hebel Wang Tianva FEW. Yue Xueyan =527 |
Tangshan 1 710 Fang Jianping Fan Shenglin Rk
Song Ti in KK, Zh i X
Xianxian 2 211 Li Liangui ;;? lanmin AR, Zhao Qingsong &
=
Heilongjiang Harbin 1 2210 Yue Fusheng He Jingbo {l &
Jiangsu Nanjing 1 812 LuXinping Yang Xiaojie M A%
. Kang Chengxin JEi8ifZ,
S 3 20.08 Han'i
anyuan anvingjin Li CunliangZ=475%, Zhao Ruo 47
Shaanxi
Chen Hao B, Liu
Zhouzhi 3 22.08 Wu Qinjin,
uen uQinjing Wutao XIE#, Zhao Shenggang %K
Jin Xiongwei #rffF;, Tian Kun HE, Zhang
Hangzhou 3 8.08 Xu Honggen (Suzhou
s Bgen ( ) Junjun 3KZE %
Zhejiang Ningbo 1 21 JinYangke Chen Yuxiang W
Wenzhou 2 111 Xu Honggen (Suzhou) Ren Zhihui {44, Zhang Xingxing 5k & A&
razem 39

* Diecezja jest tutaj wymieniona tylko wtedy, gdy kon-
sekrator nie byl kompetentnym biskupem lokalnym danej
diecezji, ale zostal zaproszony z innej diecezji do dokonania
konsekracji.

Zrédha (2020): chinacatholic.cn 2.,15.01; chinacatholic.org 21.,22.08;
21.10; 21.12; Xinde.org 9.08; 17.09,19.09; 23.10; 11.11, 23.11; 8.12,
30.12; yesushanmu.com 13.10.

5.4. Swiecenia kaptanskie

39 diakonéw zostato wyswieconych na kaptanéw w Chi-
nach kontynentalnych w 2020 r. (patrz tabela 3). To naj-
nizsza liczba w ostatnich latach. Z powodu pandemii ko-
ronawirusa po 6 stycznia 2020 r. nie bylo juz konsekragji,
wznowiono je dopiero 8 sierpnia. Liczba jest z pewnoscia
niepetna; prawdopodobnie w podziemiu wyswigcono wigcej
kaptanéw. W minionych latach policzono nastepujaca liczbe
nowo wyswigconych kaptanéw: 2019 — 48 nowych kapta-
néw; 2018 — 75; 2017 — 97; 2016 — 61; 2015 — 59; 2014
—78;2013 — 66; 2012 — 78.

Wedtug doniesiet w ,,Xinde” trzech nowych ksiezy stu-
diowalo za granica. Niekt6re osoby to tzw. péZne powotania
(w podeszlym wieku). W wielu diecezjach potudniowych
Chin cze¢$¢ kaptanéw nadal pochodzi z pétnocnych Chin,
zwlaszcza z prowingji Shaanxi i Hebei.

6. Zrodta i skroty

Badania Xiuyuan [2014]: Dong Leiming # %%, Yang Hua #%, Xi-
fang zongjiao zai Zhongguo nongcun de chuanbo xianzhuang — Xiuyu-
an jijinhui yanjiu baogao W4 1 55 AE HH E R AL FEPUIR — (21 ik
&2 (Rozprzestrzenianie sie zachodniej religii na wiejskich
Chinach — raport z badania przeprowadzonego przez Fundacje Xiuyuan),
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Kilka refleksji o niezrozumieniu
buddyzmu na Zachodzie

dr Marek Tylkowski

Wydaje si¢, ze buddyzm jest religia znana na Zachodzie.
Wszak pojawia si¢ w bardzo wielu hollywoodzkich filmach,
serialach i kulturze masowej. Jednakze zachodnia kultura
popularna niekoniecznie przedstawia jego prawdziwy obraz.
Tak samo czesto nie robia tego zachodnie organizacje bud-
dyjskie i zwiazani z nimi nauczyciele. Co wigcej, ich repre-
zentatywnos¢ dla buddyzmu w Azji Wschodniej moze by¢
kwestionowana. Jako przyktad moze postuzy¢ dziatalnosé
Philip Kappleau, ktéry nauczat japoriskiego buddyzmu
zen i z ktérym byl zwiazany polski Zwiazek Buddystéw
Zen Bodhidharma. Utrzymywal on, iz jest kompetentnym
buddyjskim nauczycielem, mimo Ze jego japoriski mistrz
cofnal mu pozwolenie na nauczanie. Postacig chyba jeszcze
bardziej znana we wspélczesnej Polsce, od ktdrej wywodzi
si¢ Buddyjski Zwiazek Diamentowej Drogi jest lama Ole
Nydhal. Sposéb jego interpretacji buddyzmu tybetariskiego
jest dos¢ kontrowersyjny, zwlaszcza jesli przyjrzed sie stawia-
nym przez niego tezom odnosnie kompatybilnosci zachod-
niego liberalizmu z naukami buddyjskimi wywodzacymi si¢
z teokratycznie rzadzonego Tybetu. Podobnie, promowanie
przez niego liberalizmu obyczajowego, zwlaszcza na niwie
seksualnej, ma si¢ nijak do etyki i obyczajéw tradycyjnych
spoleczeristw buddyjskich w Azji Wschodniej. Przyktady ta-
kie, jak powyzej, mozna mnozy¢, jednakze ich wymienianie
i analiza, to temat na odrebny artykut”’.

W niniejszym artykule zamierzam zrobi¢ co$ innego.
Pragne ustosunkowac si¢ do najczesciej przeze mnie spoty-
kanych blednych wyobrazeri na temat buddyzmu. Jest to
moj subiektywny wybdr, ktéry jednak opiera si¢ na wielo-
letnim doswiadczeniu badania nauk buddyjskich w Polsce
i Chinach. Sadz¢ wigc, ze mimo swej subiektywnosci jest on
uzasadniony.

Czesto spotykanym bledem w patrzeniu przez ludzi Za-
chodu na buddyzm jest postrzeganie go w sposéb ahisto-
ryczny. Uwazaja oni, Ze wystarczy przeczytac krétka historie
zycia Siddharthy Gautamy, ktéry wedle wierzenr buddyj-
skich okoto dwéch i pét tysiaca lat temu stat si¢ budda (czyli
przebudzonym) i dal poczatek religii buddyjskiej. Dzieki

77 Czgéciowym wprowadzeniem do tej tematyki moze by¢ ksiazka: Geofrey D.
Falk, Strpping the Gurus. Sex, Violence, Abuse and Enlightement, Million
Monkey Press, Toronto 2009 r. Jest ona dostgpna za darmo na stronie:
http://www.strippingthegurus.com/ebook/download.html
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temu, moga dowiedzie¢ sig, ze istotg jego nauczania da si¢
zamknaé w tak zwanych Czterech Szlachetnych Prawdach,
ktére brzmia: istnieje cierpienie zwiazane z odradzaniem si¢
w kotowrocie wcielen, istnieje przyczyna cierpienia w posta-
ci poiqdania, awersji i ignorangji, istnieje koniec cierpienia
mozliwy dzigki usunieciu jego przyczyny i droga do korica
cierpienia, a mianowicie praktykowanie nauk buddyjskich.
Wiszystko wydaje si¢ jasne i logiczne. Wydaje sie, ze nie trzeba
dowiadywac¢ si¢ niczego wiecej...

Postawe taka cechuje ignorancja wzgledem historii i wiel-
ka naiwno$¢ zarazem. Mozna ja poréwnaé do twierdzenia, ze
wystarczy przeczytaé Ewangelie, aby zrozumie¢ cala teologie
Ko$ciota katolickiego, lub przeczyta¢ Koran, aby zrozumieé
salaficka wykladnig islamu. Nic nie jest jednak takie proste.
Kazda religia rozwija sig, co na przykladzie katolicyzmu naj-
lepiej opisat kardynat $w. John Henry Newman. Dotyczy to
takze religii buddyjskiej. Juz najstarsze jej odtamy, ktére péz-
niej zaczgto nazywaé Theravada — aby odrézni¢ je od odta-
moéw péiniejszych, zwanych przez ich wyznawcéw mahajana

— posiadaly rézniace si¢ miedzy soba filozoficzne wykladnie
nauk buddyjskich w postaci tekstéw abidhammy oraz wtas-
nej tradycji literackiej, ktéra nie jest w zasadzie znana w kra-
jach zachodnich’®.

Bardziej znane sa odtamy mahajany, ktére réznia si¢ od
najstarszych nauk przede wszystkim tym, ze wprowadzaja
ideal bodhisattwy, czyli istoty, ktéra motywowana wspél-
czuciem $wiadomie odradza si¢ w naszym $wiecie po to, aby
pomdc innym istotom w osiagnieciu o$wiecenia. Poza tym,
bardzo wazng ich cecha jest kladzenie nacisku na poznawa-
nie pustki wszystkich rzeczy79.

Fot. Marek Tylkowski

78 Pewien wglad w literature buddyjska tradycji Theravady daje wyciag
jej fragmentéw w ksiazce: Muttavali. Wypisy z ksiag starobuddyjskich,
przel. Ireneusz Kania, wyd. Aletheia, Warszawa 2007. Natomiast krétka
charakterystyke réznych, najstarszych odtaméw buddyzmu mozna znalez¢
w ksigzce: Marek Mejor, Buddyzm: zarys historii buddyzmu w Indiach,
Prészyniski i S-ka, Warszawa 2001.

79 Najlepszym opracowaniem buddyzmu Mahajany w jezyku polskim jest
moim zdaniem: Paul Williams, Buddyzm Mahajana, Wydawnictwo A,
Krakéw 2001.
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Wielu mieszkaric6w Zachodu wie takze, ze do buddyzmu
mahajany mozna zaliczy¢ zaréwno japonskich mistrzéw zen,
jak i tybetariskich laméw. Mniej oséb jednak zdaje sobie spra-
we z réznic, jakie dziela jednych od drugich. Za$ jest ich bardzo
wiele, poniewaz to, co nazywa si¢ mahajana, nigdy nie okre-
$lato jednej organizacji lub jednego zbioru autorytatywnych
tekstéw. Nalezy raczej powiedzied, ze religijne teksty gloszace
jej ideaty, pojawialy si¢ w Indiach by¢ moze juz od III w. p. n.
e. i rozwijaly si¢ w ciagu wielu stuleci az po zanik buddyzmu
w Indiach w XII w. Znamy je przede wszystkim dzigki temu,
ze zaczely si¢ rozpowszechniaé w Azji Wschodniej od I'w. n. e.

Buddyzm w krajach azjatyckich jest bardzo zréznicowany,
zaréwno pod wzgledem doktryny, etyki, jak i zasad, ktérych
przestrzegaja buddyjscy mnisi. Réznie interpretowane jest
o$wiecenie oraz rozmaicie przedstawiane sa drogi, jakie do
niego prowadza. Réznice te w duzej mierze zaleza od kraju
lub regionu, w ktérym dana szkota si¢ rozwija, i charakte-
ryzuja si¢ wlaczaniem wierzeni lokalnych oraz miejscowych
norm etycznych do nauczania buddyjskiego. Przykladem
moze by¢ zaadoptowanie etyki konfucjaniskiej z jej naciskiem
na stuzbe rodzicom w buddyzmie chifiskim lub kult cesarza
jako bodhisattwy w buddyzmie japoriskim. Inny przyktad,
bardziej uwarunkowany specyfika kulturowa Chin, to czes¢
religijna oddawana Mao Zedongowi, Marksowi, Engelsowi,
Leninowi i Stalinowi w pewnych §wiatyniach buddyjskich.

Fot. Fania Yang, Pexels.com

Rozmaitosci sprzyja brak nadrzgdnego autorytetu
w kwestii wykladni nauk buddyjskich, ktéry mozna by
poréwnaé do papieza lub soboréw w chrzescijafistwie. Nie-
ktérzy nieobeznani z tematyka buddyjska ludzie uwazaja,
ze autorytetem takim moze by¢ Dalajlama. Nie zdaja sobie
jednak sprawy, ze jest on jedynie gtowa jednej z czterech
szkét buddyzmu tybetaniskiego, ktérego wyznawcy stanowia
mniejszo$¢ wiréd wyznawcéw religii buddyjskiej na $wiecie.
Nie wiedza tez, ze instytucja Dalajlamy jest stosunkowo
mloda jak na instytucje religijna, bo powstata w XVI wie-
ku, kiedy chan mongolski nadat tytut dalajlamy, co znaczy
»ocean madrosci”, mnichowi Gendunowi Gyatso. Tytul ten
przypadt tez dwu mnichom, ktérzy byli uwazani za jego dwa
wezesniejsze weielenia w Tybecie, oraz wszystkim tym, kt6-
rzy zostali rozpoznani jako jego kolejne wcielenia az do dnia
dzisiejszego.
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Niedostrzeganiu zlozonosci i wewnetrznego zréznicowa-
nia §wiata buddyjskiego nieraz towarzyszy badz przekonanie
o0 tym, Ze nie ma on religijnego charakteru; badz idea, ze jest
on wrecz czym$ w rodzaju azjatyckiej psychologii albo zbio-
rem technik relaksacyjnych, za§ doktryny stanowia tylko
nieistotne tlo i nalezy je rozumie¢ metaforycznie. Otéz by-
najmniej tak nie jest. Buddyzm jest religia i jego sensownos¢
zalezy od wiary w kilka rzeczy. Po pierwsze, jego wyznawca
musi wierzy¢, ze istnieje karma, czyli §lad po kazdym uczyn-
ku, ktéra sprawia, ze istoty odradzaja sic w kole narodzin
i $mierci. Po drugie, musi wierzy¢, ze owo odradzanie sig jest
ostatecznie bezsensownym i niepotrzebnym cierpieniem. Po
trzecie, musi wierzy¢, ze Siddhartha Gautama rzeczywiscie
znalazt sposéb, zeby je zakoriczy¢, a nie, ze mu si¢ tylko tak
wydawalo. Po czwarte, musi wierzy¢, ze nauki Siddharthy
Gautamy zostaly przekazane potomnosci w stopniu wystar-
czajaco nieznieksztalconym, aby prowadzily do zamierzo-
nego efektu. Po piate, musi wierzy¢, ze on sam je nalezycie
interpretuje i potrafi wprowadzaé¢ w zycie. To zas$ sa tylko
najbardziej podstawowe elementy wiary, wspdlne dla réz-
nych odlaméw buddyzmu i nie uwzgledniajace tego, co jest
dla nich specyficzne. Na przyktad wyznawca buddyzmu
Czystej Krainy w jego ortodoksyjnej wersji musi wierzy<, ze
rzeczywiscie istnieje budda Amithaba, ktéry stworzyt gdzies
idealny $wiat, dokad trafia wszyscy wyznawcy wzywajacy
jego imienia, a buddysta chan musi wierzy¢, Ze oceniajacy
jego duchowe postepy mistrz sam juz osiagnat stopien roz-
woju duchowego, do ktérego on jeszcze aspiruje.

Oczywiscie, da si¢ wybierad z tradycji buddyjskiej rozmai-
te praktyki, takie jak okreslone formy medytacji lub techniki
koncentragji, i stosowa¢ je poza kontekstem buddyjskim.
Jednakze wéwczas nie bedzie to juz buddyzm, lecz co$ zu-
pelnie innego. Wszak same metody pracy nad wlasnym umy-
stem sa podobne do metod pracy nad wlasnym cialem. Tym,
co nadaje im sens, jest kontekst, w ktérym sa uzywane. Na
przyklad chrzeécijanin bedzie zwazal na swoje postgpowa-
nie, aby strzec si¢ przed popelnieniem grzechu i ztamaniem
dziesigciu przykazan, natomiast buddysta bedzie uczyt si¢
bacznego zwracania nafi uwagi po to, zeby ustrzec si¢ od
popadania w stany pozadania i awersji oraz tamania pigciu
buddyjskich wskazan. Uzyjmy jeszcze innego poréwnania:
gest ztozenia rak moze oznaczaé hold feudalny, uznanie swe-
go poddaristwa wzgledem Boga albo by¢ elementem jakiegos
rytuatu religijnego zwiazanego z praktykowaniem hatha-

-jogi.

W tym kontekscie czlowieka, ktérego zainteresowanie
buddyzmem ogranicza si¢ tylko do praktyk medytacyjnych,
mozna przyréwna¢ do kogos, kto interesuje si¢ modlitwa
Jezusows praktykowana na Gérze Athos, ale wcale nie jest
zainteresowany Jezusem Chrystusem. Nie mozna nazwad
chrzescijaninem kogos, kto tylko odmawia stowa tej modli-
twy po to, aby si¢ zrelaksowa¢. Podobnie nie nazwiemy bud-
dysta tego, kto jest zainteresowany jakimis§ wywodzacymi si¢
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z buddyzmu technikami medytacyjnymi, lecz nie interesuje
go kwestia tworzenia dobrej karmy, uzyskania o$wiecenia itd.
Dlatego tez twierdzacych, ze istota praktykowania buddy-
zmu polega tylko na stosowaniu okreslonych praktyk medy-
tacyjnych, mozna przyréwnaé do ludzi sadzacych, iz sednem
katolicyzmu jest odmawianie rézanica bez koniecznosci wia-
ry w Boga czy w istnienie cnét teologalnych. Innymi stowy,
buddyzm jest pakietem, ktéry zachowuje wlasna tozsamos¢,
jesli przyjmuje si¢ go w catosci. Jesli za$ wybiera si¢ z niego
tylko to, co nam pasuje, wéwczas na tle religii buddyjskiej,
w najlepszym razie uzyskuje si¢ to, czym kawiarniany katoli-
cyzm na tle prawdziwej wiary katolickiej.

Niemniej tatwo jest zauwazy¢, ze duza czes¢ tak zwanych
zachodnich ruchéw buddyjskich to wlasnie prébuje robié.
Latwo mozna spotka¢ si¢ z wykreowanym przez nie pogla-
dem, ze tak naprawdg to tad liberalno-demokratyczny, jaki
powstal w drugiej polowie XX wieku na Zachodzie, jest naj-
bardziej kompatybilny z nauczaniem buddyjskim, a normy
etyczne buddysta moze sam sobie wybieraé. Z punktu wi-
dzenia tego, jak buddyzm byl i jest postrzegany przez jego
azjatyckich wyznawcéw, taki poglad jest absurdalny. Zeby
si¢ 0 tym przekonaé, nie trzeba czytaé buddyjskich trakta-
téw, wystarczy obejrze¢ buddyjskie filmy produkdji chiriskiej
adresowane do $wieckich wyznawcéw, aby zauwazy¢, ze
zgodnie z ich rozumieniem buddyzmu wystepki, takie jak
zabijanie zwierzat lub niepostuszefistwo rodzicom, moga do-
prowadzi¢ czlowieka do tego, ze odrodzi si¢ on w piekle lub
ze spotka go inne nieszczqs’ciego. Daleko jest temu podejsciu
do wartosci gléwnego nurtu relatywistycznej i indywiduali-

stycznej kultury Zachodu.

Fot. Arina Krasnikova, Pexels.com

Podobnie rzecz si¢ ma z ustrojami politycznymi. Bud-
dyzm nie jest bardziej dostosowany do demokracji niz jaka-
kolwiek inna religia, za$ historycznie rzecz ujmujac, przez
wigksza cze$¢ istnienia funkcjonowal w krajach o ustroju
monarchicznym lub teokratycznym (jak to si¢ dzialo w przy-

80 Zob. np. film o tym, jak jedzenie migsa prowadzi do choroby Parkinsona
i depresji: https://www.youtube.com/watch?v=h3b7QMkXPYw [dostep 5
IV 2021].
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padku Tybetu). Zreszta, gdyby patrzec na to zagadnienie od
strony religijnej, to ustréj polityczny powinien by¢ sadzony
przez religiq, a nie religia przez pryzmat swojej przydatnos’ci
dla danego ustroju politycznego. Totez ocenianie buddyzmu
z perspektywy potencjalnej zdolnosci dopasowania si¢ do
tadu liberalno-demokratycznego jest w gruncie rzeczy przy-
znawaniem mu relatywnej wzgledem niego wartosci.

Rzecz jasna, jedli spojrzec na caly sprawe z nalezytego dy-
stansu, kazda z wielkich religii moze rozwija¢ si¢ w réznych
ustrojach politycznych, kulturach i systemach ekonomicz-
nych. Totez, przynajmniej teoretycznie, nie ma w tym nic
dziwnego, jesli buddyzm bedzie si¢ rozwijal na Zachodzie
tak samo, jak rozwijat sic w Indiach lub Chinach. Jednakze
problematyczna, moim zdaniem, jest czgsta jego idealizacja,
jaka wystgpuje zaréwno wsréd jego wyznawcéw, jak i w kul-
turze popularnej. Ta ostatnia stawia nam czgsto przed oczy-
ma madrych i cnotliwych mnichéw buddyjskich, ktérzy cate
swoje Zycie poswigcaja na zdobywanie madrosci. W obrazie
takim nie ma nic zlego, jesli traktujemy go jako to, czym
jest, czyli pewnego rodzaju opowie$¢ ku pokrzepieniu serc
i rozrywke dla ludu, niczym hagiografie $wietych chrzesci-
jatiskich zawarte w Zlotej Legendzie. Gorzej, jesli niektdrzy
ludzie zaczynaja by¢ przekonani, ze obraz ten odpowiada
rzeczywistosci. Tych niestety musze rozczarowaé, gdyz du-
chowni buddyjscy bynajmniej nie s3 ani znaczaco lepsi ani
znaczaco gorsi od duchownych innych religii. Podobnie jak
Kosciét Katolicki musi si¢ zmaga¢ z oskarzeniami o ukry-
wanie pedofilii przez niektérych hierarchéw i inne skandale
seksualne, tak tez i duchowni buddyjscy nie s3 wolni od tego
rodzaju oskarzeri. Co wiecej, wszedzie tam, gdzie buddyzm
jest religiq ZNnaczaca, jego duchowienstwo jest réwnie mocno
uwiktane w gre o wladze i pieniadze, jak to si¢ dzieje w przy-
padku katolickich biskupéw w krajach ze wigkszym odset-
kiem katolikéw?!.

Whbrew idealistycznemu obrazowi buddyjscy mnisi nie
zyja poza $wiatem polityki i rywalizacji migdzynarodowej.
Przykladem moze by¢ chociazby stuzebna rola japorskie-
go duchowienistwa buddyjskiego wzgledem japorskiego
nacjonalizmu w czasie drugiej wojny $wiatowej i przed nia.
Nawotywali do popierania japoniskiej agresji wzgledem in-
nych krajéw Azji Wschodniej, uzasadniajac ja dazeniem do
wprowadzenia doskonatego tadu, w ktérym Japonia znaj-
dzie si¢ na szczyciegz. W tym kontekscie paradoksem jest
fakt, ze mtodzi Amerykanie szukali w latach szes¢dziesigtych
ubiegtego wieku swoich przewodnikéw duchowych wlasnie
wirdd japoniskich mistrzéw zen, ktérzy kilkanascie lat wezes-
niej w swoich kazaniach réwnie mocno jak ajatollah Chome-
ini nawotywali do walki ze Stanami Zjednoczonymi.

81 Zob. np. Tomek Lehnert, Oszusci w biatych szatach. Kronika
niedawnej chinisko-tybetanskiej intrygi w linii Karma Kagyu buddyzmu
Diamentowej Drogi, Czerwony Stori, Gdarisk 1999.

82 Zob.: Brian Victoria, Zen na wojnie, Krakéw 2005.

Chiny Dzisiaj, Rok XV, numer 1

31

Nie staram si¢ tu bynajmniej twierdzié, ze japoniski bud-
dyzm jest szczegblnie zly lub ze usprawiedliwianie przemocy
jest dla niego charakterystyczne. Raczej prébuje pokazad, iz
posiada on wszystkie cechy kazdej z religii rozpowszechnio-
nych na calym $wiecie. Znaczy to, ze potrafi si¢ adaptowad
do réznych sytuacji, za$ jego wyznawcy czasem czynia dobro,
czasem zlo, a duchowni, podobnie jak i w innych religiach,
bywaja mniej lub bardziej zaangazowani w walke o wladzg
i pieniadze. Taka jest chyba natura §wiata, w ktérym przy-
szlo nam zy¢ i zadna organizacja, majaca wielu czlonkéw
i potrzebujaca pienigdzy oraz przychylnosci ze strony wiladz,
aby przetrwad, nie moze si¢ od niej uwolnic.

W tym kontekscie szczegblnie dziwi to, jak malo ra-
cjonalisci zachodni krytykuja buddyzm w poréwnaniu
z chrzedcijaistwem. To ostatnie w Europie byto szczegélnie
ostro krytykowane juz od czaséw tzw. o$wiecenia. Wystar-
czy wspomnie¢ Woltera, Rousseau, Nietzschego, Marksa czy
Lenina. Wszyscy ci mysliciele atakowali chrzeécijan za wiare
w ,przesady” i ,zabobony”. Zarzucali im, ze ich wiara nie
opiera si¢ na ,udowodnionych” faktach historycznych, zas
ich interpretacja Biblii jest niezgodna ze standardami ,na-
ukowej” metody interpretacyjnej. Tymczasem, w odniesie-
niu do buddyzmu mato spotyka si¢ zarzutéw, ze wystepujace
w kanonicznych tekstach buddyjskich duchy czy tez bogo-
wie indyjskiego panteonu nie s bytami, ktérych istnienie
jest naukowo dowiedzione.

Tak samo buddyjska nauka o istnieniu karmy réwniez
moze by¢ przedmiotem krytyki nie tylko racjonalistycznej,
ale — co wazniejsze — takze i filozoficznej. Mozna bowiem
zapytywad, nawet jesli zatozymy istnienie ciagu nieskoriczo-
nych wcielen, czy wystarczy poznac okreslona ich liczbe, aby
zrozumie¢ prawa, jakie nimi kieruja? Watpliwo$¢ pochodzi
stad, ze jesli nie znamy wszystkich mozliwych wcielen, to nie
mozemy z cala pewnoscia odrézni¢ elementéw przypadko-
wych w danym zyciu od koniecznych i powiedzied, co jest
skutkiem czego. Ponadto, jesli wcielenia wystepuja od nie-
skoriczenie diugiego czasu, to niemozliwe jest poznanie ich
wszystkich, poniewaz trwaloby ono nieskoriczenie dtugo,
czyli poznajacemu je buddyscie nie starczyloby ludzkiego zy-
cia, aby tego dokonac. Zas bez tego nie moze by¢ on pewnym,
ze prawo karmy dziala tak, a nie inacze;j.

Natomiast z chrzescijaniskiego punktu widzenia mozna
buddyzmowi zadaé pytanie, na ktére sam Siddhartha Gau-
tama $§wiadomie unikal odpowiedzi: dlaczego istnieje cos,
a nie nic? Inaczej méwiac, jak zaczat si¢ ten krag niekoricza-
cych sie wcieleni? Buddyzm zaklada, ze jego poczatkiem jest
ignorangcja, poia‘danie i awersja oraz ze ta wiedza wystarcza
do wyzwolenia si¢ od niego. Jednakze mozna zapytaé, co
jest poczatkiem ignorancji, pozadania i awersji. Jedli tego
nie wiemy, to nie mozemy by¢ pewni, ze pozbywajac si¢ ich,
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rzeczywicie na stale uwolnimy sie z kota kolejnych odrodzen
i $mierci. Wszak jesli nie istnialy od poczatku wszystkiego, to
musiaty jako$ si¢ pojawid, czyli kiedys ich nie bylo. Skoro tak,
to co zapobiegnie ich pojawieniu si¢ znowu? Jesli za$ istnialy
od zawsze, to znaczy, ze stanowia konstytutywny element
rzeczywistosci, jakkolwiek by ja nie interpretowad, a zatem
nie jest mozliwe pozbycie si¢ ich, a wigc nie jest mozliwe wy-

pey =

zwolenie od wszelkiego cierpienia i stanie si¢ budda.
. L];F ; . ] - L .-...4}: Yo + *. ; 3 C

Fot. Cottonbro, Pexels.com.

To tylko przyklad kilku pytari, jakie mozna zadawad
buddyzmowi, a ktére nie docieraja do wspdtczesnej kultury
popularnej na Zachodzie. Przebija si¢ natomiast buddyzm
Steve’a Jobsa lub buddyjskie treningi uwaznosci (tzw. ang.
mindfulness — przyp. red.) stosowane we wspdlczesnych
korporacjach. Sa to jednak bardzo nieortodoksyjne ujecia
buddyzmu. Do kultury popularnej przedostata si¢ krytyka
tych ostatnich za sprawa Slavoja Zizka, ktéry stwierdzit, iz
buddyzm korporacyjny jest swego rodzaju wspélczesnym
wopium dla ludu”, ktére ma znieczuli¢ pracownikéw korpo-
racji na fakt, ze sa wykorzystywani przez kapitalistyczny sy-
stem produkgji. Dzieje si¢ tak, poniewaz — zamiast racjonal-
nie analizowad wlasne polozenie i niesprawiedliwos¢, ktéra
ich otacza — koncentruja si¢ na tym, aby by¢ ,tu i teraz”,
czyli w praktyce: jak najbardziej efektywnie wykonywa¢ nie-

wolnicza prace na rzecz ich korporacyjnych prawodawcéw83.

Jak wida¢, problematyka zwigzana z buddyzmem jest
bardziej skomplikowana, niz si¢ na pozér wydaje. I to
przede wszystkim chcialem przekazaé w tych kilku reflek-
sjach zawartych w niniejszym tekscie. Sadzg, Ze nadmierne
uproszczenia, stereotypizacja i niedostrzeganie probleméw
sa szkodliwe dla samego buddyzmu, poniewaz przedstawiaja
go w krzywym zwierciadle. To za$ nie przyczynia si¢ ani do
porozumienia migdzy ludZmi ani do dialogu ekumeniczne-
go. Dlatego tez wszystkich zainteresowanych buddyzmem
czytelnikéw niniejszego eseju zach¢cam do tego, aby nie
poprzestawali na jednym Zrédle informacji i nie powtarzali
bezmyslnie zastyszanych stereotypow.

83 Zob. na przyklad wyklady Slavoja Zizka dostepny na platformie Youtube:
https://www.youtube.com/watch?v=qkTUQYxEUjs i https://www.
youtube.com/watch?v=Kwm_dR-XMSY [dostep 5 IV 2021].
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Bodhidharma i poczatki szkoty
buddyzmu chan

dr Jarostaw Duraj SJ*

Buddyzm chan (zen) w Chinach jest fascynujacym rezul-
tatem polaczenia indyjskiej tradycji buddyzmu i chinskiej
kultury (filozofii). Byl to dtugi proces, az szkota chan stala si¢
trwalym elementem kultury chinskiej. Chan jest uwazana
za tradycje posiadajaca najsilniejsze cechy chiriskie sposréd
wszystkich chiniskich szkét buddyzmu. Zanim chan pojawit
si¢ w Chinach, buddyzm byl juz tam dobrze zakorzeniony,
poniewaz jego oddziatywanie na chiriskiej ziemi rozpoczeto
si¢ okoto I wieku n.e. Powstanie chan poprzedzila dziatal-
no$¢ grupy mnichéw oraz filozoféw, ktérzy dyskutowali nad
pewnymi filozoficznymi kwestiami dotyczacymi doktryny
buddyjskiej. Istniata réwniez grupa medytujacych (nalezaca
do ,ruchu medytacyjnego”), ktérzy nauczali o metodach
medytacji oraz o tym, Ze jest mozliwe do§wiadczenie religij-
ne i o§wiecenie osiagnigte w sposéb nagly. Jednym z nich byt
Buddhabhadra (359-429), ktéry w Changan praktykowat
i nauczal medytacji. Ten sposéb medytacji ma swoje ko-
rzenie w praktyce jogi w tradycji indyjskiej. Termin ,chan”
pochodzi od sanskryckiego stowa dhyina, ktére oznacza
techniki medytacji. Buddyjskie praktyki medytacyjne inspi-
rowane technikami jogi byly powszechne réwniez we wczes-
nym buddyzmie. Sam Sikyamuni praktykowat joge, zanim
stal sie Oswieconym. Wraz z rozwojem buddyzmu techniki
medytacyjne zastosowano w praktyce buddyjskiej. Poczatki
buddyzmu mahajany wiaza si¢ z tradycja medytujacych mni-
chéw w péinocnych Indiach, ktérzy stworzyli podstawy tra-
dycji Yogacary. Jej poczatek datuje si¢ na okres po panowaniu
Asoki. Wtedy to pojawili si¢ mnisi, ktérzy praktykowali asce-
z¢ w lesie lub w gérach i byli w pewnym sensie w konflikcie
z mnichami mieszkajacymi w miastach i bedacymi bardziej
nauczycielami (filozofami) niz praktykami.

Fot. Tom Fisk, Pexels.com.

Wielce prawdopodobne, ze wilasnie ta szkota Yogacary
(ktéra péiniej stala si¢ bardzo wpltywowa w Chinach) ufor-
mowata buddyzm chan. Oprécz Yogicary réwniez taoizm

*  Afiliacja autora: Macau Ricci Institute, University of Saint Joseph, Macau,
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i buddyjska szkota Madhyamaka uwazane sa za gléwne
czynniki, ktére uksztaltowaly tradycje chan®.Z tradydji jogi
rozwinely si¢ dwa rodzaje praktyk, ktére wplynety na chan:
konkretnie kammatthana, ,rozwazanie przedmiotéw” oraz
kasina, ktdra jest ,,catkowitym skupieniem umyslu”86.

Ogdlne pochodzenie genealogii szkoly chan siega historycz-
nego Buddy Gautamy, uznanego przez buddyzm chan za pierw-
szego patriarche tej tradycji w Indiach. Wedtug legendy nauczat
on swojej doktryny na Swigtej Gorze Sepbw, nie uzywajac stéw,
a jedynie pokazujac kwiat swoim uczniom. Wydarzenie to
stalo si¢ znane jako ,Kazanie o kwiatach”, ale pochodzenie tej
legendy siega jedynie XI wieku®”. Méwi sie, ze tylko jedna oso-
ba — Mahakasyapa — zrozumiala jego gest i usmiechneta si¢ do
Buddy. Wtedy Budda mianowat go swoim nastgpca i zapoczat-
kowat tak zwana lini¢ przekazu dokeryny. W szkole chan akt ten
uwazany jest za jej poczatek. Ta idea o kontynuowaniu tradycji
od samego Buddy Sikyamuniego jest charakterystyczna dla
instytucji szkoly chan, a buddyjscy hagiografowie wymyslili ja,
aby uczyni¢ swoje dziedzictwo bardziej wiarygodnym, auten-
tycznym i prestiiowymgg.

Zgodnie z tradycja w Chinach bylo szesciu patriarchéw
chan: 1. Bodhidharma (21 E; 440-528)%, 2. Huike
(EX7]; 487-593), 3. Sengcan (fi4#%; ? —606), 4. Daoxin
(1&1%; 580—-651), 5. Hongren (54 %; 601-674) i 6. Huineng
(={HE; 638-713). Sposréd nich Huineng stal si¢ najbardziej
wplywowym propagatorem chan. Za jego czaséw buddyzm
chan podzielil si¢ na dwie szkoly: Potudniows i Pétnocna
Szkote Chan, z ktérych pézniej przetrwata tylko ta pierwsza.
To wlasnie z czaséw Huinenga pochodza historyczne zapisy
dotyczace tradycji chan w Chinach. Ten okres bardzo szyb-
kiego rozprzestrzeniania si¢ szkoly chan charakteryzowal
si¢ duza liczba klasztoréw i ogromna liczba praktykujacych.

Wtedy tez rozkwit Zycia monastycznego osiagnat swoj szczyt.

W ,,Piesni Oswiecenia” (3518 #K zhéng dao g€) Yongjia
Xuanjue (665-713) — ktéry byt jednym z gtéwnych ucz-
niéw Huinenga, széstego patriarchy buddyzmu chan
— napisano, ze Bodhidharma byl 28. patriarchg w linii po-
chodzenia od Mahakasyapy, ucznia Buddy gikyamuniego
i pierwszego patriarchy buddyzmu chan: Mahikasyapa
byl pierwszy, prowadzac lini¢ przekazu; Dwudziestu
o$miu Patriarchéw podazylo za nim na Zachdéd; Nastep-
nie Lampa zostata przyniesiona przez morze do tego kraju;
A Bodhidharma stat si¢ tutaj Pierwszym Patriarcha: Jego
plaszcz, jak wszyscy wiemy, przeszedl przez sze$ciu Ojcéw,
I przez nich wiele umstéw ujrzato Swiatto™.

85 Cf. Cheng 1981:451.

86 Dumoulin 1988:17-18.

87 Dumoulin 2005:8.

88 Suzuki 1949:168.

89 Bodhidharma w sanskrycie brzmi am i oznacza "dharmg przebudzenia”.
90 Cytat za: Suzuki 1948:50, pol. thum. red.
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Zgodnie z tradycja zalozycielem buddyzmu chan byt le-
gendarny Bodhidharma (V/VI w. n.c.), o ktérym nie mamy
zbyt wielu informacji. Urodzit si¢ on w Indiach (niekté6rzy
spekuluja nawet, ze prawdopodobnie byl pochodzenia per-
skiego). Po przejsciu na buddyzm zostat mnichem i rozpo-
czal nauke u mistrza Pradznatary (27. patriarchy buddyzmu
indyjskiego). Po dlugim szkoleniu Bodhidharma otrzymat
od Pradznatary ,przekaz umystu” jako bezposredni przekaz
o$wiecenia z umystu do umystu. W ten sposéb stat si¢ 28.
patriarcha buddyzmu i zostal wystany do Chin. Przybycie
Bodhidharmy do Chin nastapilo w czasie politycznych po-
dziatéw i rywalizacji miedzy réznymi paristwami. Byl to czas
chaosu i buntéw. Najpierw osiedlit si¢ w Luoyang okoto VI
wieku, za panowania dynastii Liang, pod rzadami cesarza
Waudi (#077, 502-550 n.e.). Kiedy cesarz ustyszal o przyby-
ciu Bodhidharmy, zaprosil go do swojego patacu.

Antologia Sali Patriarchalnej” odnotowuje spotkanie Bod-
hidharmy z cesarzem Wudi w 527 r., ktéry byl gorliwym bud-
dysta i zrobit wiele dla rozwoju buddyzmu w Chinach. Podczas
rozmowy z Bodhidharma wladca zapytal, jaka zastuge zyskat,
budujac wiele swiatyn i dajac datki na klasztory w catym kraju.
Bodhidharma udzielil zaskakujacej odpowiedzi, ze nie ma zad-
nych zastug. W jeszcze wicksze ostupienie wprawit cesarza, gdy
na pytanie o prawdziwa nature buddyjskiej nauki powiedzial,
ze jest to tylko ,,ogromna pustka”. Gdy cesarz stawal si¢ coraz
bardziej rozgniewany, w koricu zapytal Bodhidharme: ,,Za kogo
ty si¢ uwazasz?”, na co Bodhidharma po prostu odpowiedziat:

»Nie mam pojecia”. Dialog ten wyraznie pokazuje ducha chan
w postaci paradoksalnych stwierdzen, ktére catkowicie przecza
zdrowemu rozsadkowi i typowemu rozumowaniu’'. Po kilku
dyskusjach z cesarzem, zakoriczonych réwniez brakiem poro-
zumienia, Bodhidharma wycofat si¢ z aktywnego zycia, udajac
si¢ do $wiatyni, gdzie rozpoczat dtuga prakeyke siedzacej medy-
tacji. Nie byl on popularny wsréd samych buddystéw, ktérzy
kilka razy prébowali go nawet otru¢.

Fot. Jiawei Cui, Pexels.com.

91 Broughton 1999:2-3.
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Bodhidharma jest znany jako stynny medytujacy, ktéry
wedlug legendy, przebywajac w jaskini w poblizu klasztoru
Shao Lin, przez dziewig¢ lat stal twarza do $ciany, a nastep-
nie przekazal piecze¢ ,,umystu buddy” swojemu pierwsze-
mu uczniowi — Huike (487-593). Bodhidharma bardzo
niechetnie przyjmowal do siebie uczniéw na nauki. I tu
zaczyna si¢ znana historia o Sheng Guangu (J71), ktéry
poprosil Bodhidharme o przyjecie w poczet uczniéw, jed-
nak mistrz milczal, prébujac przekonaé si¢ o szczerosci
adepta. Dlatego Sheng Guang stal przed sala medytacyjna
na mrozie przez kilka dni, po czym po prostu odciat sobie
reke, pokazujac, jak bardzo chce podaza¢ za mistrzem. To
przekonato Bodhidharme i w koricu uczeni zostal przyjety.
Pézniej zmienil imi¢ na Huike i zostal drugim patriarcha
chan, oficjalnie mianowanym przez samego Bodhidhar-
me. Historia ta jest bardzo wazna dla ukazania radykal-
nych metod szkolenia, ktére od tamtego czasu byty czesto
praktykowane w buddyzmie chan. Ponadto wyjasnia ona
potrzebe ,ochrony tradycyjnej linii przekazu” i powiazania
jego osoby z zalozycielem Sikyamunim, uznajac w ten spo-
s6b Bodhidharmg¢ za 28. indyjskiego patriarche¢ buddyzmu
i pierwszego patriarch¢ buddyzmu chan. Z tego powodu
dla chan tradycja ,przekazywania patriarchatu i pieczeci
umystu Buddy z mistrza na ucznia odgrywa znaczaca role”*>.

Poczatkowo szkota chan nie miala konkretnej nazwy,
poniewaz byla zwiazana z grupa mnichéw, ktérzy nauczali
medytacji jako praktycznej drogi prowadzacej do urzeczy-
wistnienia. Istnial zwyczaj kojarzenia nowej nauki z pew-
nymi sutrami. Jesli chodzi o Huike, to czesto uzywal on
Srimala Satra. Inni czgsto uzywali ,Przebudzenia Wiary”
Asvaghosa, ale byla ona uwazana za s'astrq%, dlatego pdzniej
»dutra Lankavatara” stala si¢ tekstem gtéwnie kojarzonym
z mistrzami chan’. Stynne cztery wersy, ktére wyrazaja na-
uczanie Bodhidharmy, sa jasna wyktadnia podstawowych
nauk tej szkoly:

Specjalny przekaz poza spisana tradycja;

(FLH131fH) Brak uzaleznienia od stéw i liter;

(N2 3L F) Bezposredni przekaz do ludzkiego umystu;
(E 8 A\ ») Wglad we wlasna nature i osiagniecie stanu
buddy ( 5 ).

Przekaz Bodhidharmy byl poza tradycja pisana i nie
byt oparty na stowach. Nauczal on swoich uczniéw meto-

92 ,Posta¢ Bodhidharmy w dzisiejszym zen musi by¢ postrzegana w $wietle
p6iniejszych wydarzen, ale w takim stopniu, w jakim jest ona auten-
tycznym wyrazem samego zen, pomaga o$wietli¢ caly bieg historii zen”
(Dumoulin 1985:37).

93 Czyli komentarz badZ objasnienie jakiegos$ traktatu duchowego — przyp.
red.

94 Istnieja cztery buddyjskie sutry mahajany pochodzenia indyjskiego, ktére
staly si¢ podstawa tradycji chan: Prajiiaparamita Satras (,,Sutry doskonalej
madroéci”), Lankavatara Satra, Vimalakirti Satra i Avatamsaka Stitra
(»Sutra girlandowa”) — przyp. aut.

95 Tekst ten przypisywany jest czasem Bodhidharmie lub nawet Huinengowi,
ale historycznie pojawit si¢ po Mazu Daoyi (709-788), por. Lai 2002:18.
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dy medytacji, ktéra nazwano ,mahajanowym patrzeniem
w $ciang” (B2, bi guin). Doktryna opierata si¢ na ,Su-
trze Lankavatary” (uznawanej za jeden z gléwnych tekstéw
»dzkoty Jedynej Swiadomosci”) i byla przekazywana jego
uczniom, by staé si¢ kluczowym narzedziem ,piecz¢towania
umystu”. Z tego powodu dla niego przekazywanie doktryny
(»nauczanie umystu”) idzie w parze z odwolywaniem si¢ do
tradycyjnych metod nauczania (z pism). Jednak to, co nazywa
si¢ przekazem ,,z umystu do umystu”, nie jest rodzajem pod-
stawowej doktryny, nauczaniem czy nawet ,rzecza”, ktéra
mozna by nazwa¢é os§wieceniem. To, co dzieje si¢ miedzy mi-
strzem a jego nastgpca, jest raczej ,autoryzacja” lub potwier-
dzeniem osiggniecia przez kogos’ urzeczywistnienia. Wazna
jest tu ,relacja spotkania miedzy Buddami i Patriarchami”®.
Chan nie odrzuca aspektu tradycji piémiennej i nauczania,
ale nie opiera si¢ na stowach czy jezyku. Jest to raczej nauka
wprowadzana w zycie, ktéra pomaga wyznawcy czyni¢ po-
stepy na duchowej $ciezce. Bardzo konsekwentna praktyka
i realizacja doktryny buddyjskiej nie jest tatwa i wymaga wy-
sitku oraz wytrwatoéci, dlatego Bodhidharma przewidziat,
ze w przyszlosci bedzie wigcej teoretykéw niz wyznawcow
Drogi, méwiac: Dwieécie lat po mojej §mierci... tych, ktdrzy
rozumieja Droge bedzie wielu, lecz tych, ktérzy nia podazaja,
bedzie niewielu. Tych, ktérzy méwia o zasadach, bedzie wie-
lu, ale tych, ktdrzy je opanowali, bedzie niewielu”.

Fot. Pixabay, Pexels.com
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Thumaczyt: Kamil kuczak

Wstepne uwagi na temat
poréwnania duchowosci
katolickiej i buddyjskie;

dr Marek Tylkowski

Poréwnujac duchowosé buddyjska i katolicka, nalezy stara¢
sie unika¢ dwéch skrajnosci. Pierwsza z nich jest twierdzenie, ze
obie duchowosci sg zupetnie rézne i nie mozna znalezé miedzy
nimi punktéw wsp6lnych. Zgoda na nie prowadzi do idealizacji
jednej z nich i demonizacji drugiej. Jesli bowiem przyjmiemy, ze
tylko jedna religia jest catkowicie prawdziwa, a druga catkowicie
falszywa i praktyki tej jednej nie maja nic wspdlnego z praktyka-
mi tej drugiej, to oczywiste jest, ze Wszystko, co wiaze si¢ z religia‘
falszywa, jest godne potgpienia. Druga skrajnoscia jest utrzy-
mywanie, ze duchowo$¢ w obu religiach jest w gruncie rzeczy
taka sama, a r6znig si¢ jedynie nazwy, jakie stosuja ich wyznawcy.
Poglad taki jest falszowaniem rzeczywisto$ci i wymagatby uzna-
nia za drugorzedne tych cech obu religii, jakie sa pierwszorzedne
dla ich wyznawcéw. W niniejszym artykule prébuje dowies¢,
ze zasadng jest postawa pomig¢dzy wyzej wymienionymi skraj-
no$ciami, ktéra uznaje, ze buddyzm i katolicyzm sa religiami
bardzo réznigcymi si¢ od siebie, lecz pomimo to uznaje mozli-
wos¢ istnienia podobieristwa w zwigzanych z nimi duchowos-
ciach. Podobieristwo owe ttumaczy jednak, nie odwotujac si¢ do
podobieristw doktrynalnych, lecz do wspélnej dla wszystkich
ludzi natury ludzkiej, kt6ra sprawia, ze w réznych kontekstach
kulturowych potrafia oni ,,odkry¢” te same elementy prawa na-
turalnego. Wydaje sie, ze deklaracja Nostra aetate Soboru Waty-
kariskiego II zgadza si¢ z proponowanym powyzej podejéciem,
gloszac, ze Koscidt katolicki ,ze szczerym szacunkiem odnosi
sic do owych sposobéw dzialania i zycia, do owych nakazéw
i doktryn [innych religii — M.T.], kt6re chociaz w wielu wypad-
kach réznia si¢ od zasad przez niego wyznawanych i gloszonych,
nierzadko jednak odbijaja promieri owej Prawdy, ktéra oswieca

998

wszystkich ludzi™,

98 Deklaracja Nostra aetate, http://ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/dokumen-
ty-soborowe/sobor-watykanski-ii/167-deklaracja-o-stosunku-kosciola-do-
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Zanim przejde do zapowiedzianego poréwnania, muszg
jednak uprzedzi¢, zZe ma ono jedynie wstepny charakter. Nie
jest bowiem mozliwe pelne poréwnanie tysigcy lat tradycji
obu badanych religii w ramach krétkiego artykutu. Dlate-
go tez nie rosci sobie on prawa do opisania wszystkich po-
dobienstw i réznic pomiedzy nimi w aspekcie duchowosci.
Wskazuje jedynie na kilka z nich, ktére pelnig charakter
przyktadéw uzasadniajacych teze¢ postawiona we wstepie
o pewnym podobienstwie praktyk duchowych buddyzmu
i katolicyzmu, jakie wynika ze wspdlnoty ludzkiej natury
u ich wyznawcéw, przy jednoczesnym uwzglednieniu réznic
pomigdzy doktrynami obu religii.

Konieczne jest tez zaznaczenie zasadniczej réznicy miedzy
buddyzmem a katolicyzmem odno$nie do rozumienia orto-
doksji. W przypadku Kosciota katolickiego jego nauka jest
w duzej mierze zdefiniowana i jasno okreslona przez Koscidt,
ktéry dokonywal rozréznienia migdzy herezja a nauka apo-
stolska w czasie soboréw powszechnych przez autorytatywne
wypowiedzi papiezy, powszechng nauke biskupéw w taczno-
$ci z papiezem itd. Natomiast w przypadku buddyzmu nie
istnieje Zadna instytucja, ktéra cieszytaby si¢ autorytetem
u wszystkich wyznawcéw tej religii lub nawet u wszystkich
wyznawcow danego jej odtamu. Nawet znany powszechnie
na Zachodzie Dalajlama jest jedynie glowa jednej z czterech
szkét buddyzmu tybetariskiego, a jego interpretacje buddy-
zmu nie maja rangi wiazacej dla tych, ktérzy nie naleza do jego
szkoty. Dlatego tez, o ile odwolywanie si¢ do uznanych przez
Kosciot katolicki mistrzéw zycia duchowego oraz aprobowa-
nych przez jego instytucje opracowari na ich temat pozwala na
pewnos¢ tego, ze przywolywane w niniejszym tekscie prakty-
ki duchowe katolicyzmu sa rzeczywidcie jego wyrazem, o tyle
w przypadku buddyzmu zawsze istnieje mozliwo$¢ pewnej
arbitralnosci. Zeby zminimalizowad t¢ ostatnia, o ile tylko to
bylo mozliwe, odwolywatem si¢ do najlepiej wyksztalconych
mistrzéw buddyjskich, ktérzy cieszyli si¢ autorytetem w swo-
ich odtamach buddyzmu. Wyjatkiem s3 sytuacje, w ktérych
powolywalem si¢ na buddyjskie praktyki bedace na tyle po-
wszechne wsréd wspoélczesnych wyznaweéw buddyzmu da-
nego odlamu, ze Zrédto ich opisu nie ma wigkszego znaczenia.

- | ’Il '-'I
e | [

Fot. Sippakorn Yamkasikorn, Pexels.com.

-religii-niechrzescijanskich-nostra-aetate.html [dostep: 25.04.2021].
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Pierwszym elementem wspSlnym dla katolicyzmu i bud-
dyzmu jest przestrzeganie okreslonych zasad Zycia, ktérych
akceptacja jest warunkiem sine qua non bycia praktykuja-
cym wyznawcg tych religii. Katolicy swoje zasady wywodza
z Pisma Swigtego. Tekst biblijny, na ktéry si¢ powotuja,
brzmi: ,,Nie bedziesz mial bogéw innych oprécz Mnie. Nie
uczynisz sobie posagu ani zadnego obrazu tego, co jest na
niebie wysoko albo na ziemi nisko, lub w wodzie ponizej
ziemi. Nie bedziesz oddawatl im poklonu ani stuzyt. Bo Ja
jestem Pan, Bég twéj, Bg zazdrosny, karzacy nieprawos¢
ojcéw na synach w trzecim i w czwartym pokoleniu — tych,
ktérzy Mnie nienawidza, a ktéry okazuje laske w tysiacz-
nym pokoleniu tym, ktérzy Mnie mituja i strzega moich
przykazan. Nie bedziesz brat imienia Pana, Boga twego, do
czezych rzeczy, bo nie dozwoli Pan, by pozostat bezkarny
ten, kto bierze Jego imi¢ do czczych rzeczy.

Bedziesz zwazal na szabat, aby go $wigci¢, jak ci nakazat
Pan, Bég twdj. Sze$¢ dni bedziesz pracowatl i wykonywat
wszelka twa prace, lecz w siédmym dniu jest szabat Pana,
Boga twego. Nie bedziesz wykonywal zadnej pracy ani ty,
ani twoj syn, ani twoja cérka, ani twéj stuga, ani twoja shu-
zaca, ani twoj wol, ani twdj osiol, ani zadne twoje zwierze,
ani obcy, ktéry przebywa w twoich bramach; aby wypoczat
twdj niewolnik i twoja niewolnica, jak i ty. Pamigtaj, ze byles
niewolnikiem w ziemi egipskiej i wyprowadzit ci¢ stamtad
Pan, Bég twoj, reka mocna i wyciagnietym ramieniem: prze-
to ci nakazal Pan, Bég twdj, strzec dnia szabatu. Czcij swego
ojca i swoja matke, jak ci nakazal Pan, Bég twdj, aby$ dlugo
zyl i aby ci si¢ dobrze powodzito na ziemi, ktéra ci daje Pan,
Bég twdj. Nie bedziesz zabijal. Nie bedziesz cudzotozyt. Nie
bedziesz kradl. Jako $wiadek nie bedziesz méwil przeciw
blizniemu twemu klamstwa. Nie bedziesz pozadal Zony
swojego bliZniego. Nie bedziesz pragnat domu swojego bliz-
niego ani jego pola, ani jego niewolnika, ani jego niewolnicy,
ani jego wolu, ani jego osta, ani zadnej rzeczy, ktéra nalezy
do twojego blizniego” (Pwt 5, 7-20).

W przypadku buddyzmu wskazania dla wszystkich wy-
znawcéw pojawialy si¢ w nieco zmodyfikowanych wersjach
w réznych sutrach buddyjskich. W Chinach popularne jest
korzystanie z Sutry wskazai upasaki ( L2 ZE ML), pod-
czas oficjalnej ceremonii stawania si¢ formalnym wyznawca
buddyzmu. Zgodnie z nia: Swiecki wyznawca buddyzmu
(upasaka) powinien szczegdlnie przestrzegaé szesciu wska-
zan. Po pierwsze, nawet za cen¢ Wlasnego Zycia nie powi-
nien zabija¢ innych istot, az do robakéw wlacznie. Jesli jaka$
istota zostanie zabita czy to z jego polecenia, czy to przez
niego samego, jest to zlamaniem tego wskazania [...]. Po
drugie, nawet za ceng wlasnego Zycia nie powinien kras¢ na-
wet i jednej monety. [...] Po trzecie, nawet za cen¢ wlasnego
zycia nie powinien méwi¢ nieprawdy [...]. Po czwarte, na-
wet za cen¢ wlasnego Zycia nie powinien przekracza¢ norm
whasciwego prowadzenia si¢ pod wzgledem seksualnym [...].
Po piate, nawet za ceng Wlasnego zycia nie powinien méwi¢
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o przewinieniach czlonkéw wspdélnoty buddyjskiej [...] Po

széste, nawet za ceng Wlasnego zycia nie powinien sprzeda—

wa¢ alkoholu”’.

Fot. Roman Odintsov, Pexels.com.

Oczywiscie, zeby w pelni zrozumie¢ zaréwno wskaza-
nia buddyjskie, jak i przykazania biblijne w ich katolickiej
interpretacji konieczna jest znajomos¢ danej tradycji. Nie-
mniej, nie Wdaja‘c siew szczegélowe rozwazania na ten temat,
mozna zauwazy¢ zbiezno$¢ stosowanych kategorii. Zaréwno
w przypadku chrzeécijafistwa, jak i buddyzmu mamy do czy-
nienia z zakazem morderstwa'®, ktéry w cytowanej sutrze
rozciaga si¢ na zakaz zabijania wszystkich istot'"!. Podobne
tez sa zakazy kradziezy, ktamstwa i ztego prowadzenia si¢
pod wzgledem seksualnym.

Podobieristwo czesci zasad, jakie wyznawcy wspomnia-
nych wyzej religii sa zobowiazani przestrzegaé, bynajmniej
nie niweluje réznicy kontekstéw, w jakich wystepuja. Jesli
chodzi o buddyzm, to racja ich przestrzegania jest troska
o wlasna karme, czyli o wplyw dzialan obecnego zycia na
przyszlos¢ jeszcze w tym zyciu oraz na kolejne wcielenia,
natomiast w przypadku katolikéw, jezeli mamy do czynie-
nia z polaczeniem motywu checi unikniecia wiecznego po-
tepienia i obrazy Boga oraz miloscia do Niego. Obie religie
zgadzaja si¢ przy tym, ze niezaleznie od religijnych motywéw
przestrzegania proponowanych przez nie zasad, zycie zgod-
ne z nimi samo w sobie moze by¢ dla czlowieka atrakcyjne.

99 Tekst calej sutry zob: http //www.fochao.com/ fujinggongxiu/youpo—

100 W tradydji katolickiej przykazanle »Nie zabl)a] oznaczato tylko zakaz
morderstwa. Nie oznaczalo natomiast zakazu wykonywania wyrokéw
$mierci zasagdzonych przez legalny sad, zabéjstwa w obronie whasnej lub tez
w czasie wojny. Zob. np. The Catechism of the Council of Trent, przet. na
ang. John A. McHugh, O.P., Charles J. Callan, O.P., The Catholic Primer,
wersja elektroniczna, s. 253-254. Doda¢ jednak trzeba, ze w 2018 r. papiez
Franciszek wprowadzit do Katechizmu Kosciota Katolickiego kontro-
wersyjng zmiang, zgodnie z ktéra kare $mierci nalezy uwazaé za ,niedo-
puszczalna”. Zob.: https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2018-08/
reskrypt-karze-smierci-kongregacja-nauki-wiary-katechizm.html [dostep:
26.04.2021], por.: https://www.firstthings.com/web-exclusives/2018/08/
an-appeal-to-the-cardinals-of-the-catholic-church [dostep: 26.04.2021].

101 Oczywiscie zakaz zabijania wszystkich istot byt odmiennie interpretowany
w réznych tradycjach buddyjskich w zaleznosci od okolicznosci histo-
rycznych i uwarunkowar kulturowych. Na przyktad w Japonii wigkszos¢
mnichéw buddyjskich podczas IT wojny $wiatowej zdecydowanie popierata
dziatania zbrojne prowadzone przez japoriska armie. Analiza tego zjawiska
zajal si¢ Brian Victoria, zob.: Brian Victoria, Zen na wojnie, Krakéw 2005.
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Cecha laczaca wyznawcéw buddyzmu i katolicyzmu jest
takze i to, ze cho¢ uznaja konieczno$¢ przestrzegania okre-
Slonych zasad w swoim zyciu, niekoniecznie potrafia prze-
strzegaé ich w praktyce. W przypadku buddystéw docho-
dzi do tego jeszcze przekonanie, Ze niezliczone zle uczynki
popetnione w przesztych wcieleniach sa odpowiedzialne za
wszelkie cierpienie, jakie ich spotyka w obecnym wcieleniu.
Dlatego tez zaréwno katolicyzm, jak i buddyzm ktada nacisk
na zal za grzechy — przy czym grzech w konteksécie buddyj-
skim nie nalezy rozumie¢ jako obraze Boga, lecz jako czyn
przynoszacy negatywne konsekwencje karmiczne.

W chrzescijanistwie od samego poczatku powstania tej
religii zal za grzechy byt warunkiem ich odpuszczenia. Dlatego
tez juz od czaséw starozytnych mistrzowie duchowosci chrzedci-
janiskiej do niego nawotywali. Przykladem moze by¢ Ewagriusz
z Pontu, ktéry w swoim traktacie O modlitwie pisal: ,Nade
wszystko médl si¢ o dar fez, abys przez skruchg zniszczyt wasciwa
twej duszy zatwardzialo$¢, a po wyznaniu — wbrew sobie — nie-
prawosci przed Panem otrzymasz od Niego przebaczenie. Médl
si¢ ze tzami skruchy, a kazda twoja prosba zostanie wystuchana.
Bowiem Pan twéj raduje si¢ bardzo, kiedy przyjmuje modlitwe
polaczong ze zami”102. Do tego nalezy jeszcze dodac, ze w Kos-
ciele katolickim obecny jest sakrament pokuty, w ktérym kaptan
in persona Christi odpuszcza penitentom ich grzechy.

(8

Konfesjonat. Fot. Mart Production, Pexels.com.

Natomiast w buddyzmie chiriskim dobrym przyktadem
nawolywania do skruchy jest mowa przypisywana Széstemu
Patriarsze buddyzmu chan — Hui Nengowi. Zgodnie z teks-
tem Sutry Széstego Patriarchy brzmiata ona nastepujaco:

»A teraz chcg wam objasni¢ Rytuat Skruchy, ktéry oczysci
was ze skutkéw zlych czynéw popelnionych w tym,
przesztym lub przysztym, Zyciu, poprzez dzialania,
stowa czy myjli.

Proszg, stuchajcie mnie uwaznie i powtarzajcie to, co po-
wiem.

Obym ja (tu wymieni¢ wlasne imie) stal si¢ na zawsze
wolnym od zla, jakim jest niewiedza i utuda. Wyrazam

102 Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne, t. 1, przel. Krzysztof Bielawski, Ma-
rek Grzelak, Emilia Kedziorek, Leon Niescior OMI, Arkadiusz Ziernicki,
Krakéw 2007, s. 278-279.
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zal z powodu wszystkich moich przesztych, obecnych
i przyszlych grzechéw popelnionych na skutek iluzji
lub niewiedzy. Niech powstaly jako ich skutek kar-
man zginie na zawsze.

Obym uwolnil si¢ na zawsze od grzechu pychy
i nieuczciwoéci. Wyrazam zal z powodu moich
przeszlych, obecnych i przysztych  grzechéw
popetnionych na skutek pychy i nieuczciwosci. Niech
powstaly jako ich skutek karman zginie na zawsze.

Obym uwolnil si¢ na zawsze od grzechu zawisci i zazdrosci.
Wyrazam zal z powodu moich przesztych, obecnych
i przyszlych grzechéw popetnionych na skutek zawisci
i zazdroéci. Niech powstaly jako ich skutek karman

zginie na zawsze” 103,

Buddyjska skrucha rézni si¢ od chrzeécijafiskiej swoim
motywem, poniewaz nie ma na celu wynagrodzenia ztych
uczynkéw Bogu, lecz naprawe niekorzystnej dla cztowieka
karmy. Nie jest tez, jak to ma miejsce w katolicyzmie, zwia-
zana z sakramentem pokuty. Niemniej, mimo powyzszych
réznic czyny, za ktoére si¢ zatuje, s3 podobne, co wynika z po-
dobieristwa zasad, ktérych chrzescijanie i buddysci zobowia-
zuja si¢ przestrzegad.

Zaréwno w buddyzmie, jak i w katolicyzmie wyzszym
stanem zycia niz stan §wiecki jest zycie zakonne. Jest ono w nich
zwiazane z przestrzeganiem wickszej iloéci zasad niz s do tego zo-
bowiazani ludzie $wieccy. Koscidt katolicki naucza, ze jego istota
jest wypelnianie trzech rad ewangelicznych: czystosci, ubdstwa
i postuszenistwa. Jak poucza katechizm: ,Rady ewangeliczne,
w ich wielosci, s3 proponowane wszystkim uczniom Chrystusa.
Doskonato$¢ mitoéci, do ktérej sa powotani wszyscy wierni, nakta-
da na tych, ktérzy w sposéb wolny przyjmuja wezwanie do zycia
konsekrowanego, obowiazek praktykowania czystosci w bezzen-
nosci dla Krélestwa, obowiazek ubdstwa i postuszeristwa. Profe-
sja rad ewangelicznych, w trwalym stanie Zycia uznanym przez
Koscidl, jest znakiem charakterystycznym «zycia poswieconego»
Bogu”'*. W przypadku buddyjskiego zycia zakonnego ubéstwo,
czysto$¢ i postuszenistwo nie sa szczeg6lnie wyartykulowane jako
trzy gléwne zasady bycia mnichem, lecz zazwyczaj stanowia czes¢
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dyscypliny klasztornej

Niemniej czystos¢ i ubdstwo dla mnichéw buddyjskich
nie wynikaja z ich wartosci samej w sobie, lecz stanowia czesé
sposobu zycia nastawionego na maksymalng eliminacje pragnien,

103 Hui Neng, Sutra Szdstego Patriarchy, w: Filozofia Wsc hodu. Wybér
tekstéw, red. Marta Kudelska, Krakéw 2002, s. 380.

104 KKK 915, http://www.katechizm.opoka.org.pl/rkkkI-2-3.htm [dostep:
26.04.2021].

105 Buddyzm jest bardzo zréznicowany i nie wszystkie zasady ustanowione
w starozytnych Indiach przyjely si¢ w innych krajach w takim samym stop-
niu. Uwarunkowania historyczne i kulturowe réwniez mialy na nie wptyw.
Skrajnym przyktadem jest sytuacja Japonii, gdzie od siedemnastego wieku
wiadze szogunatu nakazaly mnichom buddyjskim si¢ zeni¢, a funkcja
mnicha buddyjskiego stata si¢ dziedziczna.
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ktére wiazatyby ich z karmicznym kotem kolejnych odrodzen.
Natomiast postuszeistwo posiada jedynie wartos¢ instrumental-
na, jako warunek utrzymania porzadku we wspdlnocie, i nie ma
takiego religijnego znaczenia jak u zakonnikéw katolickich, gdzie
bywa interpretowane jako wyraz postuszeristwa Bogum(’. Dlate-
go tez bardziej niz praktykowanie cnét ewangelicznych, tym, co
taczy zakony buddyjskie i chrzescijariskie, jest raczej nastawienie
na oderwanie si¢ od swiata oraz dazenie do ciszy i prostoty Zycia.
To za$ najlatwiej jest zaobserwowaé na podstawie regul, ktére
zakazujg rozméw o $wiatowych sprawach. I tak na przyklad
w regutach klasztornych ustanowionych przez Dogena, jednego
z najwybitniejszych przedstawicieli japoriskiego buddyzmu, kt6-
ry przywiézt do Japonii jedng z odmian chiriskiego buddyzmu
chan, istnial zapis méwiacy, ze ,W pawilonie nie powinno si¢ roz-
mawiaé na temat spraw swieckich, stawy i korzysci, rzadéw nad
paristwem i jego zametu oraz jakos’ci tego, co ofiarowano zgro-
madzeniu. Nazywa si¢ te [rozmowy] stowami bez znaczenia, sto-
wami bez korzysci, stowami réznorodnego brudu i stowami bez-
wstydnymi. Stanowczo nalezy si¢ od tego powstrzymac”™?”. Jesli
przyjrzec sic mu dokladniej, to jest on bardzo podobny do reguly
$wictego Benedykta, ktéra powiada: ,,Postgpujmy jak méwi Pro-
rok: Rzeklem bede pilnowat drég moich, abym nie zgrzeszyt je-
zykiem; wedzidlo natozylem na usta, oniemialem w pokorze i po-
wstrzymywatem si¢ nawet od [skéw] dobrych (Ps 38, 2-3 Wig).
W ten sposéb chce nam Prorok wskaza¢, ze jesli powinnismy sie
niekiedy powstrzyma¢ od méwienia rzeczy dobrych ze wzgledu
na milczenie, tym bardziej musimy unikaé méwienia ztych rzeczy
z obawy przed karg za grzechy [...]. Nie dopuszczamy za$ nigdy
do niestosownych zartéw oraz gadania pustego i pobudzajacego
do $miechu; potepiamy je zawsze i wszedzie. Nie pozwalamy ucz-

niowi otwieraé ust do takich rozméw”%,

Medytacja. Fot. Cottonbro, Pexels.com.

W obu przywolywanych tu religiach separacja od $wiata
jest $rodkiem do tego, aby uzyskiwaé skupienie wewnetrz-
ne, jakie stanowi warunek kolejnych praktyk religijnych.
Jak pisata Teresa od Jezusa, zwana tez Teresa z Avila: ,Kto-
kolwiek potrafi w taki sposéb zamknaé si¢ w tym matym

106 Zob. np. Reguta $wictego Benedykta, rozdziat 5.

107 Dogen Kigen, Reguta zgromadzenia mnichéw buddyjskich, przet. Maciej
Kanert, Warszawa 2006, s. 103.

108 Reguta §w. Benedykta, s. 36-37.
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niebie swojej duszy, ktéra stata si¢ mieszkaniem Tego, ktdry
stworzyl niebo i ziemie, ktokolwiek przywyknie nie patrze¢
na rzeczy zewnetrzne, i takiego szukaé sobie miejsca do
modlitwy, gdzie by si¢ nic nie obijato o jego uszy, co by mu
moglo sprawi¢ roztargnienie, ten niechaj bedzie pewny, ze
idzie bardzo dobra droga i ze niebawem bedzie mu dane pié
wode ze Zrédla, do ktérego szybkim krokiem si¢ zbliza. Jest
on bowiem jak ten, co plynie statkiem, majac wiatr pomysl-
ny, i szybciej doptynie do celu podrézy, niz inni idacy ladem,

ktérzy si¢ wiele op6znia”™'®.

Stan ducha opisywany przez $wicta Terese¢ mozna przy-
réwna¢ do stanu umystu, jaki mnisi buddyjscy staraja si¢
kultywowaé za pomoca swoich medytacji. Przykladem
moze by¢ ich opis podany przez Sheng Yana, wspélczes-
nego mistrza buddyzmu chan, ktéry ksztalcit si¢ zar6wno
w Chinach, jak i Japonii. Jedna z form zalecanej przez nie-
go praktyki medytacyjnej posiada cztery etapy. Pierwszy
z nich polega na ,zebraniu umystu”, czyli porzucenia troski
o przeszlo$¢ i przyszlosé. Na drugim, zwanym ,wejsciem
w serce”, porzuca si¢ wszelkie przypadkowe mysli i fanta-
zje. Na trzecim, zwanym ,uciszeniem umystu”, przestaje si¢
zwraca¢ uwage na wplyw otoczenia na wlasne ciato i umyst.
Wreszcie na czwartym, zwanym ,brakiem umystu”, porzuca
si¢ wszelka mysl o doskonaleniu si¢ i réznicy migdzy stanem
o$wiecenia i utudy'®. Abstrahujac od punktu czwartego,
ktérego wystapienie zaklada wiare w buddyjskie oswiecenie,
wydaje sie, Ze postawy wiazace si¢ z pierwszymi trzema eta-
pami medytacji sa zblizone do tego nastawienia, o ktérym
pisata cytowana powyzej §w. Teresa z Avila.

Spokdj, cisza, porzucenie trosk $wiatowych stuza osta-
tecznie ludziom zaangazowanym w buddyzm i chrze$cijan-
stwo do tego, zeby podnie$¢ poziom wlasnej uwagi i kon-
centracji, ktére nastgpnie mozna wykorzystaé do kolejnych
praktyk duchowych. Praktyki te czesto polegaja na intuicyj-
nym ogladaniu prawd wlasnej religii, ktére wczeéniej sie po-
znawalo na drodze rozmyslani, co w tradycji chrzescijariskiej
nazywa si¢ kontemplacja nabyta. Proces przejécia od rozu-
mowania do jej praktykowania bardzo dobrze opisuje Adolf
Tanquerey: ,kilka minut po§wicconych na zastanawianie
zastepujemy przez intuicyjne spojrzenie rozumu. Poznanie
pierwszych zasad przychodzi nam bez trudnodci i przez
pewnego rodzaju intuicje. Ot6z, kiedy juz przez dtuzszy czas
rozmyslamy o podstawowych prawdach zycia duchowego,
wtedy staja si¢ one dla nas tak pewne i jasne, jak pierwsze
zasady, totez chwytamy je jednym syntetycznym rzutem oka,
z fatwoécia i upodobaniem, bez potrzeby dokonywania dro-
biazgowego ich rozbioru. Tak np. pojecie ojca w zastosowa-
niu do Boga, nad ktérym z poczatku dlugo musielismy sie
zastanawiaé, by zrozumie¢ jego zawarto$¢, ukazuje si¢ nam

109 Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, przet. ks. bp. Henryk Piotr Kossowski,
Krakéw 2006, s. 156-157.

110 Sheng Yan X", Mozhao chan BRHE 4 [Medytacja cichej obserwacji],
Jiangsu Wenyi Chubanshe, Nanjing 2010, s. 12.
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od pierwszego wejrzenia tak bogatym w tres¢ i tak ptodnym,
iz przez dlugi czas milosnie zatrzymujemy si¢ na nim, aby
sie nacieszy¢ rozmaito$ciag mysli, ktére ono nam nasuwa”'".

O ile jednak katolicy kontempluja Boga, Jego przymio-
ty, czy prawdy wiary, o tyle buddysci staraja si¢ dostrzega¢
brak trwalej egzystencji wszystkich rzeczy i ich uwarunko-
wane réznymi czynnikami pojawianie si¢ w $wiadomosci.
Yin Shun, chinski mnich, ktéry w Japonii zrobit doktorat
na podstawie badai nad historia buddyzmu chan, instru-
owal adeptéw praktyki buddyjskiej w nastepujacy sposéb:
»Ci, ktérzy obserwuja zjawiska, powinni obserwowac jak sa
nietrwale i momentalnie przemijaja. Winni zauwazad, ze po-
ruszenia umystu i kazda mysl powstaja i gina, przysparzajac
tym samym cierpienia. Nalezy im tez widzie¢ wszystko, co
przeminelo, niczym sen, to, co jest, niczym wyladowanie
elektryczne, a to, co nadchodzi, niczym chmury, ktére nagle
si¢ pojawiaja, a potem znikaja. Musza postrzega¢ wszystkie
rzeczy jako nieczyste i zanieczyszczone, wiedza‘c, ze zadna

z nich nie moze przynie$¢ trwalej radosci” %

Fot. Johannes Plenio, Pexels.com

Poréwnujac powyzsze praktyki obu przywolywanych
w niniejszym tekscie religii, mozna dojs¢ do wniosku, ze ich
czes¢ wspolna nalezy przede wszystkim do sfery treningu
umystu. Jest on sam w sobie niezwigzany z zadng religia, lecz
moze by¢ wykorzystywany przez rézne religie, podobnie jak
trening ciata mozna wykorzystywa¢ do wykonywania réznych
prac fizycznych, czy tez uprawiania réznych dziedzin sportu.
Istotna czedcia owego treningu jest porzucenie troski o sprawy
zycia doczesnego, zwlaszcza zwiazane z zabiegami o zaspoko-
jenie potrzeb materialnych oraz poszukiwaniem partnera lub
partnerki. Jest ona taczona z rozmy$laniami specyficznymi dla
danej religii, ktére po odpowiednio dtugim czasie praktyko-
wania z analizy rozumowej danego tematu przeksztalcajg sig
w zdolnos¢ ,widzenia” go za pomocg intuicji.

Wymienionym wyzej praktykom, tak w obrebie katolicy-
zmu, jak i w obrebie buddyzmu, towarzysza jeszcze prakeyki
innego rodzaju. Niniejszy artykul jest zbyt krétki, aby wy-
mieni¢ i analizowa¢ je wszystkie, dlatego tez ogranicze si¢
tylko do przywotania pewnego ich typu, ktéry polega na
zaangazowaniu wyobrazni. Zaréwno buddysci, jak i chrzes-
cijanie rozwijali rézne metody postugiwania si¢ niag w celu
glebszego przezywania prawd swoich religii.

111 Adolf Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 2, przet. ks. abp
Piotr Marikowski, Warszawa 2003, s. 434.

112 Yin Shun EJ, Dacheng xinlun jiangji K215 1810 [Zapiski na
temat wiary w buddyzmie Mahajany], Beijing 2010, s. 252.
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Modlitwa. Fot. Cottonbro, Pexels.com.

Zeby zilustrowad, jak wyobraznia moze postuzy¢ za
narzedzie dla doskonalacych sie duchowo katolikéw, mozna
przywotaé na przyklad suplicjariska metode modlitwy. Dla
uchwycenia jej sensu wystarczy poznanie jej gléwnego seg-
mentu w wersji podawanej przez Adolfa Tanquereya. Pisal
on, ze sktadaja si¢ na niego nastgpujace punkty:

»Czeé¢ gtéwna rozmyslania

Punkt I. Adoracja. Majac Jezusa przed oczyma:

1. Rozwazaé przedmiot rozmyslania w Bogu, w Chrystu-
sie Panu lub w osobie jakiegos Swiqtego, a mianowicie:
uczucia jego serca, jego stowa, jego czyny.

2. Zlozy¢ Bogu hold: adoracji, podziwu, pochwaly,
dzigkczynienia, milosci, radosci lub wspélczucia.

Punket II. Zespolenie. Przyjmujac Jezusa do serca:

1. Przekona¢ si¢ o potrzebie lub pozytku rozwazanej cno-
ty, z pobudek wiary, droga rozumowania lub zwyklej
analizy.

2. Uczyni¢ zwrot ku sobie z poczuciem skruchy za
przeszto$¢, zawstydzenia za stan obecny, pragnienia na
przyszlosé.

3. Prosi¢ Boga o cnote, nad ktdra sie rozmysla. (Przez te
prosbe wlasnie przyjmujemy w szczegdlniejszy sposéb
uczestnictwo w cnotach Chrystusa Pana.) Przedstawi¢
takze inne potrzeby nasze, Kosciota i osdb, za ktére
modli¢ si¢ powinni$my.

Punkt ITI. WspStpraca. Majac Jezusa w rekach:
1. Powziaé postanowienie szczegétowe, na chwile obecna,
skuteczne, pokorne.
2. Ponowi¢ postanowienie powzigte przy rachunku sumi-

enia szczegélowym™'"3,

Metodq powyzsza mozna zestawi¢ z rozpowszechnionymi
w buddyzmie tybetariskim praktykami wizualizacji ,,béstw me-
dytacyjnych”, ktére maja stuzy¢ nabywaniu reprezentowanych
przez nie whasciwoéci. Przyklad takiej prakeyki, polegajacej na

113 Adolf Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 2, przel. ks. abp
Piotr Marikowski, Warszawa 2003, s. 54.
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wizualizacji Wadzrasattwy, opisal Aleksander Berzin, doktor na
Harvardzie, a ponadto buddysta i zarazem oficjalny thumacz Da-
lajlamy: ,W medytacji mantry i wizualizacji Wadzrasattwy prak-
tyki wstepne rozpoczynajg si¢ od wyciszenia poprzez skupienie
si¢ na oddechu, oddychajac normalnie przez nos. Jesli nasz umyst
czesto badzi, liczymy oddechy. Jesli nasze umysty sa juz w miare
wyciszone, skupiamy si¢ jedynie na odczuciu wchodzacego i wy-
chodzacego z nozdrzy oddechu. Nastepnie mozemy wizualizowaé
przez soba Wadzrasattwe ucielesniajacego soba wszystkie obiekty
wskazujace bezpieczny kierunek. Po czym upewniamy si¢ co do
naszej motywacji bezpiecznego kierunku i majac na celu bodhicit-
te. [...] W zaleznosci od kontekstu, w jakim praktykujemy, wizu-
alizujemy odpowiednia forme Wadzrasattwy siedzacego na czub-
ku naszych gléw. Jesli mamy trudnosci z wizualizacja szczegétéw,
mozemy po prostu wizualizowa¢ kule bialego swiatta. Aspekt
utrzymania dumy béstwa — w tym przypadku poczucie, ze Wadz-
rasattwa faktycznie siedzi na naszych glowach — jest wazniejszy
niz aspekt klarownosci, sprawiania, ze co$ pojawia si¢ w naszej
wyobrazni. [...] [Nastepnie wymawiamy mantre Wadzrasattwy —
M. T.]: Om Wadzrasattwo, podtrzymuj swa bliska wi¢Z. Spraw,
bym pozostawal w Scistej bliskosci ze stanem Wadzrasattwy.
Spraw, bym byl stabilny. Spraw, bym byl szczgsliwy. Spraw, by
przepetniala mnie radosé. Spraw, bym byt chroniony. Obdarz
mnie wszystkimi prawdziwymi osiagnigciami. Spraw, by wszyst-
kie moje dziatania byly doskonale. Spraw, aby umyst byt najdo-
skonalszy - HUM. HA HA HA HA HO, Zwycigski Mistrzu,
przewyzszajacy wszystkich, stanie wadiry Wszystkich, Ktérzy
Tak Przeszli. Nie pozostawiaj mnie. O Istoto Wadzry o wielkiej
wiezi. AH, HUM, PHAT™'™,

W obu powyzszych metodach, mimo réznic kontekstu reli-
gijnego, wystepuje element wspélny w postaci okreslonej wizua-
lizacji wlasnego ideatu, a nastgpnie zwracaniu si¢ do niego po to,
aby staé sic mu podobnym. Abstrahujac od czysto religijnego
aspektu owych praktyk modlitewnych, mamy tu do czynienia
ze $wiadomym wykorzystywaniem zasady, zgodnie z ktéra, czlo-
wiek upodabnia si¢ do tego, co czci.

Jednakze réznica pomiedzy przedmiotami, ktérym oddaje
si¢ czes$¢, jest zasadnicza. Dla stosujacych metode suplicjariska
katolikéw jest nim Jezus Chrystus, Druga Osoba Tréjcy Swictej.
Istnieje on niezaleznie od nich i ma moc, zeby tej modlitwy wy-
stuchad. Zatem jej skutecznos¢ nie jest tylko uzalezniona od me-
chanizméw psychologicznych, do ktérej si¢ odwoluja stosujacy
ja ludzie, lecz podlega przede wszystkim wolnej decyzji Boga.
Natomiast w przypadku buddyzmu tybetariskiego Wadzrasat-
twa jest béstwem medytacyjnym, ktérego realnos¢ jest relatyw-
na, poniewaz zgodnie z buddyjskim obrazem $wiata wszystkie
rzeczy nie s3 tym, czym si¢ wydaja. Wydaja si¢ bowiem istnieé
samodzielnie i trwale, a tymczasem charakteryzuja si¢ nietrwa-
loscia i jedynie relatywnym istnieniem, jakie pojawia si¢ na bazie

114 Berzin Archives (udostgpnione w Internecie archiwa Aleksandra Berzina),
https://studybuddhism.com/pl/studia-zaawansowane/modlitwy-i-rytual
praktyki-tantryczne/jak-praktykowac-wadzrasattwe [dostep: 26.04.2021].




Tematy

wspotoddzialujacych w danym momencie czynnikéw. Tak tez
wyglada kwestia bytu Wadzrasattwy, ktérego mozna uzna¢ za
ucielesnienie pewnego aspektu umystu osoby medytujacej'.

Fot. Andrea Piacquadio, Pexels.com.

Analiza praktyk duchowych buddyzmu i katolicyzmu dowo-
dzi wykorzystywania przez obie religie podobnych mechanizméw
psychologicznych. Zaréwno buddysci, jak i chrzescijanie dostrze-
gaja, Ze przestrzeganie okreslonych zasad jest jednym z warun-
kéw satysfakcjonujacego zycia dla czlowieka, a w przypadku ich
tamania nalezy dokonywa¢ aktéw skruchy. Wyznawcy obu tych
religii doceniaja wartos¢ spokoju, wyciszenia i trenowania umystu.
Jednakze owoce tego treningu wykorzystuja w odmienny sposéb,
czy to oddajac sie kontemplacji prawd zwigzanych z wyznawana
przez nich religia, czy tez wizualizujac w czasie praktyk modlitew-
nych specyficzne dla siebie ideaty w celu upodobnienia si¢ do nich.

Podobieristwa nie s3 w stanie zniwelowa¢ réznicy, jaka dzieli
buddyzm i katolicyzm. W tym pierwszym, z perspektywy teolo-
gii chrzescijaniskiej, nie mamy do czynienia z modlitwa w sensie
chrzescijariskim, ktéra ,bez wzgledu na to, czy bedzie adoracja,
czy prosba, wywotuje odpowiedz ze strony Boga i w ten sposéb
stanowi rodzaj rozmowy, chociazby bardzo krétkiej” . Dzieje sig
tak dlatego, poniewaz cho¢ buddysci moga zwraca¢ swoje mod-
ly do buddéw i bodhisattwéw, zaden z nich nie jest uwazany za
Stwérce wszech$wiata, ktérego Opatrzno$¢ trzyma go w swojej

pieczy.

Z drugiej za$ strony, z perspektywy buddyjskiej, katolicka
duchowo$¢ niejako mija si¢ z celem. Ksztalci bowiem pozada-
ne takze przez buddystéw cnoty i wlasciwosci umystu, lecz nie
wykorzystuje ich do analizy rzeczywistosci w celu poznania jej
relatywnego charakteru i tym samym uwolnienia si¢ od ztudzenia
istnienia trwalego ,ja” oraz przywiazania do relatywnie istnicja-
cych rzeczy.

115 Sposréd dostgpnych w jezyku polskim ksiazek omawiajacych doktadnie
kwestie relatywnosci istnienia w mysli buddyzmu tybetariskiego jedna
z najlepszych pozycji wydaje si¢: Dalajlama, Kim naprawdg jestes,
Warszawa 2009.

116 Adolf Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 1,s. 289.
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Whiosek, jaki wyplywa z powyzszych rozwazan, potwierdza
teze postawiona we wstepie o czgsciowym podobienstwie katoli-
cyzmu i buddyzmu na polu duchowosci, przy jednoczesnym wy-
stepowaniu réznic na niwie doktrynalnej. Obie religie o tyle, o ile
stanowia twér dostosowany do natury ludzkiej, s3 podobne pod
wzgledem stosowanych przez nie mechanizméw psychologicz-
nych, na ktérych opiera si¢ praktykowanie wlasciwych im form
duchowodci. Jednakze o tyle, o ile odnoszg si¢ one do sfery religij-
nej sensu stricto, to znaczy, o ile zwigzane sa z partykularnym, glo-
szonym przez siebie obrazem $wiata, réznia si¢ zasadniczo w nie-
ktérych aspektach swej doktryny i podobieristwa stosowanych
przez nie praktyk nie s3 w stanie zniwelowa¢ tych réznic. Inaczej
méwiac, katolicyzm i buddyzm mozna uznad za pasujace do siebie,
ale tylko do pewnego poziomu, na ktérym zaczyna si¢ bardziej
subtelna analiza rzeczywistosci i konieczne jest dokonanie wybo-
ru odnosnie do tego, czy sensem Zycia jest wyzwalanie si¢ z iluzji
trwalego, niezaleznego istnienia, czy tez dazenie do zjednoczenia
z Bogiem.

Marek Tylkowski

Transformacja buddyzmu
w kontekscie chinskim

dr Jarostaw Duraj SJ*

Historia rozwoju doktryny buddyjskiej, historia prze-
szczepiania szk6t buddyjskich na grunt chiniski oraz histo-
ria asymilacji buddyzmu w ramach kultury chiriskiej jest
procesem bardzo dlugim i ztozonym. W niniejszym eseju
zamierzamy zastanowi¢ si¢ nad niektérymi aspektami chin-
skiej transformacji buddyzmu, zwlaszcza w kontekscie jego
spotkania z taoizmem i konfucjanizmem.

Buddyzm, ktéry wywodzi si¢ z Indii, w pewnym stopniu
byl modelowany i przeksztalcany przez kulture konkretnego
kraju, w ktérym zapuszczat korzenie. Od samego poczatku,
kiedy buddyzm przybyt do Chin okoto I wieku n.e., musiat
stawi¢ czola bardzo starej i wielkiej tradycji (cywilizacji)
chiriskiej, kt6ra tworzyty bardzo silne systemy filozoficzne
i etyczne, gléwnie konfucjanizm i taoizm. W innych krajach
Azji Potudniowej, ktére nie mialyzbyt rozwinigtej cywili-
zacji, recepcja buddyzmu byla bardzo udana. W Chinach
natomiast potrzeba bylo wiecej czasu, aby zasymilowaé lub
zaadaptowa¢ buddyzm w umystach Chiniczykéw i uczynié
go autentycznie rodzima religia na chiriskiej ziemi.

*  Afiliacja autora: Macau Ricci Institute, University of Saint Joseph, Macau,

Chiny (S.A.R.)
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Fot. Krupal Mehta, Pexels.com

Oczywiscie, proces akulturacji i adaptacji przebiega
w obu kierunkach. Nie chodzi tylko o to, ze religia dosto-
sowuje sie do danej kultury, uczac sie, jak si¢ wyraza¢, jak
si¢ ,wciela¢” w danym kontekscie historycznym, ale ta sama
religia ksztalttuje te¢ kulture i wzbogaca ja, dostarczajac no-
wych sposobéw wyrazu. Musimy sobie u§wiadomic, ze taki
wplyw buddyzmu na kulturg chiniska byl ogromny i bardzo
zlozony. Jako przyklad mozna podaé tradycje taoistyczna,
ktéra po zetknigciu si¢ zbuddyzmem zaadaptowala niektére
buddyjskie sposoby zycia. W taoizmie, ktéry nie byl tak zor-
ganizowanym systemem mysli i praktyk jak buddyzm, pod
jego wplywem zaczgto budowac klasztory, spozywaé wegeta-
rianiskie potrawy, zakazywano spozywania alkoholu, a takze
stworzono i usystematyzowano pisma tradycyjne w zbiorze
tripitaka'’®,

Wptywy taoistyczne i konfucjanskie

Po przybyciu do Chin buddyzm bardzo szybko zaczat
wchodzi¢ w interakcje z myéla taoistyczna i konfucjaniska.
W ten sposéb nieuchronnie skazany byt na zmiany i stanie
si¢ — do pewnego stopnia — synkretycznym zjawiskiem bud-
dyzmu mahayany i chiniskiego taoizmu. Po kilku wiekach ad-
aptacji i zadomowienia, w okresie Sui (581-618 n.c.) i Tang
(618-907 n.e.), chiniski buddyzm do$wiadczyt swego rodzaju

»hiezaleznego wzrostu”, kiedy to powstalo wiele chinskich

szk6t buddyjskich, takich jak Tien-tai, Hua-yen, Fa-hsiang,
Ching-tu i Chan. Szkoly te byly reinterpretacjami tradycyj-
nej doktryny mahayany w chiriskim kontekscie, tak by dosto-
sowac sie do chiriskiego sposobu myslenia i odpowiedzie¢ na
potrzeby ludzi w tym momencie historii, w ktérym powstaly.
Wsréd nich Tian-tai, Czysta Kraina i Chan s3 uwazane za cal-
kowicie, oryginalnie chiriskie szkoly buddyjskie.

118 Cf. Dumoulin 2005:166-167, 169-172.
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Fot. Jiawei Cui, Pexels.com.

Ta adaptacja buddyzmu przejawialta si¢ w wielu aspektach.
Jeden z nich dotyczy chinskiej terminologii dla buddyjskich
odpowiednikéw, ktéra musiala zostaé zapozyczona, zwlasz-
cza w poczatkowej fazie wprowadzania buddyzmu do Chin.
Uzycie bardzo trudnych pojeé¢ do wyjasnienia doktryny bud-
dyjskiej byto bardzo skomplikowanym zadaniem. Poniewaz
w jezyku chiriskim brakowato buddyjskich odpowiednikéw,
pierwsza rzecza dla ttumaczy byto zapozyczenie stownictwa
z terminologii taoistycznej (pism) i w ten sposéb uczynienie
go zrozumiatym dla Chiriczykéw. Metoda stosowana w tym
celu przez buddystéw nosita nazwe ,,dopasowywania znacze-

nia” (= gé yi) lub ,,dopasowywania pojgé™'?.

Podobienistwa migdzy taoizmem a buddyzmem byty tak
liczne, ze nowa religia, ktéra zostala sprowadzona z Indii, byla
uwazana za obcg forme taoizmu. Taoistyczne zainteresowanie
praktyka medytacji czy poszukiwanie niesmiertelnosci znaj-
dowaly pewne pozytywne podobieristwa w doktrynie buddyj-
skiej, w jej interpretacji rzeczywistosci i praktykach jogi. Byt
to jeden z powodéw, dla ktérych buddyzm stawal si¢ coraz
bardziej atrakcyjny dla Chifdczykéw. Innym powodem roz-

119 ,,Powszechnie wiadomo, ze od momentu przybycia do Chin buddyzm
pozostawat w $cistym zwiazku z taoizmem, a doktadniej z neotaoizmem.
Na skutek tego rozwingta si¢ metoda ,,dopasowywania poje¢” buddyzmu
i taoizmu, znana jako ko-i. Dzi¢ki tej metodzie analogii buddysci przyjeli
wiele taoistycznych terminéw i idei, aby wyjasni¢ swoje koncepcje.
Chociaz ta nieco powierzchowna i arbitralna metoda dopasowywania
zostata odrzucona jako bezuzyteczna i wprowadzajaca w blad po
przybyciu wielkiego ttumacza i uczonego Kumarajiiva w 401 roku
n.e., wplyw taoizmu na buddyzm w ogdle nie zostat i nie mégt zostaé
catkowicie wyeliminowany” (Oh 2000:286).
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powszechnienia terminologii taoistycznej w pismach buddyj-
skich byl fakt, ze wielu wezesnych konwertytéw na buddyzm
wywodzilo si¢ ze Srodowiska taoistycznego, a niektérzy z nich
byli dobrze wyksztalconymi uczonymi taoistycznymi, dlatego
w naturalny sposéb byli sklonni znalezé odpowiednig ter-
minologig taoistyczng dla wyjasnienia doktryny buddyjskiej.
Ponadto mistrzowie zajmujacy si¢ thumaczeniem buddyjskich
sutr indyjskich wybierali do thumaczenia nie teksty o wysoce
spekulatywnych doktrynach, ale raczej te sutry, ktére zawiera-
ty jasne nauczanie i lepiej pasowaly do umystéw Chinczykéw.

Tlumaczenie wielu buddyjskich sutr na jezyk chiriski
(cho¢ z wieloma niedoskonatoéciami i brakami) bylo wiel-
kim krokiem naprzéd w sinizacji buddyzmu. Gdy okoto V
wieku n.e. thumaczenia te staly sie standardowe — ze wzgledu
na uniwersalno$¢ chinskich znakéw — byly szeroko studio-
wane i interpretowane. Spowodowalo to bardzo szybkie
rozprzestrzenianie si¢ buddyzmu w Chinach i przyniosto
yhiezliczone formy hybrydyzacji z rdzennymi, niebuddyjski-
mi formami mysli i prakeyki religijnej™'*.

Buddyzm przybyt do Chin nie jako jednorodna catos¢,
ale jako réznorodnos¢ nauk, tekstéw, szkét i prakeyk. Aby
przezwyciezy¢ tak wiele, czasem nawet sprzecznych ze soba
wersji doktryny buddyjskiej, Chiriczycy prébowali znalez¢
sposoby jej wyjasnienia i usystematyzowania. W pierw-
szym podejéciu prébowano zintegrowaé doktryne bud-
dyjska w ramach wickszej struktury ,stopniowanego obja-
wiania”, ktére uwzgledniato postep duchowy i dyspozycje
wyznawcéw. Drugie podejscie byto ,bezposrednia” lub
»intuicyjng droga do oswiecenia”, bez posrednictwa nauk
zawartych w pismach. Te dwa podejscia wytworzyly dwie
wielkie tradycje buddyjskie w Chinach. Jedna z nich byly
ywielkie systemy edukacyjne $redniowiecznego buddyzmu
chiniskiego”, a druga tradycja nalezala do takich szkét jak
buddyzm chan'.

Taoizm i konfucjanizm w znacznym stopniu wplynety
na chinski buddyzm. Wplywy taoistyczne doprowadzity
do wykrystalizowania si¢ takich szkél, jak Chan i Huan-
-yen. Szkota Chan uwazana jest za doskonale potaczenie
buddyzmu mahayina i tacizmu'*. Chificzykéw przyciagat
buddyzm ze wzgledu na jego praktyczne podejscie, a nie
wznioste idee, ponadto praktyki medytacyjne podobne do
¢wiczenn oddechowych znanych z taoistycznych metod
przedluzania zycia. Mistrzowie chan opowiadali si¢ za
»przekazem z umystu do umystu”, ktéry nie opiera si¢ na
spisanej tradycji. Jest to réwniez jeden z powodéw, dla
ktérych chan mdgt przetrwad kilka cigzkich prze§ladowan
buddyzmu, podczas gdy wiele innych chiriskich szkét pra-
wie catkowicie zaniklo lub stracito wptywy, poniewaz pod

120 Ziircher 1987:415.
121 Cf. Ziircher 1987:414.
122 Dumoulin 1985:25-34.
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wieloma wzgledami byly bardzo podobne do indyjskiego
modelu buddyzmu'?. Buddyzm chan odszed! nieco od in-
dyjskiej tradycji opartej na pismach, obrzg¢dach i filozoficz-
nych spekulacjach, aby staé si¢ bardzo uzytecznym, prefe-
rujacym konkretny sposéb praktykowania prowadzacy do
o$wiecenia. Abstrakcyjny jezyk doktryn zostal zastapiony
prostym, najbardziej powszechnym jezykiem, zrozumia-
lym dla kazdego. W rzeczywistosci nie liczyl si¢ sposéb
komunikagcji, ale autentyczno$¢ przebudzenia, ktéra moz-
na bylo osiagnaé nawet za pomoca srodkéw wykraczaja-
cych poza posrednictwo jezyka. Sam jezyk — jedli jest zle
uzyty — moze by¢ szkoda lub przeszkoda w osiagnigciu

o$wiecenia. Dlatego mistrzowie chan odwotywali si¢ za
pomoca nickonwencjonalnych metod do umystéw wy-
znawcéw, aby pomdc im w osiagnigciu samo$wiadomosci,
obudzi¢ w nich wewnetrznego Budde. W tym sensie chan
byl bardzo rewolucyjng przemiana doktryny buddyjskiej
w Chinach.

Fot. Zhang Kaiyv, Pexels.com .

Badajac sinizacje buddyzmu Hua-yen, nalezy wspomnie¢
o czterech podstawowych koncepcjach tej szkoly, ktére zostaly
zaczerpniete z taoizmu. S3 to: 1. pojecie tajemnicy (X xudn) lub
glebi, ktére stuzyto do opisu dharmadhatu (,elementu dbarmy”
lub ,,0statecznego urzeczywistnienia”) i petnito bardzo podob-
na funkcje w taoizmie, gdzie stuzyto do opisu ,wiecznego Tao”;

123 Istnieja podobne powody, dla ktérych buddyzm prawie catkowicie
zniknat z Indii.
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2. koncepcja ,powrotu do Zrédta”, gdzie dharmadhatu jest
»pierwotnym zrédlem” (Y5 gén yudn), co brzmi podobnie do
powrotu do Tao jako Zrédta bytu; 3. koncepcja istoty i funkdji
(H4H # yong) odnosi si¢ do tradycyjnej ,taoistycznej dychoto-
mii” lub dynamizmu rzeczywistosci, ale w buddyzmie Hua-yen
stuzyta do wyjasnienia ,wzajemnej identyfikacji i przenikania”;
4. koncepcja noumenonu'® i fenomenu (¥ 5 /7 shi), ktéra stu-
zyla do opisu ,wzajemnych relacji” pomigdzy dwoma wymiara-
mi (lishi) w dharmadhatu. W taoizmie termin li jako ,zasada”
petnit bardzo wazng funkcje'>.

Za czaséw dynastii Song (960-1279 r. n.e.) w buddyzmie
chinskim nastapita kolejna wazna modyfikacja. Zajmujacy
wazng pozycj¢ w buddyjskim panteonie Maitreja, ktéry byt
nazywany ,budda przyszlosci”, stal si¢ ,$miejacym si¢ bud-
da”. Przedstawienia tego buddy znajdujemy nawet dzisiaj
w postaci obrazéw lub wizerunkéw u$miechnietego buddy
z duzym brzuchem, witajacego odwiedzajacych w chirnskich
$wiatyniach. Przemiana ta wynika z legendy méwiacej, ze kie-
dy$ Maitreja pojawit si¢ na ziemi pod postacia takiego wtasnie
u$miechnigtego korpulentnego mezczyzny. W swoim zachowa-
niu byt do$¢ ekscentryczny, ale jego stowa byly petne madrosci.
Dzigki tej adaptacji nawet ,,$miejacy si¢ budda” wychwala chin-
skie warto$ci dobrobytu i débr materialnych, poniewaz tylko
bogaty cztowiek moze by¢ najedzony i mie¢ duzy brzuch. Jest
on rowniez przedstawiany z towarzyszacymi mu dzieémi, co
promuje inng istotna chiriska warto$¢: znaczenie rodziny i po-
siadania potomstwa. W ten sposéb dla Chinczykéw budda jest
nie tylko zwiazany z religia indyjska, ale reprezentuje aspiracje

narodu chinskiego'*.

Oprécz Maitrei jest jeszcze jedna wazna postaé z buddyzmu
indyjskiego, wspétczujacy bodhisattwa Avalokitesvara, zwig-
zany z buddyzmem Czystej Krainy (gdzie jest gtéwnym stuga
buddy Amidy). Zostal on zaadaptowany przez Chifnczykéw
i stal si¢ boddhisattwa Guan-yin. Pierwotnie byt przedstawiany
jako bodhisattwa meski, ale péZniej, okoto VIII wieku, kiedy do
Chin wprowadzono sutry tantryczne, pojawil si¢ takze zeriski
Guan-yin. Ma to swoje wyjasnienie w buddyzmie tantrycznym,
w ktérym o$wiecenie jest postrzegane jako integracja madrosci
i wspélczucia reprezentowanych przez ideg meska i zeriska'”.

Buddyzm jako nowa tradycja byl bardziej antytetyczny
w stosunku do konfucjanizmu niz do taoizmu. Tradycyjne
spoteczenistwo chiniskie opieralo si¢ na konfucjariskiej cnocie
synowskiej poboznosci, centralnej roli cesarza i znaczeniu
rodziny. Doktryna konfucjariska gwarantowata i promowata
porzadek spoteczny oraz praktyczny styl zycia. Dlatego zycie
monastyczne i nauka o osiggnigciu nirwany byly krytykowane
i uwazane za przeciwne cnocie synowskiej poboznosci i nie-

124 Koncepcja rzeczy samej w sobie (przyp. red.).
125 Oh 2000:287-294.

126 Cf. Chen 1964:405-407.

127 Cf. Chen 1964:340-342.
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korzystne dla paristwa. Na reakcje buddystéw na te zarzuty
nie trzeba bylo dtugo czekaé. Krok po kroku buddysci zaczgli
rozpowszechniaé doktryne, odwotujac si¢ do indyjskich sutr,
ktére zawieraly ukryte nauczanie zgodne z synowska poboz-
noécia. Podobnie bylo z kultem przodkéw, spoteczna odpowie-
dzialnoscig buddystéw i akceptacja hierarchicznego porzadku
chiniskiego spoteczenistwa. Wielu apologetéw zaczeto glosic,
ze Wyzwolenie jednostki nie jest antyspoleczne czy przeciwne
cnocie synowskiej, ale w rzeczywistoéci przyczynia si¢ do do-
brobytu spoteczeristwa i rodziny.

Adaptacja buddyjskiego zycia monastycznego do spoleczen-
stwa konfucjaniskiego doprowadzita do strukturalnej trans-
formagji ,rodziny buddyjskiej”, co oznacza, ze zaadaptowano
pewne modele organizacyjne zycia monastycznego, a niektdre
konfucjaniskie terminy pokrewieristwa stuzyly do regulowania
wewnetrznych relacji we wspélnocie buddyjskiej'**.

Niemniej jednak stopniowo mnisi buddyjscy byli kry-
tykowani za brak przydatnosci dla spoleczenstwa, a du-
chowiernistwo buddyjskie bylo postrzegane jako unikajace
zobowiazani wobec paristwa, takich jak placenie podatkéw
czy stuzba wojskowa. Nawet praktyka zebrania, bardzo ty-
powa dla buddyzmu indyjskiego, musiala zosta¢ porzucona

w tym zorientowanym na konfucjanizm spoleczenistwie.
Jedna z najbardziej kontrowersyjnych postaw bylo to, ze
buddysci nie chcieli ktania¢ si¢ przed cesarzem. Obowiazek
oddawania czci cesarzowi byt w spoleczeistwie chifiskim
czyms$ niekwestionowanym. Z tego powodu wywotalo to
wiele dyskusji i konfliktéw, z ktérymi buddysci musieli si¢
zmierzy¢ i w koricu zrezygnowac ze swoich postaw'.

Fot. Jiawei Cui, Pexels.com.

Wraz z postgpujaca akomodacjg buddyzmu w Chinach poja-
wialo si¢ coraz wiecej aspektéw dzialalnosci buddyjskiej, ktére
pasowaly do chiriskiego spoleczefistwa. W czasach pétnocnej
dynastii Wei (386-534 n.e.) pélnocne tereny Chin zamieszki-
wata ludnos¢ pochodzenia niechiriskiego, a kiedy buddyzm
bardzo szybko rozprzestrzenial si¢ przy poparciu cesarza, roz-
poczeto projekt drazenia jaskirh Longmen i wykonywania bud-

128 ,,Uzywanie terminologii pokrewieristwa — préba odtworzenia
rodziny — wéréd mnichéw i mniszek oraz wspé6tpraca miedzy swieckimi
ofiarodawcami a urzednikami klasztornymi w szerokim zakresie rytuatéw
majacych przynies¢ ukojenie przodkom” (Teiser 1996:17).

129 Chen 1973:82.
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dyjskich inskrypcji w celu propagowania doktryny buddyjskiej.
Inskrypcje te do$¢ czesto wyrazaly Zyczenia pomyslnosci i diu-
gowiecznosci dla whadcy. Swiadczy to o tym, ze zwiazek migdzy
paristwem a religia stat si¢ blizszy. Ponadto fakt czestego wy-
mieniania motywu synowskiej poboznosci $wiadczy o tym, jak
glebokie przemiany przeszedt buddyzm od momentu wprowa-
dzenia go w Chinach'’. Wznoszone stupy lub posagi przedsta-
wiajace buddg stuzyly upamigtnieniu rodzicéw ofiarodawcy. To,
co w Indiach nazywano stupami, a co miato stuzy¢ przechowy-
waniu relikwii buddy, w Chinach stalo si¢ pagodami stuzacymi
duchowej ochronie chiriskich rodzin. Stynny §wiecki nauczyciel
buddyjski Vimalakirti byt przedstawiany jako ten, ktéry naucza
wladcéw kraju synowskiej poboznosci, nawet do tego stopnia,
ze mozna go bylo uznaé za nadzwyczajnego konfucjariskiego
uczonego doskonalego w praktykowaniu cnét, w petni postusz-
nego i lojalnego obywatela stawianego za przyktad szlachetnego
czlowieka (F T jiinzi — przyp. red.)..

Bardzo waznymi wydarzeniami organizowanymi w Chi-
nach byly rézne festiwale w $wiatyniach i klasztorach132.
Buddyzm potrafit zjednoczy¢ réine klasy spoteczne, od
urzednikéw po chlopéw, bogatych i biednych, czego nie
byly w stanie dokona¢ nawet konfucjanizm i taoizm. Nie-
ktére z tych festiwali miaty bardzo wysoka range oficjalna,
poniewaz byly przygotowywane z okazji urodzin cesarza
lub po prostu dla uczczenia pamicci cesarzy z przeszlosci.
W ten sposéb ,sangha'® spetniata swoja funkcje w podtrzy-
mywaniu kultu cesarskiego i w ochronie kraju przed ztymi

mocami”!3,

Innym przyktadem buddyjskiej adaptacji synowskiej
poboznosci bylo Swigto Wizystkich Dusz (festiwal zwany
Ullambana). Celem bylo zlozenie ofiary w duchu synowskiej
poboznosci zmartym, aby uratowa¢ ich od nieszczgsnego sta-
nu posmiertnego. Jednak w czasach dynastii Tang $wieto to
nie bylo przeznaczone wylacznie dla zmartych, ale stalo si¢
okazja dla klasztoréw do publicznego dzielenia si¢ swoim do-
bytkiem'®.

Dwie inne wazne aktywnosci, ktére pokazuja buddyjskie
przemiany w kontakcie z kulturg chiniska, to uczty wegeta-
rianiskie i edukacja religijna. Wegetarianizm stat si¢ waznym
zwyczajem chiriskiego buddyzmu i zostat nawet zinstytucjo-
nalizowany w 507 r. za czaséw dynastii Liang przez buddyj-
skiego cesarza Wu. Uczty wegetariariskie odbywaly si¢ przy

130 ,,Te przejawy poboznosci wskazuja, ze chociaz mnisi i mniszki wstapili do
zakonu, ich wigzi z rodzing i przodkami pozostaly silne i trwale. Jest to
szczegdlny przyklad tego, jak buddyzm dostosowat si¢ do wspétczesnych
warunkéw spotecznych w Chinach” (Chen 1964:179).

131 Cf. Chen 1964:208.

132 Chen 1973:256.

133 Z sanskrytu samgha 000, dostownie: zgromadzenie, po chinisku it 4
séngjid , czyli okre$lenie wspélnoty mnichéw w buddyzmie — przyp. red.

134 Chen 1964:276.

135 Chen 1964:282.
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specjalnych okazjach, takich jak urodziny buddy czy cesarza,
ale byly tez wyrazem wdzi¢cznosci za uzdrowienie lub oca-
lenie od nieszczescia. Edukacja religijna odbywata sie na po-
ziomie zewngtrznym i wewngtrznym. Wewnetrznie stuzylo
przygotowaniu wyksztalconej buddyjskiej elity spoleczen-
stwa i bylo réwnolegle do oficjalnego chirskiego systemu
edukacji dla elity (literati), specjalizujacej si¢ w konfucjani-
skiej klasyce. Na zewnatrz dziatalno$¢ religijna stuzyla edu-
kacji mas za pomoca réznych $rodkéw, takich jak p'ubliczne
debaty, teatr dramatyczny czy wyklady'*.

Niektdrzy mnisi buddyjscy w pétnocnych Chinach styneli
z odczyniania urokéw lub przewidywania przysztych wyda-
rzen, dzigki czemu zyskiwali duza popularno$¢ wéréd ludu,
a nawet ksiazat rzadzacych, ktérzy stuchali ich rad dotycza-
cych decyzji wojskowych lub lojalnosci ich ministréw'?’. Bud-
dyzm stat si¢ uzytecznym narzedziem w rekach cesarzy w celu
zjednoczenia kraju, dlatego nazywano go ,duchowym ramie-
niem” chinskiego imperium. Réwniez pod tym wzgledem
buddyzm chiriski réznit si¢ od swojego indyjskiego odpowied-
nika. Buddyzm cieszy} si¢ ochrong cesarza, ale z drugiej strony
byt podporzadkowany kontroli paristwa, co w rzeczywistosci
ograniczalo jego wolnos¢.

Hongkong. Fot. Verend, Pexels.com.

136 Cf. Chen 1964:285-286.

137 ,W zamian za to paristwo wspieralo i patronowato buddyzmowi, budujac
oficjalne $wiatynie i stupy lub przyznajac spotecznosci klasztornej
przywileje ekonomiczne”. Chen 1964:205.
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Buddyzm chinski, zwlaszcza za czaséw dynastii Tang,
oprécz dziatalnosci religijnej, zajmowat si¢ takze pewnymi
dzialaniami komercyjnymi, takimi jak budowa i nadzoro-
wanie ,napedzanych woda walcowni kamieni, tloczni oleju,
schronisk, lombardéw i Niewyczerpanych Skarbcéw, a tak-
ze pelnienie funkcji gospodarza ogromnych posiadtosci™?.
Klasztory buddyjskie posiadaly ogromne terytoria jako po-
siadlosci. Juz w Indiach Niewyczerpane Skarbce byly czyms
w rodzaju magazynéw w $wiatyniach dla ochrony materia-
téw i débr sanghi. Ale w Chinach, gdy ilo$¢ i wartos¢ daréw
stopniowo rosta, utworzono instytucje Niewyczerpanego
Skarbca, aby chroni¢ te dobra. Oczywiscie wszystkie te dzia-
tania byly wynikiem religijnych uczynkéw dobroczyricéw,
ktérzy chcieli zyska¢ zastugi, ofiarowujac rézne dary. Docho-
dy z tych przedsigwzig¢ handlowych w znacznej czgéci byty

przeznaczane na szerzenie doktryny.

Erik Ziircher wymienia kilka aspektéw, ktére ulatwily
asymilacje buddyzmu w Chinach: 1. kiedy buddyzm pojawit
si¢ w Chinach, konfucjanizm byl raczej ograniczony do elit,
co sprawilo, ze w ten sposéb Chiny staly si¢ bardziej otwar-
te na nowe idee; 2. praktyka medytacji buddyjskiej znalazia
swoj odpowiednik w technikach oddechowych znanych z ta-
oizmu; 3. powszechno$¢ zbawienia nauczana przez tradycje
mahayany znalazta dobre przyjecie w kulturze, w ktérej kult
przodkéw odgrywat kluczowa role; 4. buddyjskie spotecz-
nosci §wieckie mialy tradycyjne pochodzenie chlopskie; 5.
nawet w obliczu opozycji ze strony chinskich elit buddyzm
byt w stanie wywiera¢ na nie wplyw, poniewaz ,potrafil
przedstawi¢ si¢ nie jako rywal konfucjanizmu, ale jako jego
wzbogacenie”; 6. czasami buddyzm uznawano za obrorice
panstwa ze wzgledu na ,lojalno$¢ wobec wtadcy”'?, ale tak-
ze dlatego, ze niektorzy mnisi swoimi modlitwami ,,mogli

zapewni¢ dynastii magiczna ochrone¢”'*.

Whnioski

Wplyw kultury chinskiej na mysl i praktyke buddyjska
byt wielowymiarowy i wynikat z dlugiego procesu wza-
jemnego przenikania i interakcji. Taoizm z jego wolnoscia
ekspresji i kosmiczna harmonia oraz konfucjanizm z jego
bardzo silng antropocentryczna i spoleczna filozofia gleboko
przemodelowaly chiriski buddyzm. Wing-Tsit Chan bardzo
trafnie opisuje te przemiany, gdy pisze, ze:

»wplyw tak silnego nacisku na cztowieka na chiriski bud-
dyzm byt ogromny. Krétko méwiac, przyczynito si¢ to do
przesunigcia perspektywy z tamtego $wiata na ten $wiat,
celu ze zbawienia indywidualnego na zbawienie powszech-
ne, filozofii ze skrajnych doktryn na syntezg, metod wolnos-
ciowych z dyscypliny religijnej i filozoficznego zrozumienia
na pietyzm i praktyczng wnikliwos¢ oraz wladzy z kleru na

138 Chen 1964:261.
139 Jako jedna z pigciu konfucjariskich powinnosci badz cnét — przyp. red.
140 Ziircher 1987:416.
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samego laika. To wlasnie ten nacisk na cztowieka umozliwit
buddyzmowi polaczenie si¢ z konfucjanizmem i taoizmem,
dzigki czemu Chiriczycy moga wyznawac je wszystkie
jednoczesnie, zamiast wyznawac jedna lub druga religie
oddzielnie, jak to ma miejsce w Indiach i Azji Potudniowo-
—Wschodniej”m.

Adaptadji i transformacji buddyzmu w Chinach nie mozna
sprowadzi¢ tylko do kilku czynnikéw, ale jest ona w istocie bar-
dzo ztozonym wynikiem hybrydyzacji w obrebie kultury chin-
skiej. Wazne i fascynujace w tym procesie jest to, ze buddyzm,
cho¢ bardzo réznit si¢ od tradycyjnej mysli chiniskiej, potrafit
jednak w genialny spos6b zaadaptowad si¢ do chiriskiego $ro-
dowiska i sta¢ si¢ waznym czynnikiem ksztaltujacym kulture
chiriska az po dzien dzisiejszy. Liczne przesladowania i sekula-
ryzacje ostabily wplyw buddyzmu i jego kondycje religijna, ale
mogt on czedciowo przetrwaé wiele z tych niebezpieczenstw
dzicki godnej podziwu umiejgtnosci wyciagania wnioskéw
z do$wiadczen, zrozumienia kultury i bardzo skutecznego za-

stosowania doktryny buddyijskiej do potrzeb Chifczykéw.

Fot. Charles Parker, Pexels.com.

141 Chan 1957-1958:115.
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O sinizacji religii: co to oznacza
dla buddystow?*

dr Carsten Krause*

Koniec fazy przejsciowej

Od poczatku 2021 roku Chinskie Stowarzyszenie Bud-
dyjskie (FEWEE W Zbongguo fojiao xiebui, dalej
ChSB) moze znéw poszczycié si¢ prezydentem. Jak infor-
muje ,,China heute”, mnich Yanjue L (ur. 1956) zostat
zatwierdzony na tym urzedzie na poczatku grudnia 2020 r.
podczas X Zgromadzenia Narodowego Przedstawicieli Bud-
dyzmu w Chinach, ajuz od 2018 r. petnit urzad komisarza'**.

Cho¢ to wydarzenie sprawia wrazenie zwyklej formalno-
$ci, to jednak koniczy fazg niepewnosci dla chiriskich buddy-
stéw. Poprzedni prezydent Xuecheng “#1i (ur. 1966) dawat
wielkie nadzieje zaréwno przed swoim wyborem, jak i pod-
czas swojej krétkiej dwuletniej kadencji, utrzymujac dobre
relacje z najwyzszymi wladzami, jednoczesnie prezentujac
innowacyjne i skuteczne podejscie do szerzenia buddyzmu.
Jednak ad hoc latem 2018 roku ustapil z urzedu i juz nie
zabrat glosu po tym, jak w 95-stronicowym dokumencie
oskarzono go o zmuszanie mniszek buddyjskich do (rzeko-
mo) tantrycznych praktyk seksualnych, o skrécenie procedur
ustanawiania mniszek, wywieranie presji psychologicznej na
swoich uczniéw oraz o sprzyjanie korupcji przy projektach
budowlanych145 .

Trwajaca od 2018 roku faza przejéciowa dobiegla ostatecz-
nie korica, dzigki czemu buddysci moga wreszcie zasia$¢ przy
jednym stole na réwnych prawach z innymi przedstawiciela-
mi religii paiistwowych. Jednak ChSB kierowato swéj wzrok
w przyszto$¢ niezaleznie od probleméw wewngtrznych, kie-
dy to w 2019 roku, jako ostatnie ze stowarzyszen religijnych,

opublikowato zarzadzong przez paristwo ,Strategie sinizacji”

na nadchodzace pigé lat: 2019-2023'46, Takiego kierunku
domagat si¢ rzadzacy od 2021 r. prezydent Xi Jinping >J it
*F (ur. 1953) w przeméwieniu wygloszonym na Narodowej

Niemiecki artykut ,Zur ,Sinisierung” der Religionen: Was heifit das fiir
Buddhisten?" autorstwa Carstena Krausego ukazat si¢ w ,,China heute"
XL (2021) 1(209), s. 37-51. Ttumaczenie: o. Zbigniew Wesotowski SVD.
Redakgja i korekta: Kamil Euczak.

Dr Carsten Krause jest pracownikiem naukowym w Centrum Studiéw
Buddyjskich Numata na Uniwersytecie w Hamburgu.

144 Zob. Feith — Friemann — Wenzel-Teuber 2020, s. 193, a takze oficjalny
,raport pracy” ((LAE %5 gongzuo baogao) z tego spotkania, Yanjue 2020.

145 Zob. Krause 2018, ,,China heute®, s. 183f.

146 Pigcioletni plan pracy dotyczacy sinizacji (2018-2022) u protestantéw
zostal opublikowany w marcu 2018 r., u katolikéw w pazdzierniku 2018
r., zob. m.in. Wenzel-Teuber — Feith — Hess-Friemann — Kwee — Weimar
2018, s. 87, ,,China heute” 2018a, Li 2019. Nastepnie opublikowano plan
u muzutmanéw w styczniu 2019 r., pigcioletni plan pracy u daoistéw 11
listopada 2019 r., a wkrétce potem byta publikacja planu u buddystéw
z 14 listopada (zaaprobowanego jednak juz o wiele wczesniej, tzn. 24
lipca 2019 r.). Kazdy z tych planéw dotyczy lat 2019-2023, zob. Wenzel —
Teuber — Feith — Friemann — Hoster 2019, s. 216.
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Konferencji o Pracy Religijnej w 2016 r., po dodaniu w 2015
r. do celéw statutowych ChSB sformulowania, aby ,.konse-
kwentnie i nieztomnie podaza¢ $ciezka socjalizmu o chiriskiej
specyfice” (W8 5E A & b ERr otk 23 3 B RK jianding

bu yi zou zhongguo tese shehui zhuyi daolu)'¥.

Jak wyglada perspektywa rozwoju buddyzmu w Chinach
z punktu widzenia ChSB, prze$ledzimy i wyjasnimy ponizej
na podstawie oficjalnego ,,piecioletniego planu pracy” przy-
jetego w 2019 roku.

Fot. Min An, Pexels.com.

»Sinizacja” - termin [bardzo] skomplikowany

Zanim Xi Jinping podnidst ,sinizacje” (P E1E
Zhonggno hua) religii w Chinach do rangi doktryny, termin
lub kwestia z nim zwiazana byty szeroko rozpowszechnione
w kregach akademickich. Badania koncentrowalty si¢ zwykle
na obcych religiach, takich jak buddyzm, islam i chrzeici-
jatistwo, ktére historycznie byly szeroko rozpowszechnio-
ne w Chinach i ktére w trakcie procesu asymilacji przeszty
adaptacje jezykowe i kulturowe na przestrzeni dziesiecioleci
lub stuleci. Typowymi przyktadami sinizacji buddyzmu
w Chinach byly: rozwdj systemu klasztornego, ktéry czer-
pal rézne zapozyczenia ze $wiatowej architektury i stworzyt
biurokracjg, badZ powstanie buddyzmu chan, ktéry pod

pewnymi wzgledami byt inspirowany rodzimym daoizmem.

Buddysci w Chinach od poczatku zasadniczo byli zajeci
zharmonizowaniem pochodzacego z Indii buddyzmu, kté-
ry od I w. po Chr. docierat do ich kraju gtéwnie przez Azje
Srodkowq obecnymi juz w Chinach warto$ciami i zwycza-
jami kulturowymi, gdyz napotykal tam od wiekéw i nadal
dzi$ napotyka pewien opér. Nie méwili o ,,sinizacji”, chociaz

147 Doktryna ,sinizacji religii” ( 552 [ & zongjiao Zhongguohua) Xi
Jinpinga znajduje si¢ w ttumaczeniu jego przeméwienia z 2016 roku, do
ktérego wielokrotnie odnosi si¢ dalsze opracowanie, w ,,China heute”,

Xi 2016. Literatura z wyjasnieniami stronic chiriskich przedstawicieli
religijnych i uczonych opublikowata réwniez obszerny tom z konferencji

»Przywiazanie do orientacji na sinizacjg religii naszego kraju” jako
bezposrednia konsekwencj¢ wprowadzenia doktryny sinizacji Xi Jinpinga,
[l 5 R 3 45 JR) 5 30 7 Hh 0, Guojia zongjiao shiwuju zongjiao yanjiu
zhongxin 2017, a takze opublikowang niedtugo pézniej antologi¢, Zhang
2018.
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dzisiejszy przyrostek -1, -hua (czyli ,-izacja”) w swoim cza-
sownikowym znaczeniu (,,przeksztalca¢”) juz na wezesnym
etapie odgrywal role w ich apologetyce, kiedy to daoisci
twierdzili, iz Laozi nawrdcil historycznego Buddg, zatem
jego nauczanie wlasciwie jest tylko chiniska odmiana daoi-
zmu'*®, Kwestie, kto miat jaki wplyw na co oraz kto potrafit
przystosowa¢ si¢ do czego, jest odtad przedmiotem intelek-
tualnej i akademickiej dyskusjim.

Fakt, ze buddysci w kornicu musieli dostosowaé si¢ do
warunkdéw spolecznych, ktére panowaty w Chinach, a ktére
réwniez si¢ ciagle zmieniaty, byt nieustannym wyzwaniem.
I nie tylko z powodu powtarzajacych si¢ ograniczen i wy-
zwan, ale takze z wlasnej woli, buddysci byli stale zainte-
resowani tym, aby ich religia byla zrozumiata dla szerokiej
rzeszy Chinczykéw, i dlatego byli gotowi na kompromisy.

148 Chodzi tu o dyskurs {t.5] huahu (nawrécenie barbarzyricéw), ktéry
rozpowszechniony jest w kilku daoistycznych tekstach. Najbardziej znany
z nich to L H]%E Huahu jing (,Ksigga o nawréceniu barbarzyficéw”),
ktére powstato prawdopodobnie na poczatku IV wieku. Do czaséw Tang
(618-907), pierwotny pojedynczy ,,zw6j” (4 juan) tekstu zostat rozszerzo-
ny do dziesieciu jako wyraz oporu wobec rosnacej dominacji buddyzmu.
Podstawowa narracja tego dyskursu twierdzita, ze Laozi podrézowat na
zachéd do Indii, gdzie albo stat si¢ budda lub nauczat Budde. Ten dyskurs
miat potwierdzi¢ prymat daoizmu i degradowat buddyzm do roli drugo-
rzednej nauki, gorszej od daoizmu, odpowiedniej dla ,barbarzyricéw”, ale
nie dla Chificzykéw — przyp. thum.

149 (Wezesno-)$redniowiecze wewnatrzchiriskie debaty i wydarzenia, a takze
odpowiadajace im pytania akademickie dotyczace zadomowienia si¢ bud-
dyzmu w Chinach (Wright 1959: ,[...] Period of Domestication”, Ziircher
2007: ,The Buddhist Conquest of China”) byty dyskutowane wczesnie
przez wielu ludzi z Zachodu. Badacze omawiali te zagadnienia na rézne
sposoby, patrz np. Liebenthal 1952, Wright 1959, Ziircher 2007 (pier-
wsze wydanie 1959), Ch’en 1973. Krytyczne wprowadzenie do aspektu

»sinizacji” zob. takze Friedrich 2001. Odnosnie do wspomnianego tutaj
daoistycznego mitu nawrdcenia zob. Ziircher 2007 , s. 290f.
Temat ten odegrat réwniez centralna rolg wsréd chinskich uczonych
w XX wieku. Na przyktad Hu Shi ubolewal w swoim znanym na calym
$wiecie eseju z 1937 roku, ktdry do dzi§ ma wplyw (Sheel 2014), na co
wskazuje juz tytul: ,Indianization of China: A Case Study of Cultural
Borrowing”, reprezentowany przez Lii Cheng = (1896-1989) przyjal
poglad w latach 60., ze chiriskie nauczanie buddyjskie nie zostato po
prostu przejete z Indi, ale reprezentowalo chiriskie ,uszlachetnienie” ( %
% jiajie). W przeciwietistwie do tego Mou Zongsan £ 5% = (1909-1995)
stwierdzit w latach 70. XX w., ze buddyzm w Chinach nie byt ,zsini-
zowany”, ale pozostat zasadniczo identyczny z oryginalna nauka z Indii.
Kiedy wspomniana wyzej praca Erika Ziirchera, szanowana na catym
$wiecie za badania nad buddyzmem w Chinach, zostata po raz pierwszy
przettumaczona na jezyk chiriski w 1998 roku, wywotata debate na temat
tytutu ,The Buddhist Conquest”, tak ze w 2003 roku nowe wydanie
zawieralo réwniez podtytut ,Rozprzestrzenianie si¢ i adaptacja buddyzmu
we wezesnosredniowiecznych Chinach”; patrz Shengkai 2017. Trzecie
wydanie ukazalo si¢ niedawno pod kierunkiem profesora Li Silong 2= J¢,,
a ksigzka jest teraz opatrzona ,komentarzem” recenzenta Wang Haoyue £
i H (Chinska Akademia Nauk Spotecznych) w Internecie ( Wang 2021):
»[Praca Ziirchera] nie tylko zbadata, jak buddyzm zmienit Chiny, ale
takze pokazata wplyw tradycyjnej kultury chiriskiej na buddyzm. Dlatego
zwiazek tych dwéch [aspektéw] jest wzajemny i mozemy réwniez méwié
o tym, ze Chiny ,podbily’ buddyzm” (AMAFFE T il 30kt b [ 1 2,
AR T P EML G A IR BRI M. BT LA, A IO R XA, B
AR AT BLGE 2 v AR AR T 85 20).
Nowatorskiego przyktadu z najnowszej literatury nt. buddyjskich
studiéw dostarczaja prace Fang Guangchanga /5 8 (ur. 1948), ktéry
coraz czgéciej poszukuje whasnie chiniskich sladéw w rzekomo indyjskich
dzietach i przekonuje — méwiac wprost — o dwukierunkowej drodze,
uzywajac pojecia ,konfluencji / zbiegu kultur’ (LI wenbua builiu),
np. Fang 2018, s. 1-7.
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Oparte na buddyjskiej soteriologii uzycie ,dogodnych $rod-
kéw” (chif. J7 {8 fangbian , sankr.: upaya) bylo zawsze spo-
sobem na radzenie sobie z trudnosciami i sprzeczno$ciami.
Podobnie historyczny Budda jako duchowy mistrz niczym
lekarz miat uzywac réznych metod w zaleznosci od tego, kté-
ry uczefi — przyréwnany tutaj do pacjenta — jakiej pomocy
potrzebowal'*’. Religia buddyjska oferowala i nadal oferuje
wyznawcom najrézniejszych idei religijnych w Chinach moz-
liwos¢ odnalezienia si¢ w jej nauce, co jest do dzis wyraznie

widoczne w przestrzeniach otwartych wielu klasztoréw''.

O ile przedstawione tu cechy charakterystyczne procesu
»sinizacji” pojawialy si¢ raczej w spoleczeristwie etnicznych
Chiniczykéw (narodowoséci Han), o tyle w $wiecie zachod-
nim, zwlaszcza — cho¢ nie tylko — od czasu powstania
Chinskiej Republiki Ludowej (ChRL) w 1949 r., ten sam
termin nabrat bardzo ,delikatnej” konotacji, a mianowicie
w odniesieniu do aktywnej polityki paristwa narodowego,
polegajacej na asymilacji kulturowej mniejszosci etnicznych,
zwhaszcza Tybetariczykéw, Mongotéw i Ujguréw, do ,,cywi-

lizacji” wickszosciowej narodowosci Han'?,

Taiyuan. Fot. Lian Rodriguez, Pexels.com.

Propagowana przez Xi Jinpinga ,sinizacja” religii jawi
si¢ obecnie jako polaczenie wszystkich tych aspektéw, tzn.

150 Na temat buddyjskiej koncepcji upaya w buddyzmie Mahayana, zob.
wprowadzenie Pye 1978, a dla kontekstu chiriskojezycznego m.in.
obszerne badania Cheng 2017.

151 Zob. np. obserwacje w Fisher 2014, 2016, Schiitte 2019.

152 W tym znaczeniu anglojezyczne hasto ,sinicization” w Wikipedii odnosi

si¢ niemal wylacznie do kontekstu spoteczno-politycznego:

»Sinicization, sinicisation, sinofication, or sinification, or sinonization
is a process whereby non-Chinese societies come under the influence of
Chinese culture, particularly Han Chinese culture, language, societal
norms, and ethnic identity”.
Interesujace jest, ze ,,sinizacja” jest interpretowana we wpisie w Wikipedii
jako odpowiednik "' [ {,Zhongguo hua (dost. ,chini-zacja”) w znaczeniu
Ak hanhua (,han-izacja”); patrz Wikipedia 2021. Przypuszczalnie na tle
tej niejednoznacznosci, $wiadome lub nie§wiadome ,unikanie” terminu

»Sinicization” (wraz z jego negatywnymi konotacjami w zachodnim uzyciu)
mozna zaobserwowac we wpisie Baidu dotyczacym#Z4{ * [E {t, Fojiao
zhongguo hua (dostownie: ,,Sinicization of Buddhism”), gdzie nie jest on
thumaczony jako ,,Sinicization”, ale jako ,Buddhism with Chin
ese characteristics” lub ,Buddhism of [the] Chinese”; zob. Baidu
2021. Na temat tego terminu i utrwaleniu idei Xi Jinpinga w dyskursie
akademickim zob. Holbig 2018.
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jako zbiorczy termin, ktérego wspdélnym mianownikiem
jest nakaz oddania wszystkich religii, niezaleznie od ich
pochodzenia, na stuzbg calego narodu chirskiego pod bez-
warunkowym przywédztwem Komunistycznej Partii Chin
(KPCh). Cho¢ moze to réwniez oznaczaé naturalne procesy
zmian, wymaga to raczej aktywnego dostosowania si¢ do
tego, co KPCh nazywa ,Nowa Era‘”153 , a doktadniej ,Idee Xi
Jinpinga na temat socjalizmu o chiriskiej specyfice w Nowej
Erze” (I P AUrh B R (k& 32 UEAR Xijinping

xin shidai zhongguo tese shebui zhuyi sixiang)'>*.

W dalszej czgéci przyjrzymy si¢ blizej, jakie akcenty re-
toryczne i merytoryczne, z perspektywy ChSB, zostaly
uwzglednione w opartym na niej piecioletnim planie pracy
na lata 2019-2023. W ten sposéb tres¢ niniejszego oficjalne-
go przewodnika na rok 2019 zostanie przedstawiona — sekcja
po sekgji — zgodnie z zarysem oryginatu. Jednoczesnie podej-
miemy prébe wstepnej kontekstualizacji w ramach przedsta-
wionych tu mozliwosci.

O ,strategii sinizacji” Chinskiego Stowarzyszenia
Buddyjskiego na lata 2019-2023

Dokladna nazwa dokumentu przyjetego przez ChSB
w lipcu 2019 roku to ,Zarys piecioletniego planu pracy
utrzymania kierunku w strone sinizacji buddyzmu” (%
Fefh2ob BT ) T TAEMRINEE  Jianchi  fojiao
zhonggno bua fangxiang wu nian gongzuo guibua gangyao
[2019-2023])'%°. Juz pierwsze zdanie — jako rdzef idei zapi-
sany 135 znakami — wyjasnia jednoznaczny narzucony z géry
kierunek:

Kierujac si¢ ,ideami Xi Jinpinga dotyczacymi socjaliz-
mu o chiriskiej specyfice w Nowej Erze” oraz realizujac
ducha XIX Ogdlnochinskiego Zgromadzenia Przeds-
tawicieli Ludowych i Narodowej Konferencji o Pracy
Religijnej, ChSB publikuje tenze szkic [...], aby jeszcze
lepiej utrzymad kierunek w strong sinizacji buddyzmu
w Nowej Erze, stale poszerzajac i poglebiajac zgodnosé
buddyzmu z socjalizmem oraz rozwijajac catkowicie
pozytywny wpltyw buddyzmu — w celu wniesienia
poteznego wkladu w realizacje chiriskiego marzenia

o wielkim odrodzeniu narodu chinskiego’.

153 Zob. np. obserwacje w Fisher 2014, 2016, Schiitte 2019.

154 Ponizszy materiat tekstowy pochodzi z dokumentu w jezyku chiriskim,

o ile nie zaznaczono inaczej, thumaczenia na jezyk niemiecki pochodza od
autora, zob. 1 [E il #¥r & Zhongguo fojiao xiehui 2019. Na temat tytutu
i mozliwosci wystapienia drobnych réznic w innych religiach zob. np.

u katolikéw, ,,China heute” 2018a, s. 220, przyp. 6.

155 Ze wzgledu na specyfike dokumentu i samego tekstu, a takze, aby
zachowaé mys$l wyrazona w niniejszym artykule, zdecydowano si¢ na
pisownie wyrazenia wielka litera.~ przyp. red.

156 29 7 AE AR S 47 b MR R b A 5 1, AN R s B S
SO S AHIE RN BE SR B, 785 RAE T BORRAE F, s A R
AR R rh E 2 DTk ) &, A2z DL S~ rh [ e gl 2
FSCBAECAR T, B SR LRI A B SR AR S UURE #, HilE €
Ut b FE A 7 1) T AR T AERURIZN B (2019-2023)) .
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Mysl wyrazona w powyzszym zdaniu istniala juz od po-
czatku przywédztwa Xi Jinpinga i powtarza si¢ wyraZnie
w calym tekécie, a mianowicie, ze buddysci maja obowiazek,
bardziej niz kiedykolwiek wczeéniej, aktywnie wspieraé okre-
$long polityke pafistwa. Zabiegi retoryczne wydaja si¢ coraz
bardziej zorientowane na cele dtugoterminowe, ktére do tej
pory si¢gaja dos¢ konkretnie roku 2049, czyli stulecia powsta-
nia ChRL, badz tez wykraczaja poza ten okres, w znaczeniu

»chiiskiego marzenia”, ktdre nie jest ograniczone w czasie.

1 [Tto]"’

W jaki sposéb w tych ramach wyrazaja si¢ konkretne
tresci buddyjskie? Pierwsza czgs¢ wytycznych rozpoczyna
si¢ od ,przegladu historycznego”. To krétkie przypomnie-
nie, w jaki spos6b wszystkie trzy gléwne tradycje buddyjskie
(Theravada, Mahayana i Vajrayina) zakorzenily sic w Chi-
nach w ciagu minionych dwéch tysiecy lat oraz w jaki sposéb
doszlo do adaptacji na przykladzie chinskiego buddyzmu
(Mahayana) na trzech poziomach, mianowicie w zakresie
INIF] guannian rentong), ,adap-
tacji instytucjonalnej” ( il BE3& M. 2hidu shiying) oraz Linte-
gracji w zyciu codziennym” (435G shenghuo ronghe)'.

Nastepnie tekst odwoluje sie do kryzysu rozpoczetego
w 1840 roku (wojny opiumowe) jako wydarzenia centralnego
i zwiazanego z nim dazenia do modernizacji kraju. W rezul-
tacie, idea ,,buddyzmu humanistycznego” ( NIk B renjian
fojiao, dostownie: buddyzm posréd ludzi), zapoczatkowana
w ,chiniskich kregach buddyjskich” Gk E S Zhongguo
fojiao jie), otworzyta nowy rozdzial, ktéry wywart réwniez
fundamentalny i obiecujacy wplyw na dzisiejszy buddyzm.
Reformatorska idea ,buddyzmu humanistycznego”, o ktérej
tu mowa, wywodzi si¢ od mnicha Taixu KIE (1890-1947),
ktéry opowiadal si¢ za powrotem do wartoéci $wiata do-
czesnego, pierwotnie gloszonych przez historycznego Budde
(jako przeciwstawienie si¢ coraz bardziej rozpowszechnione-
mu oczekiwaniu zbawienia ,na tamtym $wiecie” oraz deifi-
kacji buddéw i bodhisattwéw), co byto polaczone z ciagtym
dostosowywaniem si¢ do nowoczesnosci. Tak jak w latach 80.
XX w., gdy idea ,buddyzmu humanistycznego” odrodzita si¢
w ChRL pod nowymi auspicjami, réwniez teraz Taixu nie

jest wymieniany imiennie jako duchowy prekursor ruchu'*.

»Wraz z powstaniem ChRL i péZniejszym utworzeniem

157 Na temat tego terminu i utrwaleniu idei Xi Jinpinga w dyskursie
akademickim zob. Holbig 2018.

158 Ponizszy material tekstowy pochodzi z dokumentu w jezyku chiriskim,

o ile nie zaznaczono inaczej, thumaczenia na jezyk niemiecki pochodza od
autora, zob. "1 i 1} 2> Zhongguo fojiao xichui 2019. Na temat tytutu
i mozliwosci wystapienia drobnych réznic w innych religiach zob. np.

u katolik6éw, ,,China heute” 2018a, s. 220, przyp. 6.

159 4T FE RN AT Sp b R RF b AL O 1), AR s b B 5 42
XA AHE R B SR EE, R KIEBARAER], AR
AR R E X T E 2 DTk 7 B, A2 DL SR AR [ R e pl
F XA NIR T, WSS T LR E R B AR U, filE
URRE B R EAG T ) A AR RN EE (2019-2023)) .
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ChSB w 1953 roku polozono ostatecznie fundament pod
buddyzm w nowych Chinach”. Pomingwszy fakt, ze idea
»buddyzmu humanistycznego” byla przez trzy dekady
w ChRL niepozadana, a rewolucja kulturalna (1966-1976)
niemalze unicestwita zycie religijne, ChSB kontynuuje swoja
historiografi¢ o pewnych kamieniach milowych z lat 1983
i 1993, aby nastepnie wspomnie¢ Nowa Ere, ktéra zawdzie-
cza si¢ przewodniczacemu ChRL Xi Jinpingowi: ,Zatem
nadszed} czas na odzwierciedlenie historycznego (pozytyw-
nego) doswiadczenia sinizacji buddyzmu,

[...] aby otworzy¢ z calg starannoscia nowe horyzonty
sinizacji buddyzmu, [...] rozpoczaé nowa faze szerzenia
skarbu my¢li buddyzmu humanistycznego i [...] stwo-

rzy¢ nowe oblicze kultury buddyjskiejl60.

Majac to na uwadze, w dalszej czgsci dokumentu stwierdza sie:

Nowa Era napetnia nas nowa misja, nowe myslenie pro-

wadzi nas w now podréz.'®!

Wyraznie potozono akcent na te elementy, ktére od cza-
su odrodzenia si¢ buddyzmu po rewolucji kulturalnej sa
niezbedne do przetrwania: a) Pojecie ,buddyzmu humani-
stycznego” stuzyto w ChRL - inaczej niz na Tajwanie — od
poczatku lat 80. XX w., z pewnymi wahaniami czasowymi,
jako przykrywka dla modernizacji buddyzmu zgodnie z op-
cjami nadanymi przez polityke. Dla wszystkich chiriskoje-
zycznych buddyst6w jest jasne, ze mowa jest o mistrzu Taixu,
ktéry ukut to pojecie i tym samym moze by¢ uwazany za
chiniskiego praojca dla wszystkich patriotéw po obu stro-
nach Cieéniny Tajwariskiej; b) Hasto ,kultura buddyjska”
z kolei wskazuje na te sfere, ktéra nadaje buddyzmowi racjg
bytu niezaleznie od dominujacej sytuacji religijno-politycz-
nej, a mianowicie na sfere swiecka (zsekularyzowana), czyli
tam, gdzie wrést w kulturg chiriska. Kluczowe w tej retoryce
jest jednak konsekwentne skupienie si¢ na coraz bardziej
banalnym, ale blizej nieokreslonym stowie ,nowy”. Tutaj

160 Brzmienie ponizszych numerowanych nagléwkéw nie jest dostownym
powtérzeniem przewaznie podwdjnej dtugosci tytutéw w buddyjskim
»Piecioletnim planie pracy” i dlatego zostalo ujete w nawiasy kwadratowe.
161 Por. tu i ponizej podobne kategorie, jak rentong i ronghe itp. w czg$ciowo
podobnych, ale i réznych podpunktach i konotacjach w ,,planach
pracy” innych religii, np. dla Kosciota katolickiego, w ,,China heute”
2018a, s. 222f. Ponizsze uwagi dokumentu (i konsekwentnie niniejszego
artykutu) odnosza si¢ przede wszystkim do chiriskojezycznego
(Mahayana) buddyzmu w Chinach. Jedynie ponizsze zdania s3 od
czasu do czasu waczane do dokumentu jako uzupetnienie i stuza jako
przypomnienie o wyraznie podrzednej roli, jaka tradycje tybetariskie
i potudniowoazjatyckie odgrywaja dla buddyzmu w ChRL jako catosci:
»Nalezy wspiera¢ kregi tradycyjnego buddyzmu tybetaniskiego w dalszym
rozwoju interpretacji ich nauk, nalezy wspiera¢ kregi tradycyjnego
buddyzmu potudniowego w intensyfikacji budowy mysli nowej ery”
[ ] GLRFRAL Db B R 80T ORI TAE, SCRFHiR A
S HT AR B AR KL 2hichi zang chuan fojiao jie chixu kaizhan jiaoyi
chanshi gongzuo, zhichi nan chuan fojiao jie jiagiang xin shidai sixiang
jianshe [..] [...]) oraz: ,Dalsze kierowanie i wspieranie rozwoju systemu
edukacyjnego tradycyjnego buddyzmu tybetanskiego i buddyzmu
tradycyjnego potudniowego” ( 44448 T SCREUIE b BRI i A& 3
BEFNWRE jixu zhidao, zhichi zang chuan fojiao bé nan chuan fojiao
Jiaoyu shiye fazhan).
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ewidentnie wskazuje si¢ na co§ nowego, tzn. epoke rzadéw
Xi Jinpinga.

Pekin. Fot. Magda Ehlers, Pexels.com.

2 [Znaczenie]

Jak nalezy rozumie¢ sinizacje i jaka wage do niej przywiazy-
wad, wyraza si¢ w szesciu punktach drugiej czgsci. Na pierw-
szym miejscu znajduje si¢ ,wazne zadanie polityczne” (BRI
164555 Zbongyao zhengzhi renwu) wszystkich religii, a mia-
nowicie podporzadkowanie si¢ ideologicznym wytycznym
Xi Jinpinga. W punkcie drugim wyjasnione jest, ze gléwnym
zadaniem jest doprowadzenie buddyzmu ,do zgodnosci” (
HHIGE N xiang shiying) z socjalizmem'®. Zgodnie z trzecim
punktem, czym$ zupelnie naturalnym jest fakt, ze buddyzm
przez 2,5 tysiaca lat swojej historii stale dostosowywat sie do
danego otoczenia. Dlatego w ,,Nowej Erze socjalizmu o chin-
skiej specyfice” pod rzadami KPCh ,,zdrowy przekaz tradycji
i rozwdj” (1RFRAEKKIE jiankang chuancheng fazhan)
moga mie¢ miejsce tylko wtedy, gdy buddyzm zostanie do-
stosowany do charakterystyki kraju i do jego wylaniajacej si¢
nowej pozycji historycznej” (B 15 SUAHR B K B 1 1
S2TTE guoging tedian be wogno fazhan xin de lishi fangwei).

Z buddyjskiego punktu widzenia interesujacy jest punkt
czwarty, ktéry méwi, ze w buddyzmie istnieje ,wewnetrzny
nakaz” (WTEZLK neizai yaoqiu), aby dziataé wedtug regu-
ty ,w zgodnosci z zasadami [buddyjskimi] réwniez zgodnie

z dang sytuacja” (FLEL RN qili qiji):

Tak zwane qili — ,,zgodno$¢ z zasada” — oznacza, ze

szerzac buddyjska nauke dla dobra wszystkich zyjacych

162 Na temat pracy Taixu zob. Miiller 1993, Pittman 2001. Ideg ta
zaakceptowano na Tajwanie od 1949 r. i odgrywa dzi istotna role —
zwykle tlumaczona jako ,buddyzm humanistyczny” (Humanistic
Buddhism), zob. np. Bingenheimer 2004, Giinzel 1998. Posrednio
wywarta ona réwniez poczatkowo wptyw na ruch znany pézniej poza
Chinami jako ,buddyzm zaangazowany” (Engaged Buddhism), jednak
bez $wiadomosci tego pierwotnego zwiazku. O problemie relacji miedzy
tymi dwoma terminami zob. m.in. DeVido 2009, Guggenmos 2006.
Taixu byl bliski patriotyzmowi rzadzacej partii Kuomintang, ktéra
faworyzowata szczegélne dziedzictwo jego mysli buddyjskiej dla dalszego
rozwoju na Tajwanie, ale jednoczesnie realizowata postulat globalnego
rozprzestrzeniania si¢ buddyzmu, Dessein 2020. Mimo ze poczatkowo
odwolywanie si¢ do niego byto w ChRL niepozadane, obecnie znéw
wybidrczo, a niekiedy wprost, nawiazuje si¢ do jego spuscizny. Na temat
p6zniejszej recepcji ,buddyzmu humanistycznego” w ChRL i tamtejszej
szczegblnej drogi od lat 80. XX w.; zob. m.in. Krause 2019.
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podaza si¢ za fundamentami wiary, sednem doktryny

i warto$ciami buddyzmu. Tak zwane qjji — ,,zgodnos¢

z sytuacja” — oznacza, ze w rozpowszechnianiu buddyj-
skiej nauki dla dobra wszystkich zyjacych, poczawszy od
formy, przez metodologie [...], az do buddyjskiego spo-
sobu zycia, budowania struktur i organizacji osiaga si¢
zgodno$¢ z lokalng specyfika, uwarunkowaniem epoki

oraz usposobieniem zyjacych istot'®3,

Nawet jesli w tradycji buddyjskiej oznacza to, Ze mistrz
moze swobodnie dokonywa¢é pragmatycznego wyboru wspo-
mnianych ,dogodnych $§rodkéw” (patrz wyzej: fangbian )
w sposdb niezwykle elastyczny, to juz w nastgpnym zdaniu
moéwi sig, ze buddyzm musi w dzisiejszych Chinach podaza¢
ykrok w krok” ([F] 4R tong pin gongzhen) z ,Nowa Era

socjalizmu o specyfice chir'lskiej”164.

Punkt piaty natomiast sugeruje, ze buddyzm przez stu-
lecia ulegal sinizacji zgodnie z t3 maksyma i zlat si¢ z kultura
chiriskag. W tym samym punkcie czytamy o formule trzech
»doskonatych tradycji buddyzmu” (B RAE S fojiao
youliang chuantong), przy pomocy ktérej nie wymieniony
z nazwiska Zhao Puchu M) (1907-2000) juz w latach
80. XX w. jako wieloletni przewodniczacy ChSB w okresie
rz3déw Deng Xiaopinga X/NF- (1904-1997) zdefiniowat,
na czym dla niego — inaczej niz zreszta kiedy$ dla Taixu czy
innych znanych mygélicieli buddyjskich nastgpnych dziesie-
cioleci — opierala si¢ idea ,buddyzmu humanistycznego™: 1)
tradycja ,,réwnowagi pomiedzy rolnictwem i chan” (f4#:
J## nong chan bingzhon ), 2) tradycja ,doceniania badan
naukowych” ({EEF AR 2huzhong xueshu yanjin), 3)
tradycja ,,przyjaznej wymiany miedzynarodowej” (= By A U
AL guoji youhao jiaolin)'®. Tylko ze wzgledu na te cechy,
ktére uczynity kulture buddyjska nieodlaczna czescia ,wy-
bitnej tradycyjnej kultury chinskiej” (LT 1% 48 304k
Zhbonghua youxiu chuantong wenbua)'*’, buddyzm moze
tez obecnie rozwija¢ si¢ twérczo i dokonywac innowacyjnych
przemian'?’.

163 [...] B 1T QU EH E A5, (] TEE L ] BO8 AT B B,
L] FEBLb OB i .

164 T AR T 15 i, B 1A 51 S0 AR,

165 Termin xiang shiying moze by¢ réwniez rozumiany i jest czgsto
tlumaczony jako ,,dostosowywac si¢”. Leung 2018, s. 209, zwraca
uwagg, Ze ta ,adaptacja” sigga czaséw za rzadéw Jiang Zemina VL35
[ (r. 1993-2003): ,,Giéwnym celem jest tutaj to, ze religie powinny
shuzy¢ socjalistycznemu spoteczeristwu Chin i wspieraé wewnetrzny, jak
i zewnetrzny rozwdj socjalistycznych Chin”. Aspekt ten zostat najwyrazniej
wprowadzony do Konstytucji ChSB w 2002 r. na mocy art. 3 ust. 2. Jednak
pod rzadami Xi Jinpinga wyraZenie to uzywane jest w jeszcze wickszym
stopniu w dazeniu do bezposredniej korespondendji, ,zgodnosci”.

166 JIr il SR O 505 L AR ST U, i B2 A Sl 7E
B A A BT S PR EEARAS B, A3 BB SK, B i S2pLat
RGLEFIEITE. AL B BT EMBGE AT .
e, ASUEMER AR AR, B2 A A IR L.

167 Przedstawiona tu buddyjska zasada g7l7 4zji sigga w istocie do tradycyjnej
literatury komentatorskiej (np. https://cbetaonline.dila.edu.tw/
search/?q=%1 ¥ &lang=zh), znalazla tez uwage u Taixu (np. w swojej
przedmowie do Foxue gailun i~ i (Wprowadzenie do nauki Buddy),
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Wreszcie w ostatnim — szdstym — punkcie porusza si¢
konkretnie, o co toczy si¢ gra, mianowicie wyzwanie, jakim
jest sinizacja”, rozciaga si¢ od koniecznej eliminacji wielu
powaznych niedociagnigé az do oswojenia si¢ z dynamicz-
nym postgpem technologicznym, za ktérymi buddysci mu-
sza dzi$ nadazad.

3 [Intelektualne wytyczne]

Po tym przegladzie, w trzeciej czesci znajduje si¢ dalsza
lista, w ktérej zaznacza si¢ wyraznie, jakie ,intelektualne
wytyczne” (18 F AR zhidao sixiang) sa kluczowe dla chifi-
skich buddystéw. Obok a) na pierwszym miejscu og6lnych
wytycznych politycznych KPCh wiazacy jest konkretnie b)
»$wiatopoglad zgodny z podstawowymi wartosciami socjali-
stycznymi” (#1225 SUOMEW shebui zhuyi jiazhiguan)'®.
Nastgpnie ¢) ponownie uzyta zostaje regula ,w zgodnosci
z zasadami [buddyjskimi] réwniez zgodnie z dang sytuacja”
(patrz wyzej: qili qiji), aby d) w dalszej kolejnosci wskazaé
niezwykle szczegétowo na buddyzm humanistyczny, ktéry
tym razem juz przywolany z imienia Zhao Puchu niegdy$
wprowadzit jako ,intelektualng wytyczng”. W kolejnym zda-
niu stanie si¢ jasne, ze nalezy tego bardziej niz kiedykolwiek
przestrzegal, a takze trzeba to dalej rozwijaé (patrz takze

5.2.).

Opierajac si¢ na [ponownym] uporzadkowaniu [lub
selekgji] 169 7rédet jego rozwoju, na wnioskach z do$wiadczen
historycznych i na refleksji nad osiagnieciami zagranicznymi,
powinni$my nadal praktykowac i wspieraé, wzbogaca¢ i roz-
wija¢ doktryne buddyzmu humanistycznego i w ten sposéb,
dostosowawszy ja do obecnych warunkéw, wspieraé rozwoj

170

mysli buddyjskiej” .

Taixu 1930), a juz w latach 80. odegrat centralng rol¢ w rozumieniu

,buddyzmu humanistycznego” przez buddyjskiego uczonego Yin Shun Ef!
JIE (1906-2005), ktéry wyemigrowat na Tajwan, nie tylko ze wzgledu na
tytul, ale i tresci jego dzielaz 1989 r. pt. FLFE M N ¥ Qi Ii qiji
zhi renjian fojiao (Humanistyczny buddyzm spéjny zaréwno z zasada, jak
i sytuacja), Yin Shun 1989.

168 Tak zwany ,,[§wiato-]poglad zgodny z podstawowymi warto$ciami
socjalistycznymi” jest masowo realizowany od czaséw Xi Jinpinga, patrz
niedawna analiza Miao 2021.

Przyp. thum.: Tzw. ,socjalistyczne wartosci podstawowe” to zestaw
nowych oficjalnych interpretacji socjalizmu o specyfice chinskiej,
promowanych na XVIII Zjezdzie KPCh w 2012 roku. Te 12 wartosci,
zapisane 24 chifiskimi znakami, to (1) narodowe wartosci: ,,dobrobytu” (
& fugiang), ,demokracji” (I minzhbu), »grzecznosci/obywatelskosci”
(3] wenming) i ,harmonii” (11 bexie); (2) wartosci spoteczne:
swolnos¢” (I H ziyou ), ,réwno$¢" (P& pingdeng), ,sprawiedliwos¢” (

A 1E gongzheng) i ,praworzadnos¢” (£¥8 fazhi); oraz (3) indywidualne
wartosci: ,patriotyzm” (% aigno), ,zaangazowanie/inicjatywa” (Rl
jingye), yuczciwos¢” (WfF chengxin) i ,przyjaznos” (K35 youshan).

169 Czasownik #i#i shuli sklada si¢ z shu ,,(prze)czes(yw)a¢” ili ,,uktadaé/
doprowadzi¢ do porzadku” i wykracza poza zwykle ,,ponowne
uporzadkowanie” istniejacego materiatu Zrédlowego, ale prawdopodobnie
obejmuje ukierunkowane wyszukiwanie i selekcje.

170 REAEARBUR JEVIAL . G T s A MM A R IR 2Rl b, 4kt
BAT50 8. 8 RN 2R, IE LA S UHESh fh U A

.

Chiny Dzisiaj, Rok XV, numer 1

1 e

Tematy

Pojecie €) ,samorozwoju” (H & zishen jianshe)
przypomina, ze ChSB od lat wielka wage przywiazuje si¢ do
szesciu nastgpujacych obszaréw: szczeg6lnego wzmocnienia
wiary, polepszenia stylu Zycia, rozwoju osobistego, systemu
edukacji, ustroju i kultury jako catosci ({5 ¥ 18 X4
W ANA R Bk, AR TR xiny-
ang jianshe, dao feng jianshe, rencai jianshe, jiao zbi jianshe,
zuzhi jianshe, wenhua jianshe)'". Wiaze si¢ z tym f) wymog,
aby kazda osoba miala ,istotny wplyw” (FHEAEH zbuti
zunoyong) przez swoje osobiste zaangazowanie. Wszystko to
jest g) cisle zwiazane z potrzeba badar i studiéw.

4 [Cele nadrzedne]

Dopiero w czwartej czgéci oméwiono nadrzedny cel
wszystkich dziatan, ktéry nastepnie podzielono na plaszczy-
zng¢ polityczna, kulturows i spoleczna. Centralne znaczenie
ma tu zdanie wprowadzajace, ktére oprécz celu dotyczace-
go samych Chin okresla takze rol¢ buddyzmu dla miedzy-
narodowych celéw KPCh, zwlaszcza przywolywanej przez
Xi Jinpinga ,wspdlnoty losu ludzkoséci”, ostatnio oficjalnie
tlumaczonej takze w bardziej pozytywnej konotacji jako
»wspdlnota ludzkosci o wspdlnej przysztosci” (NKdriz It
[FK renlei mingyun gongtongti)'’:

Ogoélnym celem jest zbudowanie buddyzmu chinskiego,
ktory jest solidarny i harmonijny, czysty i uroczysty, ot-
warty i inkluzywny, pelen witalnosci i o jeszcze silniej-
szym wplywie miedzynarodowym, tak aby buddyzm
naszego kraju byl przekazywany i rozwijany w jeszcze
zdrowszy sposéb, osiagal pozytywne efekty w jeszcze
bardziej wszechstronny sposdb, jeszcze lepiej dostosowy-
wat si¢ do spoleczenistwa socjalistycznego i jeszcze lepiej
przyczynial si¢ do utrzymania pokoju na $wiecie i budo-

wania wspdlnoty ludzkosci o wspdlnej przyszfos'cim.

5 [Zasadnicze zadania]

Przedostatnia, najdluzsza cze$¢ dokumentu dotyczy za-
sadniczych zadar i zwiazanego z nimi skupienia si¢ na o$miu
punktach, ktére przedstawiono ponizej od 5.1 do 5.8.

5.1 [Zasady polityczne]

Lista zadan zaczyna si¢ ponownym ustaleniem priory-
tetéw politycznych, studium ,idei Xi Jinpinga na temat
socjalizmu o specyfice chiriskiej w Nowej Erze”, z ktérym

171 Zasada zishen jianshe zostata wtaczona do celéw statutowych ChSB
w 1993 roku.

172 Na temat tej koncepcji wprowadzonej przez Xi Jinpinga zob. m.in. Gao
2017 i Zhang 2018.
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wiaze si¢, ze w spoleczno$ciach buddyjskich ,stale wzrasta
§wiadomo$¢ myslenia patriotycznego i socjalistycznego”
(AW s O = B 3 SORAE 2 3 SUBARSENE  budu-
an tigao fojiao jie aiguo zhuyi he shebui zhuyi sixiang juewn).
Wspélnym mianownikiem wielu podanych tu przykladéw
realizacji tego celu jest ostateczne ,utozsamienie si¢” (WA [7]
rentong) ze ,wspaniala ojczyzna” (w tym z kulturg i KPCh),
ktére osiaga szczyt w ,przebudzeniu” wedlug buddyjskiej
terminologii (W1 juewn), nawet jesli jest to dalekie od pro-
cesu poznawczego przebytego przez historycznego Budde
(dostownie w sanskrycie: przebudzony / o$wiecony).

Jako jeden z wielu przyktadéw dokument wymienia tutaj
praktyki codziennego zycia o ideologiczno-symbolicznych
wartosciach, ktére nalezy zinternalizowad, tzw. ,cztery wdro-
zenia” (M43 si jin). W ostatnich latach na polecenie paristwa
znalazly si¢ one w chiriskich miejscach kultu religijnego: 1)
codzienne wywieszanie flagi narodowej, 2) przestrzeganie
wszystkich ($wieckich) praw, 3) wdrazanie podstawowych
wartosci socjalistycznych oraz 4) kultywowanie wybitnej
kultury tradycyjnej Chin (B, ZEVEANEREM ., e
TS AMEM . TR TALGA guogi, xianfa be
falii fagui, shebui zbuyi bexin jiazhignan, zhonghua youxin
chuantong wenhua)'™.

Zakazane Miasto. Fot. Magda Ehlers, Pexels.com.

5.2 [Buddyzm humanistyczny]

Buddyzm humanistyczny wsréd zadari centralnych zajmuje
drugie miejsce. Jak juz wspomniano powyzej, taka interpretacja
jest wazniejsza niz kiedykolwiek. Jest to szczegélnie zauwazalne
w wydtuzeniu taricucha czasownikéw, ktére umieszczano przez
lata w poszczegélnych statutach ChSB. Kiedy koncepcja ta zo-
stala (ponownie) wprowadzona w latach 80. XX w., cele statu-
towe ChSB wcigz méwily o ,,powotaniu do zycia” buddyzmu
humanistycznego (##18 tichang). Po czasowym usunieciu tego
fragmentu w latach 90., mottem poprawki do statutu z 2002 r.
byto ,,podejmowanie inicjatywy” (B changdao), a od 2010
r. wezwanie, aby buddyzm humanistyczny byt ,wprowadzany

174 NAERUPLA UL, RS P12, A S SR I 2R L, 4K
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w zycie” (BAT jian xing). Obecnie te narracje poszerzono o wy-
maganie, aby buddyzm humanistyczny ,wzbogaca¢ i rozwija¢”
(FELRE fengfu fazhan), mianowicie w kierunku ,buddyj-
skiego systemu myslowego o chiriskiej specyfice w Nowej Erze”
(BABACH R O R B 2B EUE R juyou xin shidai

zhongguo tese de fojiao sixiang tixi)'".

Nalezy tutaj zastanowi¢ si¢ nad sposobem integracji bud-
dyzmu humanistycznego. Z jednej strony zostaje on wttoczony
w politycznie narzucona koncepcje sinizacji, zupetnie inng niz
w czasach Taixu czy w ruchach modernizacyjnych na Tajwanie
(czy nawet za czaséw Zhao Puchu pod dyktando modernizacji
za czaséw Deng Xiaopinga [tzw. XA xiandaibua — przyp.
thum.]). Z drugiej strony, postepuje utrwalenie tej koncepji,
ktéra rozpoczeta si¢ wraz z ogloszeniem trzech ,doskonatych
tradycjach” za czaséw Zhao Puchu. Po jego $mierci zostata
ona ozywiona i rozbudowana pod wzgledem tresci i — réw-
nolegle do zazartej wewnatrzbuddyjskiej debaty okoto 2016
roku — osiagneta wreszcie pod rzadami Xuechenga wstgpna
kulminacje, kiedy to opublikowano o§miotomows ,,Antologie
pism o humanistycznej mysli buddyjskiej” (A [A] i ZUE AR L

[ renjian fojiao sixiang wenku)".

ChSB pozostawia w duzej mierze otwarta kwesti¢, w ja-
kim kierunku powinien péjé¢ przyszly rozwéj koncepcji
buddyzmu humanistycznego. Jednakze w tym miejscu
wyraznie stwierdza, ze reorganizacja lub selekcja Zrédet
historycznych, ich ponowna ocena oraz integracja spo-
strzezefi zza oceanu — wszystko to zmierza w kierunku
Scidlejszej konturowosci i czg$ciowej reinterpretacji, ktérej
interpretacyjna niezalezno$¢ nalezy do ChSB. Zatem ChSB
celowo nadaje buddyzmowi humanistycznemu szerokie
mozliwosci, aby doprowadzi¢ go do pewnej harmonii z wy-
branymi faktami historycznymi i rozwojem za oceanem, ale
domaga si¢ tutaj — w kontekscie Nowej Ery —,usystematy-
zowania doktryny, kanonu, formacji, organizagji i rytuatu
(F. 28, B, WIE ARG jiaoli, jingdian,
xuexiu, zhidu, liyi xitong). Pozwala tez na mniejsza swo-
bode dla (wewnatrzreligijnych) kontrowersji, co mogloby
narazié chiniskie kregi buddyjskie na podtozenie si¢ syste-
mowi politycznemu lub na catkowite wystapienie przeciw
niemu, zadajac, aby ,bledne sposoby myslenia i dziatania
byly zwalczane” (B 4#k#1 [[1] 4R EAE SRR EIE
yingdang dizhi [de] cuown sixiang yu cnown zuofa)'.
Miarg interpretacyjna dla znaczenia koncepcji buddyzmu
humanistycznego jest wspomniany wyzej ,$wiatopoglad
podstawowych wartosci socjalistycznych” propagowany

»

175 Zasada zishen jianshe zostata whyczona do celéw statutowych ChSB
w 1993 roku.

176 Na temat tej koncepcji wprowadzonej przez Xi Jinpinga zob. m.in. Gao
2017 i Zhang 2018.
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przez KPCh. A z kolei, aby kregi buddyjskie mogty podazaé
za ,praktyka” (patrz wyzej: jianxing) tych podstawowych
wartosci, buddyzm humanistyczny powinien ,dostarczy¢
zasobéw myslowych i podstaw wiary [w nie]” ($2 it ELAE

HIRS5EMH tigong sixiang giynan yu xinyang zhichi).

Podsumowujac, sam buddyzm humanistyczny przed-
stawiany jest jako narzedzie ,dostosowania si¢ do sytuacji”
(por: qiji), ktéra, cho¢ ,ugruntowana w [historycznej] tro-
sce Buddy” (37 /2l FEAIE lizu fotuo ben huai), ostatecz-
nie zmierza w kierunku ,integracji”, ku ,pluralistycznemu
systemowi mysli buddyzmu w Nowej Erze” (FF T4 £ 70
(PRI A BUB AR R kaifang baorong duoynan de xin
shidai fojiao sixiang tixi)°. Cel jest taki, aby:

[...] wjeszcze lepszym stopniu pozytywny wplyw
buddyzmu przejawial si¢ w oczyszczaniu ludzkiego
umystu, propagowaniu moralnosci, rozwijaniu madrosci,
przekazywaniu kultury, polepszaniu Zycia, zapewnianiu
dobrobytu masom, stuzbie spoleczeristwu i wszechstron-
nej trosce o wszystkie Zyjace istoty®.

Dowodem na wysoki status buddyzmu humanistyczne-
go i jego regulacji w ChRL moze by¢ fakt, ze w prowincji
Zhejiang, w tym samym czasie co Zgromadzenie Narodo-
we, uroczyécie zainaugurowano ,baze badawcza” (B 5 2
M yanjiu jidi) dla studiéw nad buddyzmem humanistycz-

g

nym

5.3 [Wiara, styl zycia i edukacja]

Kolejne cztery punkty sekcji piatej poswiecone sa, w nie-
co innej kolejnodci, priorytetowym zadaniom dotyczacym
szesciu wyzej wymienionych obszaréw, ktére réwniez nalezy
dalej wzmacniaé: Wiara, styl Zycia i edukacja (3), organiza-
Gja (4), rozwéj zasobéw ludzkich (5) i kultura jako cato$é
(6). Powtarzaja si¢ tu w zasadzie stare, znane z poprzednich
lat i dekad postulaty, poczawszy od punktu 3), ze chinscy
buddysci powinni trzyma¢ si¢ z dala od przesadéw i kiero-
wad sie ,wlasciwa wiarg i wlasciwymi pogladami” NXENS
W, zhengxin zheng jian)'””. Powinni wziaé sobie do serca
buddyjska zasadg: ,Uczyn przyrzeczenia swoim nauczycie-
lem” (LATBCAIT yi jie wei shi)'™, w polaczeniu z sentencja:

178 Na temat kampanii ,,czterech wdrozen”, ktéra poczatkowo rozpoczeta sie
w maju 2018 r. w odniesieniu do islamu, ale szybko zostala rozszerzona na
wszystkie religie, zob. Wenzel —Teuber — Feith — Hess-Friemann — Kwee

— Weimar 2018, s. 83-86. Réwniez hymn narodowy ma by¢ tu $piewany
podczas waznych wydarzeni.

179 W stownictwie politycznym podwdjny czasownik F= & K J& fengfu
fazhan oznacza dalszy rozwdéj (kanoniczny) istniejacych teorii, co
szczegélnie wyraznie widaé w tytule ksiazki 4k 2K 5 K J& Jicheng fengfu
fazhan ([Nasze] dziedzictwo wzbogacania i rozwoju) autorstwa Wang
Guanxing F.782% (ur. 1937), ktdry swoja ksiazke z 2002 roku poswiecit
szczegbtowej analizie tego, jak KPCh twérczo udato si¢ zaadaptowaé teorie
marksistowska do chiriskich warunkéw, Wang 2002.

180 O genezie i poszczegSlnych zmianach statutu zob. Krause 2019. Projekt
zmiany statutu (1&1] % winding an) z grudnia 2020 r. nie byl jeszcze
opublikowany w momencie oddania niniejszego artykutu do druku, zob.

tez przyp. 58.
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,Uczyti dharme swoim fundamentem” (LLVENK yi fa wei
yi). W zaleznosci od interpretacji, zamiast ,dharmy” (i% fz)
mozna tu by¢ réwniez rozumie¢ swieckie prawa i zarzadze-
nia, ktére zostana nast¢pnie wprowadzonelgl. Jak wazne jest
wlasciwe zachowanie nie tylko dla samej postawy wewnetrz-
nej, ale takze dla wizerunku zewnetrznego, pokazuje postu-
lat poprawy zarzadzania, zaréwno w kontekscie publicznych
wydarzen religijnych, jak i w codziennym zyciu klasztornym.
Lista przypomina o waznych zasadach buddyjskich:

Nadzér sprawowany jest w celu zapewnienia, aby
klasztory respektowaly przepisy prawa. Sangha [wspdl-
nota mnichéw — przyp. red.] kontynuuje studiowanie

i przestrzeganie regul zycia mniszego, utrzymuje system
dwutygodniowego rytualu Upavasatha [zachowanie
postu — przyp. thum.] i letniego odosobnienia, przestrze-
ga zasad zycia mniszego zaréwno w zakresie indywidual-
nym, jak i we wspélnocie, medytujac w zimie i studiujac
w lecie, oraz gloszac sutry i rozprzestrzeniajac nauke
dharmy, przestrzega¢ zasady odprawiania porannej

i wieczornej liturgii, spozywania positkéw w ramach
rytuatu wspSlnotowego oraz poszanowania wsp6lne-

go zycia i praktyki, przestrzegaé zasady i doskonalej
tradycji praktyki buddyjskiej, ,, Irzech Dyscyplin” [tj.
etyki, medytacji i praktyki dharmy — przyp. thum.], aby
polaczy¢ nauke z samodoskonaleniem i zharmonizowaé
teorie z praktyka oraz aby buddyjscy przywédcy religijni
byli oszczedni i powstrzymywali si¢ od stawy i fortuny,
tak aby ukazywali czyste i harmonijne oblicze sanghy®.

Szczegblng wage przywiazuje si¢ nastepnie do studiowa-
nia, a takze nauczania buddyjskich sutr (W22 $i%[...] & &
Zilt ] HBERGFALNR, ARG, EHERT
RUF RS jiang jing shuofa [...] wén si jingdian [...] péiyu
fayang xuexi jingdian, yanjiu jingdian, xuanjiang jingdian
de lianghao fengqi). To, co jest interesujace w tym fragmen-
cie w kontekicie ,,sinizacji”, to fakt, ze nacisk potozono tu na
literaturg pierwotnie przypisywang historycznemu Buddzie,
anie na bogaty zaséb rodzimych dziet buddyjskich myslicieli
z historii Chin (nawet jesli ,sutry” [£ jing — przyp. tlum.]
mozna by tu rozumieé jako reprezentatywne dla literatury
buddyjskiej w ogdle). W tym momencie wydaje si¢ to tym
wazniejsze, ze ,sutry glosi si¢, a dharme szerzy si¢ zgodnie
z rozpowszechnianiem si¢ i praktyka $wiatopogladu pod-
stawowych wartosci socjalistycznych” (¥ £ 7% 5 5047
EATH 2 T X OWMERARLE & jiang jiang jing shuofa
yu hongyang jian xing shebui zhuyi bexin jiazhignan xiang
Jjiehe)'®?. Stad, w kontekscie tematu z punktu 3), nalezy za-

181 O kontrowersjach, w ktérych m.in. dyskutuje si¢ o niebezpieczenistwie
sekularyzacji versus spirytualizacji i gdzie wybrzmiewaja pytania o wplywy
buddyjskich uczonych z Tajwanu, zob. Krause 2019, s. 132-135, por. tez
aluzje w literaturze chinskiej, np. przyp. 18.

182 Dla kontrastu zob. o wiele bardziej wywazong interpretacj¢ doktryny
qili-qiji w ramach buddyzmu humanistycznego w oficjalnym raporcie
o sytuacji buddyzmu humanistycznego: Chang — Cheng 2020, ktéry
ukazat si¢ rok pézniej. Nie wszystkie ,oficjalne” teksty musza by¢ zgodne
[ideologiczne], nawet jesli uzywaja tej samej terminologii. Na temat ram
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gwarantowa¢ ,wlasciwe przekonania i wlasciwe dziatania’
(IEf5 IEAT zhengxin zhengxing; zob. powyzej). Wreszcie,
W tym miejscu przypomina si¢ réwniez o kampanii przeciw-
ko komercjalizacji i korupcji z zewnatrz, jak réwniez — tu

w sensie samodyscypliny — od wewna‘trz183 .

Fot. Vladislav Murashko, Pexels.com.

5.4 [Organizacja]

Podobnie jak wszystko, co zostalo wspomniane powyzej,
réwniez zarzadzanie organizacja buddyjska w punkcie 4) wyraz-
nie odnosi si¢ do tego, ze ma by¢ ono dostosowane do Nowrej
Ery i poddane kontroli jakosci. Nawet jesli nie jest doktadnie
sprecyzowane, co oznacza ,wzrost jakosci w odniesieniu do

i mechanizméw dyskusji, a takze ich roli i zakresu we wspétczesnych
Chinach, zob. Alpermann — Fréhlich 2020. W tym kontekscie warto
zwrdcié¢ uwage na meandry innej terminologii: Przywolywanie ,,troski
[historycznego] Buddy” i jej cel moga by¢ interpretowane zupetnie inaczej.
Dla przyktadu, w przypadku jednego ze wspétautoréw powyzszego
raportu, Cheng Gongrang, jest on wyraznie inspirowany przez mistrza
Hsing Yun £ (ur. 1927), do ktdrego ksigzki o tym samym tytule A

T3 51 A3 BSEARNE renjian fojiao buigui fotuo ben buai (Buddyzm
humanistyczny i powrét do troski Buddy) — wydanej réwniez w ChRL

w 2016 roku — wielokrotnie odwotuje si¢ w tekstach i wywiadach.

183 ..] AP RIEM B AL WA EE, FE R, AR, A
LRI NTEE MRS TR R .
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standaryzacji, systematyzacji i modernizacji wewnatrzbuddyj-
skiego zarzadzania” (F& = i N AT BRI RLYEAL . I FEAL
ALK tigao fojiao néibu guanli de guifanbhua, zhidu hua,
xiandaihua shuiping), ogélny nacisk polozono na aktualny

zwigzek z ,chiriska specyfika” (11 R4 zhongguo tese)'™ .

5.5 [Rozwdj osobisty]

Lepszy rozwdj osobisty, o ktérym mowa w punkcie 5),
jest stalym tematem w chiriskim buddyzmie od czasu zakon-

czenia Rewolucji Kulturalnej. W odniesieniu do ,,sinizacji”

podkresla si¢ to, co wyrazono na podstawie ,,buddyjskiego
systemu edukacji o chinskiej specyfice w Nowej Ery” CHT AT
A ERF BB R R xin shidai zhongguo tese de

fojiao jiaoyn tixi) w nastgpujacym zadaniu:

Nalezy zwiekszy¢ udziat edukacji ideologicznej i poli-
tycznej oraz kurséw ogélnoksztalcacych w akademiach
buddyjskich, [a tym samym] wprowadzi¢ lub zinten-
syfikowa¢ kursy dotyczace ,idei Xi Jinpinga na temat
socjalizmu o chinskiej specyfice w Nowej Erze”, a takze
kultury chinskiej, historii Chin, przepiséw religijno-
-politycznych i historii sinizacji buddyzmu185 .
Adresatami sa tu mlodzi ludzie, a w szczegblnosci bud-
dyjscy $wieccy, ktérym potrzebne jest ,wszelkiego rodzaju
szkolenie” (%% I IINBE ge lei xuexi peixun ban), ze
szczegolnym uwzglednieniem m.in. ,obecnej sytuacji §wiata

i narodu” (115 E 1 shiging guoqing).

5.6 [Kultura]

Wzmocnienie kultury, o ktérym mowa w punkcie 6, réw-
niez ma przynie$¢ co§ nowego, czyli ,,stworzenie buddyjskiej
kultury o chifiskiej specyfice w Nowej Erze” (f1]i& B A H
A E R W BOL chuangzao juyon xin shidai
zhonggud tese de fojiao wenhua). Tutaj sa:

[...] poszukiwanie i rozpowszechnianie zdrowych, korzystnych
i pozytywnych tresci w ramach kultury buddyjskiej o chiriskiej
specyfice, ktdre s3 interpretowane w harmonii z postgpowa
kulturg socjalizmu, w potaczeniu z nadrzedna tradycyjna kul-
tura i tradycyjnymi cnotami Chin, tak aby podnies¢ fagodny,

184 Oprécz celu regulacji wewnatrz ChRL, powolanie takiego instytutu
mozna réwniez postrzegaé jako pewna konkurencje dla (pét-)
akademickich instytucji zajmujacych si¢ badaniem koncepcji buddyzmu
humanistycznego poza ChRL, np. ze strony Fo Guang Shan na Tajwanie,
ktéry pod kierownictwem Hsing Yuna juz duzo wezeéniej uczynit czyms
szybko rozpoznawalnym i prowadzi instytuty w Hongkongu (Chinese
University of Hong Kong), Australii (Nan Tien Institute) i USA
(University of the West). Jak to cz¢sto w takich sytuacjach bywa, wkrétce
po opublikowaniu planu pracy 26. listopada 2019 r. pojawily si¢ zadania
ze strony rzadu, dotyczace reinterpretacji ksiag kanonicznych pigciu
gtéwnych religii dla ,,formacji religijnego systemu mysli” (;RZUE A8 1A
2 zongjiao sixiang tixi) oraz majacego powstaé w tym celu ,,planu pracy
interpretacyjnej” (B TAE Xl chanshi gongzuo jibua), zob. Wenzel-
Teuber — Feith — Friemann — Hoster 2019, s. 215.

185 W tradycji buddyjskiej, odnosi si¢ to do pierwszego cztonu tak zwanej
Osmiorakiej Szlachetnej Sciezki (chif. /\1E3& ba zhengdao, sanskr.:
aryastangamarga).
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racjonalny i tolerancyjny profil kultury buddyjskiej i przeciw-

dziata¢ fanatyzmowi religijnemu i ekstremizmowi'*’.

Przy calej kreatywnosci, nowe technologie itp. powinny
by¢ réwniez wykorzystywane w tym przypadku i to tak, aby
»powstata kultura buddyjska, ktéra przenika serca ludzi, wy-
wiera migedzynarodowy wplyw, jest stale przekazywana, tak
aby buddyjska kultura Chin byta promowana na $wiecie’
(B ARRAN G st . A 2 A0 1 il 2
A, HEREH B BOE M P chuangzao xin shidai
shenru renxin, yingxiang shijie, chuan zhi jiuynan de fojiao
wenbua, tuijin ghongguo fojiao wénhua zouxiang shijie).

2]

5.7 [Zaangazowanie charytatywne]

Po powyzszych uwagach na temat typowych obszaréw,
ktére z punktu widzenia ChSB od dluzszego czasu wyma-
gaja wzmocnienia, przedostatni punkt koncentruje si¢ na
zadaniu intensyfikacji zaangazowania charytatywnego. Co
znamienne, stowo ,sinizacja” nie pada w tej czesci ani razu,
mimo ze w historii i teraZzniejszosci chiriskiego buddyzmu
mozna znalezé dobre przyklady dzialalnosci charytatywnej.
Nacisk kladzie si¢ tu raczej na to, by chiriscy buddysci na-
dal byli aktywni ,na peryferiach i na obszarach mniejszosci
etnicznych” (UIRAVDEREHX  bianjiang bé  shaos-
bu minzu digu). W ten sposéb nalezy wspiera¢ wymiang
przedstawicieli wszystkich trzech tradycji buddyjskich
w stuzbie jednosci kraju. Pozornie chodzi o aspekty stabil-
nosci gospodarczej i spolecznej, co wynika réwniez z misji
przyczyniania si¢ do realizacji celu KPCh, jakim jest osiag-
nigcie ,,spoteczeristwa umiarkowanego dobrobytu” (VMR
2> xiaokang shebui). Nie wyklucza to jednak réwniez pewnej
sinizacji buddystéw nalezacych do mniejszosci etnicznychm.

5.8 [Stosunki miedzynarodowe]

Ostatni punkt dotyczy migdzynarodowej roli chiriskich
buddystéw. Pierwszy aspekt, ktéry zawsze obowiazywal
i zostat zapisany w konstytucji ChSB od czasu jej nowelizagji
w 1980 roku, méwi o ,,pokoju i jednosci ojczyzny” (tH A0
V-4 — zuguo heping tongyi). Obejmuje to, oprécz solidar-
nosci pomiedzy trzema tradycjami buddyjskimi w Chinach,
pielegnowanie stosunkéw z buddystami w Hongkongu, na
Tajwanie i za granica. Drugi aspekt zwiazany jest z Xi Jinpin-
giem i opiera si¢ na jego autorskiej mysli socjalistycznej. Jesli
w 2015 r. elementy narodowe byly jeszcze zawarte w statu-
cie ChSB, tutaj twierdzenie idzie dalej i przewiduje ,wspdl-
note ludzkosci o wspdlnej przysztoéci” (zob. wyzej: renlei
mingyun gongtongti), na ktéra sie powotuje's*.

186 O dyscyplinie religijnej w ChRL i odwotaniach do tradycji zob. Bianchi
2017.

187 Na temat celu, jakim jest osiagniecie ,umiarkowanego dobrobytu” dla
wszystkich obywateli ChRL, zob. Smith 2020. Na temat charytatywnych
zadan buddystéw i ich mozliwosci, zob. Laliberté 2009.
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W pierwszej kolejnosci adresatami orientacji miedzyna-
rodowej sa sami Chirczycy, czyli spolecznosé chiriska miesz-
kajaca za granica. Nalezy im zaoferowaé ,duchowa ojczyzng”
(K& K| jingshen jiayuan). Pojecie ,buddyzmu” odgrywa
podrzedna role, gdy méwi sie, Ze powinien by¢ uzywany, aby:

[...] wzmocnié poczucie przynaleznosci kulturowej

i narodowej sity dosrodkowej zamorskich Chinczykéw,
zjednoczy¢ chinskich synéw i cérki w kraju i za grani-
ca w wypetnianiu walki o wielkie odrodzenie narodu
chiriskiego'.

To, ze buddyzm — jak to ma miejsce od lat 50-tych — stuzy
rowniez jako instrument promowania przyjazni z zagranica,
ma by¢ osiggnicte réwniez tutaj w zwigzku z projektem ,,No-
wego Jedwabnego Szlaku” (ang. One Belt, One Road, chixn.

—ir— % yidai yilu).

Swiatowe Forum Buddyjskie (ang. World Buddhist Fo-
rum, chin. 5 2#ie 1% shijie fojiao luntan), ktére odby-
wa sie w Chinach od 2006 roku, ma odegraé tutaj réwnie
wazng role, jak wychodzenie [do §wiata — przyp. red.] (& H}
% zou chuqu) buddystéw. W ten sposéb powinni zwiekszy¢

»sw06j wplyw i prawo do zabierania gltosu na arenie miedzy-
narodowej” (FEIBRNA S MIEERL guoji yingxiang li be
huayn quan) i wykazal si¢ ,niestrudzona pracowitoécia”
(RVRES ST buxie nuli), aby przez dialog rozwijaé ,wsp6lno-

te ludzkosci o wspdlnej przysztosci”™.

Fot. Supharat Nuea-on, Pexels.com.

6 [Realizacjal

W ostatniej czgéci dokument koriczy sie pouczeniem, ze
przedstawiony tu program ma by¢ gruntownie przestudio-
wany i realizowany na wszystkich szczeblach. Od propagandy

WRRHATINE . XS H . PHRIER B H] L, B I URAG.
HEMF. MERBREFRGR, BB =%, FEIHE. WIT
FARLE S HAEAT N S5 00 RAL 58, DRFF IR AN AT %
TR A7 A, SIS P A & (KRS H 300

189 [..] SRR AEAR 42 A B STAL I R 5 BRI ), L g P A b 4 L
LSRRy SEBL A R R EX T AT 2

190 Aktualny przeglad migdzynarodowego wymiaru dziatalno$ci buddyjskiej
mozna znaleZé m.in. w artykutach Laliberté 2019 i Wank — Yoshiko 2020.
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przez wszystkie mozliwe organy, przez intensywne badania,
jasny podzial zadan i wiazaca realizacje, az po monitorowa-
nie sukcesu — podstawowe wymagania sa tu sformulowane
zwigile, ale jednoznacznie, ,aby wspdlnie otworzy¢ nowe
horyzonty dla sinizacji buddyzmu w Nowej Erze” (3L [F]JF
BURTIHACHE B EUL T 5 gongtong kai chuangxin
shidai fojiao zhongguo hua de xin jingjie).

Poczatek jakie§ nowej ery czy Nowej Ery, czy koniec
buddyzmu?

Jak zaznaczono na wstepie, przedstawiony tu dokument
jest $wiadectwem przyjetym po rezygnacji poprzedniego
przewodniczacego ChSB Xuechenga i przed zatwierdze-
niem nowego przewodniczacego Yanjue. W pewnym sensie
jest to jednak kontynuacja tej samej linii. Prezydent Xue-
cheng, ktéry ustapit w 2018 r., zawsze zachowywal bowiem
zewnetrzng lojalno$¢ wobec kierownictwa paristwa; wszak
w 2016 r. objal urzad wlasnie za rzadéw Xi Jinpinga, dajac
przyklad wzorcowej kariery. Jego opublikowane prace na
temat sinizacji, ksigzka o buddyzmie i Nowym Jedwabnym
Szlaku i wiele innych mozna czyta¢ jak projektlgl.

Jego (bledne) zachowanie, ktére stato si¢ jego zguba,
polegato — na ile mozna to zaobserwowal — raczej na od-
biegajacej od tego, ukierunkowanej do wnetrza postawie
lub dziataniach, a takze na rosnacej popularnosci. Prawda
jest, ze Xuecheng nadat klasycznym dzietom wprowa-
dzajacym z buddyzmu tybetariskiego, ktére wlaczyl — co
zaskakujace — do swojego systemu nauczania, range pod-
porzadkowana wobec chiniskich dziet buddyjskich w (te-
oretycznej) harmonii z postulatami postepujacej sinizacji.
Ale jego dzialalnos¢ stala sie zbyt oszotamiajaca. Wlasnie
w tym miejscu nastepuje obecnie korekta. Obecna kam-
pania sinizacji nie tylko dotyczy spraw zewnetrznych, lecz
takze wdziera si¢ w wewnetrzny system buddyjski.

Jak jednak wynika z powyzszego, w ujeciu ChSB sinizacja
wskazuje droge do tego, co od dawna stara si¢ ona osiagna¢:
odrodzenie i uzasadnienie obecnosci buddyzmu w ChRL,
ktére uwzglednia zmiany polityczne i spoleczne. Nawet je-
§li nie wspomina si¢ wyraznie o buddyjskim reformatorze
Taixu, to idea buddyzmu humanistycznego, wprowadzona
przez niego w zycie sto lat temu, jest niezbgdnym, legity-
mizujacym konstruktem, aby dostosowac si¢ do odpowied-
nich warunkéw zycia. Chiriscy buddysci moga powolaé sie
na ruch reformatorski, ktéry w zasadzie mial i ma na celu
nie tylko przypomnienie oryginalnych nauk historycznego
Buddy, lecz tez wyprowadzenie z nich sposobu, w jaki nalezy
zreformowa¢ tradycyjna religie buddyjska w celu doprowa-
dzenia jej do harmonii z rzeczywistoscia zycia.

191 Zob. przeméwienie Xuechenga otwierajace konferencje w bezposrednim
nastgpstwie wprowadzenia doktryny sinizacji Xi Jinpinga, Xuecheng 2017;
a takze jego wklad do antologii réwniez wydanej niedawno, Xuecheng
2018, oraz jego ksiazk¢ 0 Nowym Jedwabnym Szlaku, Xuecheng 2015.
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Fakt, ze realia zycia w ChRL pod rzadami Xi Jinpinga
nakazuja obecnie nie tylko ,stuzenie ludowi” (AR
wei renmin fuwn), ale podazanie za jego ideami, nie tylko
w calym kraju, ale w celu osiagniecia ,wspélnoty ludzkosci
o wspdlnej przysztosci”, stawia przed buddystami wyzwanie
zewnetrznego i wewnetrznego balansowania. Zewngtrznie
klasztory sa ozdobione flagami narodowymi i plakatami pro-
pagandowymi, wpajajac kazdemu odwiedzajacemu mito$é do
ojczyzny i niemal uniwersalny ,.$wiatopoglad socjalistycznych
wartosci podstawowych”. Wewnatrz stoja w obliczu fuzji
przekonan religijnych i $wieckich, w ktdrej tresci buddyjskie
sg coraz bardziej podporzadkowane §wieckiej kulturze chin-
skiej, ktorej tres¢ (ich wiary) jest okreslana przez KPCh.

To, co ustala si¢ obecnie, zwiazane jest z hastem ,sinizacja”
lub tez z wymogiem ,chiriskiej specyfiki”. Buddysci moga
si¢ pochwali¢ bogatym do$wiadczeniem, jak doprowadzili

»obca religie” z przeszlosci do harmonii z chiriska rzeczy-

wisto$cig — by¢ moze bardziej niz ($wiatowe) religie (jak is-
lam czy chrzescijafistwo), ktére zadomowity si¢ w Chinach
znacznie pézniej. I lubia dumnie wskazywad, jak to nie tylko
dawni cesarze wymagali od nich podporzadkowania si¢ pani-
stwu i modlitwy dla dobra narodu (zreszta jak od wszystkich
innych religii). Ale widza tez w kazdym swoim wktadzie we
wzbogacanie chinskiej kultury czastke ,buddyzacji” kraju,
nawet jesli nie zawsze tak to ujmuja. Czasem nawet udalo im
si¢ nakloni¢ chiniskich cesarzy, by sami wyznawali buddyzm
i w duzej mierze mu stuzyli w czasach, gdy nie bylo jeszcze

nowoczesnego rozdziatu panistwa od religiim.

W okresie Republiki (1912-1949) chiriscy buddysci do-
$wiadezyli z kolei kryzysu jednosci paristwa, rozumianego
teraz juz nie jako ,Pafstwo Srodka”, lecz ,naréd”, i musieli
zmierzy¢ sie réwniez z wlasnym kryzysem wynikajacym z ko-
nieczno$ci ponownego odnalezienia si¢ w panistwie i spole-
czefistwie — opisywani w nowoczesnym zargonie jako religia
(R zongjiao)'®. Ta sytuacja sprzyjala wizjom buddyjskiej
drogi ,zbawienia” dla paristwa, co Gregory A. Scott (2011)
okredlit mianem ,buddyjskiego nacjonalizmu”194. Pod tym
wzgledem chiriscy buddysci nie sa w zadnym razie nieporad-
ni, gdyz dzi$ nie chodzi juz o przezwycigzenie narodowego
kryzysu, lecz o ponowne umocnienie sity wielkiego narodu,
zktérym nierozerwalnie zwigzana jest dla nich wielka tradycja
buddyjska. Czuja si¢ nawet zainspirowani inicjatywa Nowego
Jedwabnego Szlaku z globalnego punktu widzenia i z coraz
wigksza pewnoscig siebie podkredlaja, ze Zyja w ,ojczyinie”

192 Znanym przykladem jest tu cesarzowa Tang Wu Zetian £l K (625-705),
ktéra twierdzita, ze jest reinkarnacja Buddy; jednak, by przytoczy¢ jeszcze
inny przyklad, cesarz Wu z dynastii Liang 2307 (464-549) byl znacznie
bardziej zainspirowany buddyzmem [tzn. uchodzi za najwickszego z cesarskich
protektoréw buddyzmu w historii Chin — przyp. ttum.], zob. np. Janousch 1999.

193 Na temat ewolugji tego neologizmu zob. Meyer 2020..

194 Na temat ,,buddyzacji” (ff{£, fohua) wg Taixu, wymogéw spéjnej
sinterpretacji buddyjskiej” i ryzyka zwiazanego z towarzyszacym jej ulegtym
dostosowywaniem si¢ do wymogéw panistwa, zob. Miiller 1993, s. 182-
192..
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buddyzmu, gdzie trzy tradycje buddyjskie sa nadal zywe, pod-
czas gdy buddyzm w Indiach, skad pochodzi, prawie catkowi-

cie zaniknal'”.

Jednak politycznie wytyczona Sciezka nie jest w zadnym
wypadku gwarancja szerokiego uznania w Chinach i poza
nimi. Politolog Yu Keping 7] *F- z Pekinu wiasnie prze-
strzegl w wywiadzie w styczniu — w ramach dziedziny nauk
politycznychl%:

Teraz jednak obawiam sie, ze nadmierny nacisk na ,,chin-

ska specyfike” i lokalng asymilacje zdlawi wspédlne zasady

i wartosci nauk politycznych jako systemu wiedzy

o czlowieku. Nie mozemy sta¢ na drodze do internacjo-

nalizacji i globalizacji z sinizacja i chiriska specyﬁka‘m.

Kampania sinizacji, do ktdrej wzywa Xi Jinping i ktdra
formutuje ChSB, bedzie w duzym stopniu zalezata od tego,
jak rozwina si¢ polityczne wytyczne Xi'® i jak chiriscy bud-
dysci zaakceptuja pragmatyczne rozwiazania lub przyjma
polityczne postulaty i wlacza je do swojego systemu wierzen.
Ostatnio buddysci musieli podja¢ taki ogromny wysilek,
aby usprawiedliwi¢ si¢ ideologicznie w latach 50. i 60. XX
w. Musieli skonfrontowad si¢ z tresciami komunistycznymi
i maoistowskimi, co doprowadzito do tego, ze w wyniku
dialektycznych wypaczeri ze strony buddyjskiej Mao Ze-
dongowi EVFZR (1893-1976) jako wielkiemu przywédcy
przypisano nawet status buddy, jednakze nie spotkalo sie to
z dobrym przyjeciem. Takie dawne aberracje w trakcie ozy-
wienia od lat 80. stracily na przydatnosci i zostaly niemal

zapomniane.'”’

Fot. Rodnae Productions, Pexels.com.

195 Zob. kilka przyktadéw wskazujacych na ten kierunek w Krause 2020a,
zwlaszcza ss. 214-229.

196 Yu Keping 2021. Chciatabym podzickowaé profesorowi Thomasowi
Hebererowi za wskazanie tego wywiadu.

197 (AHAE R 7y s h AR O, Ak, JEBGR RN A
R R KRB, SRR OEESR T, BATARELLT
e R A AHRAR [ BR Al A 23R L.

198 Wspomniane juz Zgromadzenie Narodowe Przedstawicieli Buddyzmu
w grudniu 2020 przedstawilo projekt poprawki do statutu (xiuding’an
1&1T %), ale nie zostal on jak dotad opublikowany. W zwiazku z tym
mozna spodziewac si¢ jeszcze pewnych akcentéw. Ponadto nadal istotng
role odgrywa buddyzm humanistyczny obok inicjatywy wspomnianej
juz w przypisie 37. Zob. tez sprawozdanie ChSB z ,,Sympozjum online
o rozwoju buddyzmu humanistycznego” w 2021.

199 Patrz: tekst Xue z 2016 r.
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Chociaz dzisiejsza buddyjska elita mnichéw w Chinach,
z ktérej wigkszo$¢ zostata ustanowiona w latach 80. XX w.
lub pézniej, nie ma prawie Zadnego doswiadczenia sprzed
Rewolucji Kulturalnej, to prawdopodobnie tym bardziej po-
mocne dla jej przetrwania jest to, ze wrosta w Nowa Ere [Xi
Jinpinga].**° W przeciwieistwie do intelektualistéw mniej
wigcej w tym samym wieku, kt6rzy studiowali lub pracowali
za granica w latach 80. czy 90. XX w., buddyjska elita ma
niewielkie do§wiadczenie w kontaktach z krajami zachodni-
mi. Buddyzm i chiriska kultura dla nich idg w harmonijnej
parze. Intelektualna komunikacja bedzie réwniez dla chin-
skich buddystéw o wiele tatwiejsza, poniewaz istnieje dla
nich wzglednie bezpieczne miejsce w tzw. buddyzmie huma-
nistycznym. Ale fakt, Ze nie kazdy pod tym pojeciem rozu-
mie to samo albo jest po prostu buddysta, bedzie trudniejszy
do ,usprawiedliwienia” [w ChRL]. Szczegblnie delikatne
jest i pozostanie pytanie, jak dalece wymuszony politycznie
»(dalszy) rozwdj” i niezbedna suwerenno$¢ interpretacyjna
nad buddyzmem humanistycznym w ChRL zostang do-
prowadzone do kierunku akceptowalnego dla obu stron
Cie$niny Tajwanskiej. Trzeba bedzie uwazniej niz w ciagu
ostatnich trzech lub czterech dziesigcioleci buddyjskiego
ozywienia (ang. revivals) przyjrze¢ si¢ kierunkowi, w jakim
buddysci w Chinach dalej beda ,rozwijaé” siebie badz swoéj
system wobec obecnie przyjetego kierunku ChSB.
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Poczatki buddyzmu w Chinach

dr Katarzyna Marciniak
(Pracownia Studiow nad Buddyzmem,
Uniwersytet Warszawski)

Buddyzm dotart do Chin w I w. n.e. Zapewne byt to
proces stopniowy, w ktérym nauka Buddy przenikata z pét-
nocno-zachodnich Indii do miast-pafistw Azji Srodkowej
drogami Szlaku Jedwabnego, ktére zbiegaly si¢ w Dunhuang
FJE i Anxi ¢, i nastgpnie przez Korytarz Gansu (Kory-
tarz Hexi J1] P 7 Ji) dotarta w glab Chin. Mialo to miejsce
prawdopodobnie miedzy 2 pot. I w. p.n.c. a polowa I w. n.e.,
kiedy obecno$¢ buddyzmu zostata odnotowana w Zrédtach
chifskich. Buddyzm przybyl do Chin wraz z kupcami, han-
dlarzami, wystannikami i mnichami-misjonarzami, i poczat-

kowo ograniczony byl do kregéw zwiazanych z przybyszami
z Zachodu.

Pézniejsi buddyséci chifski stworzyli liczne apokryfy
i legendy traktujace o pojawieniu si¢ buddyzmu w Chinach.
Najbardziej popularna wczesna quasi-historyczna wzmian-
ka jest opowie$¢ o proroczym $nie cesarza Xiaoming 1]
(58-75) z dynastii Han. Znajduje si¢ ona w ,,Przedmowie do
Sutry w Czterdziestu Dwéch Rozdziatach” (Sishier zhang
Jjing xu V- . FE#JF), zawartej w stynnym katalogu sutr
autorstwa Sengyou ffi#fi (445-518) pt. ,Zbi6r zapiséw
dotyczacych tlumaczen Tripitaki” (Chu sanzang ji ji =
AL EE). W Przedmowie znajduje si¢ zdanie ,Dawno temu,
cesarz Xiaoming z [dynastii] Han ujrzal w $nie boska posta¢”
(HEZ W] R E AN ), co wskazuje, ze tekst pocho-
dzi z okresu po panowaniu Hanéw. Dodatkowo, ,Krétka
historia [dynastii] Wei” (Weilue ELH) Yu Huana f1%% z pol.
III w. n.e., w ktérej znajduje si¢ szczegélowy rozdzial po-
$wiecony poczatkom buddyzmu w Chinach, nie wspomina
nawet o tej legendzie. Mozemy zatem przypuszczaé, iz opo-
wieé¢ o $nie cesarza Ming pochodzi z okresu nie wczesniej-
szego niz 2 pol. III w. n.e. Jej tres¢ jest nastgpujaca:

Pewnej nocy cesarz Xiaoming z dynastii Pézniejszej Han
ujrzat w $nie zlota postac z jasniejaca aureola, poruszaja-
ca sic w powietrzu przed palacem. Rano poprosit swoich
doradcéw o interpretacje snu. Jeden z nich, Fu Yi E 5%,
cztowiek o wielkiej wiedzy i doswiadczeniu, poinfor-
mowal cesarza, ze styszal o pewnym indyjskim wieszczu,
ktéry osiagnat wyzwolenie i ktérego nazywano Fo (znak
i —w jezyku sredniochinskim wymawiany b’iut, jest
zapisem fonetycznym pierwszej sylaby w stowie Budda.
Jest to zatem skrécony zapis pelnej formy b’iut d’a 1

Ft = Budda). Posiadat on zdolno§¢ poruszania sie w po-
wietrzu, a jego cialo miato kolor ztota. Na tej podstawie
Fu Yi wywnioskowal, Ze posta¢, ktérg cesarz Ming ujrzat
w $nie, to wlasnie wieszcz Budda z Indii. Nastepnie
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cesarz wyznaczyl grupe wystannikéw, aby udali sie do
kraju Yuezhi H 3¢ (= Imperium Kuszanéw) w celu
poznania nauk Buddy i pozyskania §wietych tekstow
buddyjskich. Wystannikami owymi byli m.in. Zhang
Qian 5% (sic! Zhang Qian odbyl podréz na Zachéd
na polecenie cesarza Wu w II w. p.n.e.) oraz general
gwardii palacowej Qin Jing %% 5%. Po trzech (lub wedtug
innych Zrédet jedenastu) latach, w 67 r. n.e., wystannicy
powrdcili, przywozac ze soba tekst pt. ,Sutra w Czter-
dziestu Dwéch Rozdzialach” (Sishier zhang jing VU —
% #%). Dodatkowo, do Chin przybyli wéwczas pierwsi
misjonarze z Zachodu, wéréd nich Kasjapa Matanga
(Shemoteng il % £ fi#) i Dharmaratna (Zhu Falan &
%). To wlasnie dla nich cesarz Ming kazal zbudowa¢
pierwszy klasztor buddyjski Baimasi - =Fw Luoyang.

. T PR ’ Platforma ordynacji w Swigtyni Longxing(F& »%=F).
Potem nauki buddyjskie rozpowszechnily si¢ w Chinach Zrédto: https://en.wikipedia.org/wiki/Longxing Temple

i wszgdzie budowano klasztory. domena publiczna

Sutra w Czterdziestu Dwéch Rozdziatach jest uwazana
Legenda podaje, ze tekst Sutry w Czterdziestu Dwéch — za pierwszy tekst buddyjski przettumaczony na jezyk chin-
Rozdziatach zostal przywieziony do Chin na biatym koniu,  ski. Niestety, Zrédta nie sa zgodne co do tego, kto i kiedy spo-

stad pierwszy klasztor buddyjski w Chinach zostal nazwany  rzadzil to ttumaczenie. Niekt6re kroniki podaja, ze sutra zo-
»Klasztorem Bialego Konia” (Baimasi F55F). To wlasnie stala przettumaczona przez Kasjape Matange w kraju Yuezhi,
tutaj w latach 289-290 dziatalnos¢ translatorska prowadzit inne z kolei utrzymuja, ze tekst zostal przywieziony do Chin
wybitny tlumacz tekstéw buddyjskich na chinski Dhar-  przez Kasjape Matange i Dharmaratne, i nastgpnie w 67 r.
maraksza (Zhu Fahu #27%i#) (ok. 230-310), pochodzacy ~ n.e. przettumaczony przez nich w klasztorze Baimasi 15
z oazy Dunhuang.

Sf w Luoyang. Wedlug innych zrédel przettumaczono wéw-
czas na chinski jeszcze pigé tekstéw buddyjskich, jednakze
zaden z nich nie zachowat si¢ do naszych czaséw. Mimo iz
pochodzenie i historia Sutry w Czterdziestu Dwéch Roz-
dziatach pozostaja niejasne, z pewnoscia jest ona wezesnym
tekstem, poniewaz jest dwukrotnie cytowana w memoriale
uczonego imieniem Xiang Kai R skierowanym do cesa-
rza Huan JE1E77 (147-167) w 166 r. n.e. Sutra sklada sie
z 42 sekcji. Wiekszo$¢ rozdzialéw rozpoczyna si¢ zdaniem
»Budda powiedziat” (%), co wskazuje, iz sg to stowa wy-
powiedziane przez samego Budde. Pozostale sekcje zawieraja
odpowiedzi Buddy na zadane mu pytania. Warto doda¢, ze
nadal pozostaje kwestig sporna, czy ,Sutra” jest thumacze-
niem oryginatu sanskryckiego, czy raczej tekstem apokryficz-
nym skomponowanym w Chinach. Zachowata si¢ réwniez
wersja tej sutry w koreanskiej Tripitace.

Do potowy I w. n.e. buddyzm dotart juz w gtab Chin, do
= - regionu, ktérego najwazniejszym miastem i centrum handlu
byt Pengcheng 4. W 65 r. n.e. istniala tu spolecznosé
mnichéw buddyjskich z Azji Srodkowej i chinskich wy-
znawcéw $wieckich na dworze Liu Yinga /| 9% (brata cesarza
Ming), wladcy paristwa Chu #£. Skoro w 65 r. n.e. obecno§¢

To wlasnie w ,Klasztorze Bialego Konia” w 250 r. n.e.  spolecznosci buddyjskiej zostata odnotowana na terenach
mnich indyjski Dharmakara (lub Dharmakala) ustanowit ~ polozonych w s$rodkowych i $§rodkowo-wschodnich Chi-
pierwsza ,platforme ordynacji” (jietan IHE), na ktérej od-  nach, mysl Buddy prawdopodobnie dotarta na tereny pot-
bywala si¢ ceremonia wyswigcania mnichéw buddyjskich nocno-zachodnich Chin oraz do Chang’an i Luoyang jakis$
(shoujie 32 T).

Pierwszy klasztor buddyjski Baimasi 153 w Luoyang. Zrédto: Wiki-
pedia.org, domena publiczna.

czas wczedniej.
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Osrodki buddyzmu w czasach dynastii PozZniejszej Han (25-220 n.e.).
Zrodto: Erik Zurcher, The Buddhist Conquest of China, Leiden 2007,
S. 41,

Wraz ze wzrostem liczby buddystéw w Chinach i rosnacym
zainteresowaniem nowa religia zrodzila si¢ potrzeba przetlu-
maczenia tekstéw buddyjskich na jezyk chinski. Ttumaczen
dokonywano z sanskrytu buddyjskiego i jezykéw lokalnych Azji
Centralnej i Zachodniej, takich jak gandhari, sogdyjski, chotar-
ski, i wiele innych. Byly to gléwnie jezyki nalezace do rodziny
indoeuropejskiej, podgrupy indoiranskiej, a wiec skrajnie réz-
ne od chinskiego. Czynilo to proces sporzadzania ttumaczer
niezwykle trudnym i wymagajacym zadaniem. Poczatkowo,
w pierwszych wiekach naszej ery, thumaczac terminy i pojecia
buddyjskie, postugiwano si¢ najczesciej terminologia znana z ta-
oizmu i konfucjanizmu, np. buddyjski termin nirvana ,zgasnie-
cie” oddawano za pomoca taoistycznego wuwer 4 niedzia-
tanie”, Dharma ,doktryna, nauka Buddy” za pomoca terminu
dao & »droga”, wystepujacego i w taoizmie, i w konfucjanizmie,
lub fa 7% ,prawo” zaczerpnietego z wywodzacej si¢ z konfu-
cjanizmu chiniskiej szkoly legalizmu Fajia V%%, natomiast dla
oddania terminu $anyati ,,pustka” uzywano taoistycznego wu
flub benwu 7s »pierwotne nieistnienie”. Metode t¢ nazy-
wano gey: ¥ %% i oznaczala ona objasnianie buddyjskich ter-
minéw i pojeé za pomocy bliskich im pod wzgledem znaczenia
oraz sensu odpowiednikéw chiriskich. W I i ITI w. metoda ta
byla powszechnie uzywana przez ttumaczy, pézniej zaczeto jed-
nak zauwaza¢ jej negatywne strony. Wybitni thumacze i uczeni
buddyjscy péiniejszego okresu, przede wszystkim Dao’an B
(312-385) i Kumaradziwa (Jiumoloshi) &/ ZE f1(344-409),
odeszli od metody geyi i zaproponowali lepsze ttumaczenia

podstawowych terminéw buddyjskich.
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Fot. Chao Xu, Pexels.com.jpg

Ttumaczenie z tak réznych od chinskiego jezykéw Zréd-
lowych spowodowato powstanie w chiriskim dodatkowych
elementéw jezykowych, ktére pozwolilyby oddaé zawila
sktadnie jezyka Zrédlowego, a takze wprowadzenie bardzo
duzej liczby fonetycznych transkrypgji i kalek, ktére oddawa-
ly np. nazwy wlasne i terminologie z zakresu religii, filozofii,
doktryny itd. Wplynelo to réwniez na powstanie wyrazen
idiomatycznych w formie czteroznakowych segmentéw. Od
ok. IV-V w. n.e. zaczal si¢ proces formagji specyficznych,
sztucznych idioméw niezb¢dnych do tlumaczen tekstéw
z sanskrytu i sanskrytu buddyjskiego. Ttumaczenia powsta-
waly od II do XII w., nie wiadomo jednak, ile tekstéw udalo
si¢ w tym czasie przettumaczy¢. Niektore Zrédia podaja, ze
przettumaczono 1440 ksiag w 5586 zwojach i 45 milionach
znakéw chiniskich. Az potowa wszystkich thumaczeri po-
wstala przed dynastia Tang (618-907).

We wczesnym okresie powstawania thumaczen (guyi 7 7%,
II-IV w. n.e.) nie bylo jeszcze sformulowanych jasnych wy-
tycznych dotyczacych tego, jaki ma by¢ jezyk sporzadzanych
tlumaczeni. Niektérzy thumacze, np. An Shigao ‘275, Zhi
Loujiachen 3 #illi# (Lokakszema), preferowali jezyk pro-
sty, naturalny, bez ozdobnikéw, nazywany zhi H, inni z ko-
lei ttumaczyli na jezyk elegancki, wytworny, ktéry okreslano
wen 3, np. Zhi Qian R, Kang Senghui k=g

W 382 r. Dao’an przedstawit pig¢ punktéw zwanych
shiben 27 »straty wzgledem oryginalu” wskazujacych,
w jakich sytuacjach jest dopuszczalne pewne odstgpstwo
od formy tlumaczonych tekstéw, oraz trzy punkty buyi A
%, w ktérych thumacze nie powinni wprowadza¢ zadnych
zmian. Drugi z pigciu punktéw shiben EN podaje, ze jest
dozwolone tlumaczenie w stylu wen 3L, tj. eleganckim, wy-
twornym, mimo iz oryginal jest skomponowany w stylu zb:
g, czyli potocznym, prostym, jezeli powodem wprowadze-
nia zmian jest cheé zadowolenia gustéw odbiorcéw, tj. Chin-
czykéw (Chu sanzang ji ji 52b25-26):
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A, WK, RN OC, TSR, RSO
KA

Drugi punkt: obce [#H, tj. pochodzace z ,,Zachodnich
Region6w”, okreslanych przez Chifczykéw terminem
Xiyu Pi3#] teksty kanoniczne przyznajg pierwszefistwo
temu, co naturalne, [lecz] ludno$¢ Qin lubi to, co jest
wytworne. Ttumaczac, zadowala si¢ serca ludzi. Jezeli
tlumaczenie nie jest wytworne, nie jest przyjemne. To
jest druga strata wzgledem oryginatu.

Co ciekawe, kwestie dwéch styléw zhi Hi wen L po-
ruszyl wcze$niej réwniez Konfucjusz w Dialogach konfu-
cjaniskich (Lunyu #fiat 6.18), dochodzac do wniosku, ze
najlepszy efekt osiaga sie wtedy, gdy ,wytwornos¢ (wen) i na-
turalno$¢ (zhi) wystegpuja obok siebie i s3 zréwnowazone”.

Najstarszym zachowanym katalogiem ttumaczen tekstéw
buddyjskich na chinski jest Zbi6r zapiséw dotyczacych ttu-
maczen Tripitaki (Chu sanzang ji jith = j#{#L4E, Taisho Tri-
pitaka nr 2145) autorstwa Sengyou i #i (435-518), wydany
po raz pierwszy w S15 r. i poprawiony przez samego autora
tuz przed jego $miercia. Pierwszym tekstem wymienionym
w tym katalogu jest wspomniana juz Sutra w Czterdziestu
Dwéch Rozdzialach (WU —%F#f). Ze zbioru Sengyou
korzystal m.in. Huijiao M (497-554), piszac Biografie
wybitnych mnichéw (Gaosen zhuan =5 1%) w 530 r. n.e.
Katalog Chu sanzang ji ji jest opisem procesu formowa-
nia si¢ i zawartoéci chinskiej Tripitaki (,Tréjkosza” =),
w ktérym autor zawarl réwniez informacje zaczerpnicte
z wezesniejszych zbioréw, m.in. ze stawnego katalogu sutr
Zongli zhongjing muln %73 R4 H % autorstwa Dao’ana
18 4¢ (312-385), ukoriczonego w 374 r., ktéry jednakze nie
zachowal si¢ do naszych czaséw. Poniewaz Sengyou zawsze
podaje, z ktérego Zrédia korzystal, sporzadzajac dany opis,
wiemy, w jaki sposéb byly ulozone i co zawieraly wczes-
niejsze, niezachowane katalogi tekstéw buddyjskich ttuma-
czonych na chinski. Katalog Sengyou podaje ttumaczenia
w porzadku chronologicznym. W trzech ostatnich zwojach
autor wymienia biografie 32 stawnych mnichéw, gléwnie
tlumaczy tekstéw buddyjskich.

W 148 r. do Luoyang przybyt buddysta imieniem An
Shigao i, nalezacy do wybitnego rodu partyjskiej
dynastii Arsacydéw. Sporzadzone przez niego ttumaczenia
tekstéw buddyjskich na chirski, mimo ze przez niektérych
wspélczesnych badaczy uwazane za nazbyt proste, niedo-
ktadne i chaotyczne, zapoczatkowaly okres intensywnej
aktywnosci translatorskiej, a samo miasto stalo si¢ uznanym
oérodkiem buddyzmu w Chinach. W okresie od II w. n.e.
do 1 pot. IIl w. n.e. wielu uczonych i thumaczy buddyjskich
prowadzito w Luoyang aktywna dziatalno$¢. Byli to gléwnie
obcokrajowcy przybyli z réznych regionéw Azji Srodkowej
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i Zachodniej. Ich pochodzenie mogto by¢ rozpoznane po
dodawanych do imion etnikonach:

An- % < Anxi % . = Partia; Anxi to transliteracja
perskiego Askaniin \(3Slus!o (= Krélestwo Partéw), np.
An Shigao %1t ), An Xuan % X,

Zhi- X < Yuezhi A K = Imperium Kuszanéw, np. Zhi
Qian 3, Zhi Loujiachen 32 #ill7# (Lokakszema),

Kang- < Kangju FEE = Sogdiana, np. Kang
Mengxiang At Kang Senghui JRE i

Zhu- *% < Tianzhu K*% = Indie, np. Zhu Fahu £ %7
(Dharmaraksza).

Niekiedy tlumacze przyjmowali etnikony swoich mi-
strzéw-nauczycieli, np. ttumacz Dharmaraksza pochodzit
z Dunhuang, a jego rodzina nalezata do Yuezhi, teoretycznie
powinien zatem nosi¢ imi¢ Zhi Fahu SCVE#  zamiast Zhu
Fahu %278, Przyjal on jednakze etnikon swojego indyj-
skiego nauczyciela, znanego pod chiriskim imieniem Zhu
Gaozuo % 1= JFE.

Misjonarze w Luoyang w 2 pol. II w. n.e. stanowili hete-
rogeniczng grupe, skladajaca si¢ z dwéch Partéw (An Shigao
Z S 1 An Xuan % X), trzech ttumaczy z kraju Yuezhi
(Zhi Loujiachen > #i#, Zhi Yao S I i Zhi Liang 3 5%),
dwéch Sogdyjczykéw (Kang Mengxiang F 7 i F i Kang Zhu
) oraz trzech Hinduséw (Zhu Dali %X /], Zhu Shuofo
¥, Tanguo 2 5). Wokél nich grupowali si¢ réwniez
Chinczycy, poczatkowo pelniacy role pomocnikéw i thuma-
czy swoich cudzoziemskich nauczycieli.

An Shigao byl najprawdopodobniej wys$wigconym
mnichem, wielokrotnie okresla si¢ go bowiem terminem
heshang Mk, co odpowiada sanskryckiemu upadhyaya
»starszy mnich — nauczyciel”. Dodatkowo, katalog Zongli
zhongjing mulu 47 H & 48 H £ (cytowany przez Sengyou)
okresla An Shigao jako ,ten, ktéry opuscit dom, aby prak-
tykowaé Sciezke (tj. Dharme)” (HiZX1&1H) oraz ,bodhi-
satwa, ktéry opuscil dom” (xR L, gdzie B - znaczy
»ten, ktéry otwiera [droge do przebudzenia] = bodhisatwa).

Sengyou, opierajac si¢ na katalogu Dao’ana, podaje naste-
pujace informacje o An Shigao:

Te [wymienione wczesniej] 34 prace, zawarte w 40 zwo-
jach (juans), zostaly przettumaczone przez §ramang
(shamen ¥)F']) An Shigao z kraju Partia (4nxi % J5.) za
czaséw panowania cesarza Huan z [dynastii] Han (5 =
DU FLPU 2 5 WA R 22 R B Y 22 v
o ).



Tematy

Fot. Alexey Demidov, Pexels.com.

Od czaséw wybitnego tlumacza Kumaradziwy 5/
A ktéry przybyt do Chin w 401 r., powszechne staly
si¢ tzw. ,biura ttumaczen”, organizowane i funkcjonujace
pod auspicjami wladzy cesarskiej, liczace od kilku do nawet
kilkudziesieciu oséb, zaréwno obcokrajowcéw, jak i Chin-
czykéw. Najwigkszymi i najbardziej znanymi biurami thu-
maczeni byly: ogréd Xiaoyao iHi%[# w Chang’an — biuro
KumaradZiwy i jego asystentéw; klasztor Ximing Pl H]=F
w Chang’an, w ktérym dziataty biura ttumaczenn Xuanzanga
Z 3 i Yijinga 23 (to tutaj nauki pobieral stawny mnich,
uczony i poeta Kukai ¥ [774-835], zalozyciel japoriskiej
szkoty shingon); $wiatynia Yongning TKEESF w Luoyang,
w ktérym tlumaczenia sporzadzali Bodbiruci (Putilinzhi) 3%
FZI i jego wspdtpracownicy, i wiele innych. Proces tluma-
czenia skladat si¢ z nastepujacych etap6éw: 1. przekaz ustny
koushou 1%, 2. ttumaczenie chuanyi 5%, 3. zapisanie
przettumaczonego tekstu bishou 27 4. korekta zapisa-
nego tekstu zhengyi IE7%, S. ustne objasnienie koujie 1.
Zrédta podaja, ze pracy najwybitniejszych ttumaczy nierzad-
ko przygladaly si¢ ttumy obserwatoréw, np. tlumaczeniu
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»dutry Lotosu” (Saddharmapundarikasatra, chin. Miaofa

lianbua jing WRIEHLS lub Fabua jing 15H4L) przez
KumaradZiwe i jego asystentéw przygladalo si¢ ponad 2500
uczonych buddystéw z réinych stron $wiata, natomiast
podczas tlumaczenia tekstu ,Pouczenia Wimalakirtiego”
(Vimalakirtinirdesa, chin. Weimojie jing HEPEGEAS) bylo
obecnych 1200 obserwatoréw.

Za pierwszego wyswieconego mnicha chiriskiego jest uwa-
zany Zhu Shixing KE4T. W 250r. ne. przyjat on $wigcenia
w ,,Klasztorze Bialego Konia” w Luoyang po tym, jak mnich
indyjski Dharmakira ustanowil tam pierwsza ,platforme
ordynacji” (jietan 783H). Okoto 260 r. Zhu Shixing wyruszyt
z Luoyang do Chotanu w celu qui fa 3K ,poszukiwania
Dharmy”. Jest to pierwsza zaswiadczona wzmianka o po-
drézach mnichéw chinskich na Zachéd w celu pozyskania
oryginalnych tekstéw buddyjskich i zglebiania nauki Buddy.
Najstawniejszymi  pdzniejszymi  mnichami-podréznikami
chifiskimi byli Faxian V:8H (337-422), Xuanzang X #:
(602-664) i Yijing F£F (635-713).

Dosy¢ powolne tempo zakorzeniania si¢ oraz rozwoju
buddyzmu na gruncie chiriskim byto zwigzane z pewnymi
trudno$ciami  aklimatyzacyjnymi. Wynikaly one m.in.
z tego, ze wiele elementéw buddyjskiego $wiatopogladu
bylo sprzecznych z tymi przyjetymi i akceptowanymi
w Chinach, np. dla Chiniczykéw, przywiazanych do kultu
przodkéw i podtrzymujacych silne wigzy rodzinne, bud-
dyjskie wyrzeczenie si¢ rodziny, porzucenie zycia $wieckiego
i ztozenie §lubéw mniszych byly nie do przyjecia. Do tego
nalezy doda¢ tradycyjny w Chinach nieprzyjazny stosunek
do obcych nauk i religii, wynikajacy z doktryny gloszacej, ze
nie ma takich rzeczy, ktérych Chirczycy mogliby uczy¢ sie
od ,barbarzyricéw” i ktére bytyby bardziej wartosciowe niz
te gloszone przez medrcéw chirskich, takich jak Konfucjusz,
Laozi i inni. Pokona¢ te sprzecznosci nie byto fatwo i trzeba
bylo duzo czasu, aby buddyzm byt w stanie przystosowac¢ sie
do panujacych w Chinach warunkéw.

Statua Buddy w skale w Datong. Fot. Maria Sztuka, 2014
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Sylwetki myslicieli chinskich (20):
Gongsun Long (ok. 320-250
przed Chr.)

Zbigniew Wesotowski SVD

Gongsun Lozg. Zrédio: Gongsunlongzi.wordpress.com.

Gongsun Long A f4%E (ok. 320-250 przed Chr.; 3
Zibing) byl chiniskim filozofem i przedstawicielem Szkoly
Nazw (%%  mingjia®"). Cieszyt si¢c poparciem wladcéw
i opowiadat si¢ za pokojowymi sposobami rozwigzywania

sporéw, rezygnujac z prowadzenia wojen, ktére byly po-

201 Sofisci reprezentowali nurt filozoficzny w starozytnej Gregji
charakteryzujacy si¢ humanizmem i relatywizmem. Powstat w V
wieku przed Chr. Byli to w wigkszo$ci wedrowni nauczyciele, ktérzy
przygotowywali swoich uczniéw do zycia publicznego, nauczajac retoryki,
polityki, filozofii oraz etyki. Polozyli nacisk na cztowieka i spoteczenistwo.
Poglady filozoficzne sofistéw sa gtéwnie znane z krytyk Platona,
Arystotelesa, np. za to, iz sprzedawali wiedzg (wiedza jako towar). ,Sofista”
oznaczal poczatkowo ,uczonego” (gr. copiotig /sophistés, fac. sophistae),
p6zniej nabrat pejoratywnego znaczenia: ,,pseudouczony”.

Opréez Gongsun Long /A #4#E, archiwisci z dynastii Han whaczyli do tej
grupy: Hui Shi Z{ifi (ok. 380-305 przed Chr.), Deng Xi B§#fT (zmart 501
przed Chr.), Yin Wen 3 (ok. 360280 przed Chr.), Chenggong Sheng
B AE, Huang gong# /v oraz Mao gong B /. Niektdrzy dodaja jeszcze
Huan Tuanf# [#, ktéry wymieniany jest w rozdziale 33 Zbuangzi razem
z Gongsun Long. Zatem tutaj nazwa ,szkoty” oznaczataby raczej pewne
pokrewieristwo mysli tych przedstawiecieli niz rzeczywiscie formalna
szkole filozoficzna.
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wszechne w okresie Walczacych Krélestw (480-221 przed
Chr.). Niewiele wiadomo jednak o szczegétach jego zycia,
a ponadto wiele jego pism zagingto. Prawdopodobnie pier-
wotnie istnialo czternadcie traktatéw jego autorstwa, do cza-
séw obecnych zachowalo si¢ tylko sze$¢ — sa zawarte w anto-
logii A 4 #E ¥ Gongsun Long zi (Mistrz Gongsun Long)**.

W 17 rozdziale pt. #K7K Qiushui (Jesienne powodzie)
ksiegi Zhuangzi**® Gongsun Long tak méwi o sobie:

Kiedy bylem mtody, studiowalem droge [medrcéw]
urodzonych wczesniej ode mnie. Kiedy dorostem, zro-
zumialem prakeyke dobroci i obowiazku [jako wyraz
mego czlowieczenistwa]. Potaczylem to, co wspélne,

z tym, co jest rézne; oddzielitem to, co solidne (twarde)
od bieli; uczyniltem to, co naturalne — nienaturalnym,

a to, co dopuszczalne — niedopuszczalnym. Zamieszatem
w wiedzy setek szkét i wyczerpalem kunszt argumentacji
niezliczonych méwcéw. Uznalem, ze [w tym wszystkim]
doszedtem do doskonatosci.

Najstynniejszym sofizmatem w Gongsun Long zi, ktéry
znajduje si¢ w drugim traktacie H F55% Baima lun (,O biatym
koniu”), jest: ,,Bialy kon to nie jest kon” ( H F§HESS Baima fei
ma). Sam tekst skonstruowano jako sp6r miedzy dwojgiem lu-
dzi: A i B, w ktérym A przyjmuje prawdziwos¢ danego stwier-
dzenia, a B w nig watpi. Przedmiotem rozwazan jest wlasciwie
znaczenie jezyka naturalnego (nieformalnego®™), a doktadniej
poprawne uzycie stowa ,,by¢” w sensie ,,przynaleznosci”:

A: ,Przynalezno$¢ jest dana, jesli element mozna przy-
pisaé do zbioru obiektéw z pewna stata wlasciwoscia
bez koniecznosci posiadania wszystkich tych samych
wlasciwosci u elementéw zbioru”.

B: ,,Przynalezno$¢ jest dana wylacznie wéwczas, gdy ele-
ment mozna przypisa¢ do zbioru obiektéw tylko wtedy,
gdy wszystkie wlasciwosci elementéw s takie same”.

Jesli zostanie zastosowana reguta wnioskowania A, to
bialy kon jest elementem zbioru wszystkich koni. Jesli zasto-
sowana zostanie reguta B, to kon bialy nie jest elementem

202 Tytuly zachowanych rozdzialéw: 1. Jifu” BF AT (Pozbierane slady),
2. ,Baima lun" B & (O biatym koniu), 3. ,,Zhi wu lun” 1B
& (O pojeciach i przedmiotach), 4. »Tong bian lun” 1S5 (O tym,
co powszechne, i zmianach), 5. ,Jian bai lun” B F & (O tym, co
solidne [twarde], i tym, co biate) oraz 5. ,Ming shi lun” (O nazwach
i rzeczywistosci). Zob. (AFRHET - Gongsunlongzi) (https://ctext.org/
gongsunlongzi, 30.03.2022 r.). Obecnie istnieja dwie wersje ,,Gongsun
Long zi” NREET, tzw. wersja w ,Daozang” i wersja wspStczesna
(https://ctext.org/gongsunlongzi, 30.03.2022 r.); zob. ,The Mingjia
& Related Texts". Bilingual Edition. Translated and Annotated by Ian
Johnston and Wang Ping. Hong Kong: The Chinese University of Hong
Kong Press, pierwsza wersja rozpoczyna si¢ nas. 198, a druga — 8. 266.

203 [HEEIEZIE, RIMALCHEZAT, AR, MRA, A4AR,
AT, MERZHM, ERAOZE, TALAZED, -] .

204 Uwaza si¢, ze pierwszym uzyciem jezyka formalnego to dzieto
Begriffsschrift (Ideografia. Jezyk formalny czystego myslenia wzorowany
na jezyku arytmetyki) Gottloba Frege’a z 1879 r. Przektad tekstu na jezyk
polski zostal opracowany redakcyjnie przez Kamila Luczaka.
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zbioru wszystkich koni, poniewaz wszystkie elementy tego
zbioru nie maja wlasciwosci koloru bialego. Celem tego
tekstu jest prawdopodobnie zachecenie czytelnika do roz-
wazenia, ktéra regule wnioskowania, uzywajac stowa ,,by¢”
(»przynaleze¢”), nalezy zastosowal. Tekst omawia zatem réz-
ne rodzaje przynaleznosci, a jednoczesnie w tym sofizmacie
jest zawarta $wiadomos¢ niedoskonatosci jezyka naturalnego
(tutaj j. chiniskiego z jego wieloznacznoscia oraz uboga gra-
matyka). Ponadto jest tu tez opisana humorystyczna zaba-
wa, ktéra mogliby$my nazwaé ,odwracaniem kota ogonem”
(czyli przedstawiaé jaka$ sprawe w sposéb falszywy, w innym
$wietle; odwracaé uwage od prawdziwego problemu). We-
dhug jednej z anegdot Gongsun Long za pomoca tego argu-
mentu nie chcial zaptaci¢ myta za nalezacego do niego konia
o bialej masci przy przekroczeniu granicy z jednego paristwa

chinskiego do drugiego.

Mimo iz straznik graniczny nie mégl zaprzeczy¢ temu
argumentowi, to jednak ostatecznie zmusit Gongsun Longa
do zaptacenia regularnej optaty za jego bialego konia.

,Baima lun" (Traktat o biatym koniu)
[A]: Czy to motzliwe, ze bialy kor to nie jest kon?
[B]: Tak, to mozliwe.
[A]: Jak to?

[B]: ,,Koni” to nazwa formy; ,,bialy” to nazwa koloru. To, co
nazywa kolor, nie okresla formy. Dlatego méwie: ,,biaty kon
to nie jest kon”.

[A]: [Ale zdanie] ,,Mam bialego konia” nie moze oznacza¢

205, FARGAERS, ATP? 7 E: AL
Fl: fTs? 7 B B, blabl. A%, rblatd. ai
#, Ak, MEABIES. 7.
Fl: AAS, AaGHESE. AiEes, EE0? a5%
B, AZIER, frw? 7.
Fl: REG, #. BEEWE. KAK, #. BEATE. A5
TR, RPTR R, PR—F, AFUSIARER. PrRASR,
g, MEAAAAE, e aTEATIAAE . fos, B
W, MR LVERR, mAWLERAR, RAKZIERER. 7.
jE‘l: SR ZAE ORI, RTEAROZEN, RTRE, 1
.9 »
H: EEAG, SAA5. MHES, FRINCHE, <iAk?
%E%ﬂﬁ%ﬁe ASE, BEAE: BERAKE, WHE: ABES
Fl: JEREARE, ARERERA. #HRA, #4085, &M
SIS 254, R W BRSIES, Rl 7.
H: LDHABAEGR, #AASEAGARE, fF? 7 H: TR
o 7 H: TUERARARR, RAEERER. SERERE,
RS AIER . USEBAARE, MUAKBAHR  JRE A,
TR B ¢ BER T 21 F AL gkt 7 .
H: AHAE, AESE, [
/RVEEAZ AR, REEA QAR S Tl N,
ﬁu%ﬁjﬁ%ﬂ:y FHEABR/AER. ME/AED, ATUEHES
Fl: A&EAENE, Bzimt. a%%, Sefaw. g
&, kAt MEMLEAT, #os. REUE. AKE, 7%
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[zdania] ,,Nie mam Zadnego konia”. Czy znaczy to samo:
»Nie mam zadnego konia” co [zdanie] ,,To nie jest kori”?
»Mam biatego konia” oznacza ,,Mam konia”; zatem jak biaty

kon to moze nie by¢ kor?

[B]: Jesli poprosza o konia, moga przyprowadzi¢ [tutaj] konia
brazowego [oryg. zéltego — przyp. ttum.] lub czarnego; jesli
poprosza o konia bialtego, konia brazowego lub czarnego

nie przyprowadza [im]. Jesli biaty kon to ko, zadatoby sie
[w tych dwéch przypadkach] tego samego. Jedli zadatoby sie
tego samego, to migdzy [prosba o] biatego konia a [prosba
o] konia nie bytoby réznicy. Jesli [obie] prosby nie réznityby
sie, to dlaczego w jednym przypadku moga dostaé konia
brazowego lub czarnego, a w drugim [juz] nie moga? To,

ze [jednocze$nie] moga i nie moga [dostad], jest sprzeczne.
Zatem kot brazowy lub czarny to jest jeden [z koni], stad
mozna powiedzied, ze jest to ko, ale nie mozna powiedzie¢,
ze jest to biaty kori. Whiosek: bialy kon to nie jest kon.

[A]: Jesli koni o [jakiej$] barwie to nie jest kori, wtedy — a na
$wiecie nie ma koni bezbarwnych — czy to mozliwe, ze nie ma
koni na §wiecie?

[B]: Koni bez watpienia ma barwe; dlatego sa biale konie. Jesli
ko nie miatby barwy, to bylby to tylko kori — jak mozna
wybraé [wtedy] biatego konia? Zatem bialy to nie kon. Bialy
kon to kon i bialy, to ko i biaty kori. Dlatego méwie: ,,bialy
kon to nie jest kon”.

[A]: Koni bez [wyrazu] ,,biaty” to kon, a bialy bez [wyrazu]
»koni” to bialy. Razem kon i bialy to ponownie bialy kon.
Uzywanie [znaczenia] nazw skladowych jako nazwy lacznej
[= na okreslenia catosci — przyp. thum.] jest niedopuszczal-
ne. Dlatego méwig: [zdanie] ,,biaty kon to nie jest ko™ jest
niedopuszczalne.

[B]: A czy jest dopuszczalne uzycie [zdania] ,Mam bialego
konia” jako ,Mam konia”, kiedy méwie ,Mam biatego konia”
o koniu brazowym?

[A]: Nie.

[B]: Jesli [zdanie] ,,Mam konia” rézni si¢ [znaczeniowo] od
[zdania] ,Mam brazowego konia”, to brazowy kor rézni sie
od konia. Jesli brazowy kori jest r6zny od konia, to brazowy
kon to nie jest kori. Méwiac ,,Brazowy kon to nie jest kor”

i [jednoczesnie] ,,Biaty ko to jest kon” oznacza tyle samo, co
lataé w stawie albo mie¢ trumne wewnetrzna i zewnetrzng
w réznych miejscach. To jest paradoks i nonsens na tym
$wiecie!

[A]: [Zdanie] ,Mam bialego konia” nie moze oznacza¢ ,,Nie
mam zadnego konia”, [a wlasnie to] powoduje oddzielenie
[wyrazu] ,,bialy”. [Z kolei] nierozdzielone [zdanie] ,,Mam
biatego konia” nie moze oznaczaé ,Mam konia” . Dlatego
wiec dla posiadaczy koni sam [wyraz] ,.kori” oznacza ,Mam
konia”, a zaprzeczone [zdanie] ,Mam biatego konia” oznacza
»Mam konia”. Zatem to [zdanie] jest réwnowazne [zdaniu]
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Dziert modlitw za Kosciét w Chinach — 24 maja 2022

Z okazji Swiatowego Dnia Modlitwy za Kosciét w Chi-
nach, obchodzonego 24 maja, w warszawskiej bazylice Swiq-
tego Krzyza odprawiono Mszg §wieta w tej intencji. W mszy
$w. koncelebrowanej udziat wzigli m. in. dwaj polscy mi-
sjonarze, ktérzy pracuja w Chinach, a takze ks. Jan Hou,
chinski ksiadz, kt6ry od kilku lat pracuje na parafii w Polsce
oraz o. Jacek Gniadek SVD, prezes Stowarzyszenia Siniucm,
ktére od wielu lat pomaga Koéciolowi w Paristwie Srodka
i przybliza Polakom wiedz¢ na temat chrzescijafistwa w tej
czesci §wiata.

Ks. Zdzistaw, jeden z misjonarzy polskich, pracujacy
w Chinach od 2017 roku zwrécil uwagg na zaostrzajacy si¢
od kilku lat kurs chiniskiej wtadzy wobec wyznawcéw wszyst-
kich religii. Rzad w Pekinie narzuca zasad¢ tzw. sinizacji, kt6-
ra polega na zmuszaniu do przyjmowaniu przez wszystkie re-
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ligie elementéw kultury chinskiej i zwyczajéw z jednoczesna
lojalno$cia wobec rzadzacej komunistycznej partii i uznania
jej nadrzednej roli w zyciu chiriskiego narodu. Potowa chin-
skich katolikéw ciagle gromadzi si¢ na modlitwie w malych
wspdlnotach po domach — méwit kaznodzieja. Cze¢s$¢ liturgii
Stowa i $piewy mszalne wykonano w jezyku chiriskim. Po
wsp6lnej Eucharystii wierni zeszli do dolnego kosciota, gdzie
ks. Zdzistaw podzielit si¢ swymi wrazeniami z dotychczaso-
wego pobytu w Pekinie. Polski misjonarz zwrécil uwage,
ze mlode pokolenie w Chinach pochtoniete jest codzienng
pogonia za sukcesem w zmaterializowanym i ateistycznym
spoleczeristwie. Wywoluje to z jednej strony stres i zmecze-
nie, a z drugiej zas$ wielka duchows pustke.

Kolejny Dzieri Modlitw za Koéciét w Chinach przypo-
mnijat wiernym w Polsce o potrzebie i znaczeniu naszej soli-
darnosci oraz cigglego pamictania w modlitwie o chiriskich
braciach i siostrach w wierze.
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